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RESUMO. O presente artigo enfoca o poder da religiosidade sobre a constituicdo de
grupos sociais. Analisa como ocorreu a sacralidade entre homem e microcosmo nas
primeiras civilizagdes, compreendendo posteriormente, como esse fenémeno foi utilizado
pelas instituicdes religiosas na formacdo de identidades sobre territdrios, em especifico na
regido Oeste do Parana. Observa o discurso hegembnico dos grupos religiosos na
manutencdo da ordem moral e ética, de acordo com os ideais de sociedade que entdo
estavam se estabelecendo sobre o espaco em formacdo. Finaliza visualizando a realidade
religiosa no periodo pos-moderno, observada através da perda da totalidade do poder
institucional, transfigurada na fragmentacdo, na porosidade e nas bricolagens.
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ABSTRACT. The present article focuses the power of the religiosity about the
constitution of social groups. Analyzes how the sacredness occurred between man and
microcosm in the first civilizations, understanding subsequently, like that phenomenon was
utilized by the religious institutions in the formation of identities about territories, in
specific in the region West of the Parand. It observes the hegemonic discourse of the
religious groups in the maintenance of the moral order and ethics, according to the ideals
of society that then were being established about the space in formation. It finalizes
visualizing the religious reality in the postmodern period, observed through the loss of the
totality of the institutional power, transfigured in the fragmentation, in the porosity and in
the bricolage.
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INTRODUCAO

A religido como ferramenta de estudo para as discussdes ligadas a ciéncia
geogréfica, ainda tem sido pouco aceita pelos pesquisadores. No entanto, nota-se que ela é
um campo permeado de inUmeras possibilidades para entendermos o processo de
construcdo da subjetividade de cada ser humano com o seu lugar de vivéncia. Diversos
pesquisadores desenvolveram ideias valiosas sobre a Geografia da Religido a partir do
século XVIII: Gottlieb Kasche foi o primeiro a utilizar o termo em 1795; Paul Fickeler em
1947 investigou como 0 ambiente (povo, paisagem e pais) afeta a religiosidade e
reciprocamente; Pierre Deffontaines em 1948 com sua obra Geografia e Religido observou
a influéncia desta sobre os locais e a historia do povoamento; Max Sorre em 1957
assinalou a religiido como fator de unido e da ordenacdo das classes na sociedade, onde os
gedgrafos precisariam considera-la assim como fazem com as determinacdes fisicas e
econdmicas; e David Sopher em 1967 mostrou como 0s sistemas religiosos se organizam
através da sua distribuicdo geogréfica e a interacdo no espago, e da mesma forma, usou o
tema religido como modelador de atitudes na economia e politica (ROSENDAHL;
CORREA (Org.), 2008).

Neste contexto, para compreendermos a religido a partir do objeto de estudo da
Geografia, 0 espaco geografico, precisamos observar que ela é formada por uma
linguagem, utilizada como instrumento de comunicacdo e conhecimento entre a populagédo
que professa aquela fé, servindo como veiculo simbdlico-estruturante que, ligados a certos
signos, possuem uma expressividade dentro da estrutura institucional. A partir desses
elementos, constroem um imaginario de mundo reconhecendo-os como Vverdades e
aceitando as regras estabelecidas. Os termos religiosos sdo frutos da experiéncia historico-
religiosa de toda a comunidade, que sdo vivenciados de modo particular por cada individuo
(BORDIEU, 1987). Nessa perspectiva, Michel de Certeau (1996) conclui que o humano

ndo é o que fazem dele, ele é o que faz do que fizeram dele

Referenciando o homem religioso, Mircea Eliade (1996) expbe que ndo podemos
partir apenas dos ideais presentes nas principais religibes do mundo, como o cristianismo,
islamismo ou budismo. Precisamos nos remeter ao periodo primitivo, nos primeiros povos,
pois estes ja possuiam formas de viver ligadas a um microcosmo, criado a partir do
sentimento de pertencimento a um universo maior e em consonancia com o mesmo. O
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simbolismo cdsmico agrega-se como novo valor a um objeto ou agdo sem prejudicar 0s

seus préprios valores, abrindo-se para o mundo e se autoconhecendo.

Yi-fu Tuan (1983) retrata que varios povos primitivos, € mesmo grupos de
agricultores nos finais do século XX, possuem seu cosmo de vida voltado mais para a
dimensdo vertical do que a horizontal. Exemplos ilustrativos sdo os boximanes no deserto
do Kalahari, os ndmades da Sibéria e Asia Central, 0os egipcios, sumérios, e os agricultores
da China, que viveram e ainda vivem na proximidade com os astros, condicionando suas

diversas formas de vida.

Outros exemplos a serem citados, relacionando 0s povos primitivos e tradicionais
nas suas inter-relagbes com o microcosmo, sdo o da arquitetura e dos jardins, onde o
primeiro, nos tempos medievais possuia suas construgdes voltadas para a verticalidade, a
exemplo das catedrais, e 0 segundo, eram largos espacos para momentos de reflexdo e
oracdo. A natureza, no periodo medieval e até nos dias presentes, encontra-se repletas de
simbolos. Os jardins criados pelos povos primitivos estavam dotados de muitos
significados em cada um dos seus elementos. A Grécia retrata esses elementos através da
escolha da natureza para a elucidacdo e veneracdo dos seus deuses. E ainda hoje
presenciamos em diversos grupos, sejam eles religiosos ou ndo, a contemplacdo de

elementos naturais como elos vinculantes a seres transcendentais.

Para Mircea Eliade (1996), todos os gestos e significados da vida humana
nasceram das suas crengas religiosas. Suas fisiologias, formas de trabalhar, o alimento,
sempre estiveram santificados as suas divindades. Sabe-se que muitas civilizacdes ligavam
as partes do corpo com o0 espaco césmico, e observando como este funcionava, assim
também funcionava o seu organismo.

O homo religioso acredita sempre que existe uma realidade absoluta, o
sagrado, que transcende este mundo, que aqui se manifesta, santificando-
0 e tornando-o real. Cré, além disso, que a vida tem uma origem sagrada
e que a existéncia humana atualiza todas as suas potencialidades na

medida em que é religiosa, ou seja, participa da realidade (ELIADE,
1996, p. 164).

E a partir desse conhecimento primitivo, que as religibes foram surgindo e se
integrando a filosofia que ja existia entre esses povos, anexando suas experiéncias e

gerando novas subjetividades as suas formas de vida. Assim, contribuem para a Geografia
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como importante categoria de pesquisa e analise, pois observar a mobilidade desses

eventos fornece indicativos validos para a construcdo do espaco geografico.

Religiosidade e identidade: formaces no Oeste do Parana

A identidade atribuida a regido Oeste do Parana com 0s processos migratrios de
colonizacdo realizados a partir de 1960, periodo em que o Brasil efetivava uma politica de
ocupacdo do seu territorio nos moldes da “Marcha para Oeste” forjada em periodo anterior
nos Estados Unidos, foi criada com objetivos pré-determinados através de um arquétipo
realizado na cooptacdo de grupos especificos, designados pela influéncia da religiosidade
sobre o lugar. Para que o processo ocorresse de maneira satisfatéria, a presenca da igreja
foi essencial, onde atraves de mecanismos como a doagdo de terras devolutas pelo
governo, contribuiram para a implantacdo de uma colonizacdo moldada nos aparatos da
Igreja e do Estado. Em um espaco conservador, buscava-se a ocupacgdo através da pequena
propriedade rural privada, como espaco ideal para a familia viver do trabalho e educar
cristimente seus filhos. O poder para a venda das terras foi condicionado as Colonizadoras
do periodo, porém, a Igreja esteve presente no local de maneira expressiva, onde seu
trabalho era wvoltado ao auxilio religioso, assistencial e educacional da populagdo
(KLAUCK, 2004).

Maria Isaura de Queiroz (2003) contextualiza esse fendmeno ao longo do tempo,
colocando que no periodo tradicional era a visdo religiosa do mundo que interligava todas
as relacbes dentro da sociedade. Havia uma grande dependéncia em relacdo a esta, pois
esperava-se nela as resolugdes contra todas as dificuldades que pudessem ocorrer, “ [...]
tanto no dominio natural quanto no cultural, no social, no econémico e no politico, pois
todas as atividades eram ao mesmo tempo religiosas” (p. 410). Assim, 0 processo de
colonizagdo estava amparado por um sistema religioso que dispunha de todas as “armas”
para 0 convencimento dessa sociedade que estava migrando para um territorio

desconhecido.

A ocupagdo territorial no oeste do Parana foi realizada, a partir de

empreendedores individuais e empresariais, mas segundo mecanismos institucionais
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moldados através de politicas econdmico-territoriais que foram subestratégias das
macropoliticas econdmicas (COSTA, 2000). Essas iniciativas promoveram a expulsdo dos
grileiros, posseiros, intrusos e estrangeiros, sendo se necessério, 0 uso da violéncia. Uma
grande frente pioneira comecava a se estabelecer no extremo oeste do Parana a partir de
migrantes oriundos do extremo sul do Brasil, com origem étnica de alemdes e italianos,
provenientes do Rio Grande do Sul e Santa Catarina, baseada na pequena propriedade rural
que obedecia um tamanho em torno de 20 hectares. Havia a preferéncia por esse tipo de
familia, que ja estavam acostumados com a policultura e a agricultura de subsisténcia,
mostrando uma atitude ideoldgica da colonizadora, com o desejo de criar ndcleos
populacionais homogéneos, articulando-se a proposta politica do Governo Vargas que
defendia a pequena propriedade, pois esta forneceria produtos agropecudrios e consumiria
produtos industrializados (FREITAG, 2001). Sidnei Pereira (2008) confirma mencionando
que uma das Colonizadoras da regido, a Companhia Industrial Madeireira e Colonizadora
Rio Parana S.A. — MARIPA, tinha grande preferéncia por esses colonos, pois estes ja
tinham experiéncias em desempenhar uma agricultura familiar, que era a mesma
estabelecida pelos seus descendentes que colonizaram os estados sulinos, favorecendo o

processo de adaptacdo ao trabalho e ao clima da regido.

Nota-se que a construcdo dessa regido esteve atrelada a partir da selecdo de
elementos humanos de um determinado tipo. Foi acima de tudo uma operagdo de limpeza,
muito mais do que ocupacgédo. Essas regides deveriam ser tomadas por pessoas capazes de
promover o desenvolvimento, a integracdo e a afirmacdo politica local e estadual,
limpando os lugares em que habitantes ndo possuiam essas caracteristicas (KLAUCK,
2004). E a religiosidade influenciou para o enraizamento dessa identidade que estava sendo
construida. Os colonizadores vencendo distancias e afastando indios, derrubavam florestas
e estabeleciam povoados, sempre auxiliados por padres e representantes religiosos, que

abencoavam as obras desses desbravadores (VALENTINI, 2003).

Os fluxos migratorios das décadas de 1950 e 1960 sdo caracterizados pelas
propagandas politicas do Estado do Parand evidenciando as terras “novas e férteis”, sendo
que os governadores do periodo como Rocha Neto e Moisés Lupion, fazem referéncia no
tipo de individuo a ser selecionado na ocupacdo do territério, destacando aqueles que

tivessem bracos para a lavoura e que fossem ‘“sadios e aptos”, ou que alcangassem 0s
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padroes de referéncia. Um “tipo social” que atendesse a colonizacdo planejada e
controlada, moldadas nos aparatos do Estado e nos interesses nacionais. Essa integracdo e
controle estavam baseadas em uma identidade nacional, com a integracdo do territorio
onde paraguaios (guaranis) e argentinos ndo estavam incluidos. Recriam-se identidades
étnicas sobre esse espaco, homogeneizando algo que era heterogéneo, usando como

modelo étnico os descendentes de europeus na condicdo de colonos (SCHENATO, 2011).

Marcia Liberal (2002) coloca que a sociedade sempre abre espaco para que O
sistema religioso possa contribuir com seus principios morais e éticos no contexto das
instituices. Sdo dois os fatores que sdo levados em consideracdo: a propria sociedade que
define qual é o espaco para que o sistema religioso se vincule a vida politica, social e
econbmica, e/ou o préprio espaco minimo que essa instituicdo religiosa precisa para
cumprir a sua missdo, realizar seus objetivos, atuando sobre a organizacdo coletiva da
sociedade. Assim, vemos que 0 papel condicionado nesse periodo a Igreja pelo Estado €
totalitario, pois ela vincula-se em todos os campos da vida social, promovendo a formacéao

de grupos identitarios homogéneos nos nlcleos colonizatorios.

O fendmeno religioso foi importante para a cultura e a identidade na colonizacao
no Oeste do Parand, e Valdir Gregory (2002) menciona que as empresas deram atencdo
especial a estes elementos. Trouxeram padres e pastores, construiram igrejas, casas e
alojamentos para as autoridades ligadas as igrejas. Muitas matérias foram wveiculadas,
relatando o aspecto religioso como sendo de suma importancia. Além da Igreja Catdlica,
também outras igrejas cristds fizeram parte desse processo: a Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil e a Comunidade Evangélica Luterana Missuri(sic) Trindade.

Percebe-se desde o inicio, a relagdo existente entre a empresa colonizadora e a Igreja.

Esta relacdo era fundamental porque o espirito religioso dos colonos e a influéncia de
padres e de pastores nas antigas col6nias requeriam que a nova colbnia desse mostras
de que o novo espaco colonial seria, também, um espaco onde Deus teria seu lugar.
Ter boas relagdes com as igrejas catolica e evangeélicas garantiria a boa propaganda de
pastores e padres junto aos colonos dispostos a encarar a migragcdo. A grande maioria
dos religiosos eram filhos de colonos e conhecedores da situacdo social e das
dificuldades econbmicas de seus figis. Os seus conselhos incluiam, por vezes, a
recomendacdo da migracdo para fronteiras agricolas. Os colonos, por sua vez,
consultavam-nos (GREGORY, 2002, p. 161-162).

Farsa
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Nas visGes milenaristas do mundo, hd a crenca na possibilidade de realizacdo aqui
na terra da promessa de um reino de felicidade. A utilizacdo de uma linguagem ligada a
uma pratica religiosa como expressdao de um anseio politico aparece como uma adaptacdo
perfeita, como uma ponte, ligando uma idela a uma acdo. Os preceitos religiosos
constituiram a base para um programa de organizacdo social, econdmico e politico, onde se
manteve em bom funcionamento (GALLO, 2001). Outro fator importante na identidade
desses grupos foi, a migracdo de varios membros da familia para um mesmo lugar, porque
estes se concebiam como comunidades de destino e pertencimento. Nesses projetos de
colonizacdo predominavam o0s valores sociais, as crencas, 0 imaginario da formacéo,

definicdo e sustentacdo dos vinculos sociais (MARTINS, 2009).

Tarcisio Vanderlinde (2009) observa que a sacralidade no modo de vida do
camponés, faz parte do tradicionalismo milenar vivido por esses grupos. Através da
religido, os individuos procuram conscientemente melhorar e transformar o seu mundo. A
partir do conhecimento efetivo da realidade buscam agir sobre ela, através da consciéncia,
criando acdes voltadas as reparacGes desses males. A construcdo da mistica que envolve a
religiosidade, forma discursos de mediacdo ligados a referenciais e visdes de mundo, onde
0 sagrado indica um caminho viavel a ser seguido, promovendo um encantamento na luta
do agricultor e entrelagando com sua concepgdo de vida. Essa regido para o camponés, foi
vista como o lugar onde seria possivel tentar realizar o ideal de liberdade, na esperanca de
completar a busca pela terra prometida onde ndo existiria miséria, através da fartura
proporcionada por terras feérteis e produtivas (SCHENATO, 2011). Movimentos
camponeses como Canudos, o Contestado e os conflitos de Itaipu, estiveram ligados a uma
mediacdo da religido sobre esses eventos. Em todas as narrativas, simbolos, imagens, ritos,

liturgias, fazem parte do processo de constituicdo e reproducdo desses grupos.

Exemplo marcado pela instituicdo religiosa na tentativa de ajudar o homem do
campo a elaborar meios na luta pela terra, foi a criacdo da Comissdo Pastoral da Terra
(CPT) em 1976. O objetivo era ajudar o camponés a descobrir seu estado de opresséo a luz
do evangelho, observando-se como vitimas das injusticas que Ihe sdo impostas, e a partir

de entdo, organizar a luta para livrar-se dessas dificuldades (RIBEIRO, 2002).

Podemos notar nesse periodo o que Emile Durkheim (2003) conclui sobre a

religido, ao dizer que esta ¢ “[...] um sistema solidario de crencas e de praticas relativas a
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coisas sagradas (...) que relnem numa mesma comunidade moral, chamada igreja, todos
aqueles que a elas aderem” (p. 32). Além disso, aponta outro elemento importante neste
contexto, o da coletividade, como presenca marcante dentro das religibes que aderem as

praticas e ritos que Ihe sdo solidarios.

O poder da religiosidade sobre o local pode ser observado em algumas das
cidades desse contexto, como Palotina e Missal, que tem seus nomes derivativos da
atuacdo da igreja nessas localidades. Outro fator sdo os arranjos das habitagdes desses
nucleos de colonizacdo, que configuravam com uma igreja servindo de ponto central e uma
praca para o inicio de cada vilarejo ou cidade (ROSENDAHL; CORREA, 2008). Assim, 0
sagrado torna-se parte constituinte para o convencimento dessas familias na aquisicdo de
novas terras; os proprios pastores e padres ajudavam os vendedores da colonizadora com
informacdes sobre o lugar, pois a maioria eram filhos de colonos e sabiam das dificuldades
que estavam ocorrendo no Rio Grande do Sul, onde o tradicionalismo vivido estava
passando por momentos dificeis; os camponeses estavam sendo expulsos da terra e
precisam dela para trabalhar e assegurar a sobrevivéncia e a continuidade da familia, e isso
beneficiava a venda, pois sempre existiu uma ligacdo expressiva dos colonos com suas
instituicbes de f& (MARTINS, 2009). A expressiva religiosidade, etnicidade e comunidade,

serviram de elementos formadores da identidade colonial.

Para Marcia Liberal (2004), “[...] a identidade é o que somos, em decorréncia da
introjecdo de valores culturais, de simbolos éticos e de significados religiosos que nos séo
transmitidos, pelo sistema linguistico, através de pessoas com quem nos relacionamos” (p.
14). Afirmando essa citagdo, podemos verificar que a identidade religiosa criada sobre este
nicleos se traduziu de diversas maneiras. Poemas e cangdes foram inseridos, utilizando o
trabalho como o fator de identidade comunitaria; a construcdo desse novo espago como as
vias publicas, localizacdo da Igreja, marco de lancamento da colonizacdo, nome das
cidades, deixaram marcas evidentes ligadas a Igreja, ndo apenas ao campo espiritual, mas
também ao campo social. Os discursos enaltecendo esses colonos como a origem alema, o
amor ao trabalho, a ordem, a religido e o espirito comunitario, formaram o quadro ideal
para a vinda de novas familias e a conquista da “Nova Canad”, aludida pela Igreja. Os

dialogos entre a Igreja, a Colonizadora e o poder publico, através dos anuncios e materiais
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oficiais sobre essa ‘“nova” morada, criaram as condigdes hecessarias para que ela se

consolidasse (KLAUCK, 2004).

Papa Jodo Paulo Il em sua visita ao Brasil em 1980, mostrou a importancia da
religiosidade ligada a terra e ao campesinato. Ele colocou como o homem do campo
identifica-se com o seu trabalho e com a terra da qual se retira todo o sustento, ndo s6 o
seu, mas 0 de todos. Para ele, ter 0 acesso a terra &€ um direito do homem e de filho de
Deus, pois a terra € um dom de Deus, o que reforcou a crenga no processo de ocupacao
dessa regido, ligada a religiosidade inerente ao modo de vida do camponés
(MAZARROLO, 2003).

Com a implantacdo de um modelo religioso sobre esses territorios, o espago
vivido por essas comunidades fortaleceram as relagbes no ambiente, originando uma
identidade e um sentimento de pertencimento sobre esse territorio e ao grupo religioso
envolvido, dando surgimento a territorialidades, através das praticas religiosas exercidas
pelas instituicdes, com o objetivo de controlar as pessoas e objetos sobre o territorio. Para
Rosendahl e Corréa (2008), “[...] a religido s6 se mantém se sua territorialidade for
preservada” (p. 57). Fica evidente nos discursos, mesmo que de maneira indireta, a criagdo
de uma identidade hegembnica de comunidade criada através da etnia alemd e italiana e a
origem religiosa, negando a alteridade. A crenca e a identidade participaram como
elementos importantes na definicdo do territorio.

Imigrantes e seus descendentes, enquanto grupos de caracteristicas
étnicas, se identificam a partir da partiha de valores culturais
fundamentais, expressos de forma simbdlica e em praticas culturais que
representam uma certa unidade de sentido e a distingdo frente a outros

grupos com fronteiras socioculturais referenciadas
(SCHALLENBERGER, 2010, p. 10).

A préatica religiosa que essas comunidades desenvolveram, criaram lugares
simbolicos e simbolos transformando o espaco em lugar. O homem, ao transportar aquilo
que absorve nos espagos sagrados para sua vida cotidiana, cria um ciclo pelo qual o move
em suas praticas diarias e religiosas, buscando significados e sentidos para cada
individualidade, reforcando e criando raizes sobre o territorio, que dardo forma a um
espaco hegemdnico no qual a religido ird& desenvolver a sua territorialidade
(ROSENDAHL; CORREA, 2008).
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A partir dessas colocagdes, pode-se inferir que a construcdo dessa regido esta
baseada em uma identidade alicercada na religiosidade, pois o ser humano tem seu
comportamento definido por padrBes pré-estabelecidos pela sociedade onde vive, sendo
influenciado por comportamentos anteriores determinantes a partir do qual os atuais sdo
moldados. “As instituicdes estabelecem métodos que padronizam a conduta humana, e nos
levam a ftrilhar caminhos considerados desejaveis pela sociedade” (LIBERAL, 2004, p.
12). E ela se encontra presente ainda hoje, manifesta nas tradicbes desses municipios, com
seus lugares de memdria e nos discursos oficiais politicos e sociais, enaltecendo as formas
de vida dos colonos desbravadores que conquistaram esses territorios, onde a religiosidade

se fez presente nessa construgéo.

Topofilias e o sujeito na pds-modernidade: para nédo concluir

Muitos acreditaram que a pos-modernidade condicionaria a secularizacdo da
humanidade. No entanto, 0 que observa-se sdo novas sensibilidades religiosas a partir do
que j& foi construido ao longo dos séculos. As bricolagens, cruzamentos, justaposicdes e a

fragmentacdo, formam o atual estagio da pluralidade religiosa presente na sociedade.

David Harvey (1992) argumenta que os paradigmas da pds-modernidade estdo
pautados nas novas relagcdes sociais de producdo e de riquezas nesta fase espaco-temporal,
pois surge um novo conjunto de experiéncias do espaco e do tempo, que se apoderou das
préticas politico-econdmicas, sobre o equilibrio do poder de classe e da vida social e da
cultura. Assim, atributos como a acumulacdo flexivel, o espaco como o centro das atengdes
e ndo mais 0 tempo, a sociedade do descarte, 0 uso de simbolos e imagens, a virtualizagéo,
0 ciberespaco, a instantaneidade, o fragmentario, a sociedade de controle e a compreensdo
espaco-tempo (glocalizacdo), necessitam ser elencados na producdo da identidade do ser
humano. A técnica (evolucdo), o tempo (instantdneo) e o motor da vida social e econbmica
(mais-valia), formam a base da Globalizagdo e das transformagfes sociais. A instabilidade
dindmica, da formacdo a um sujeito a partir de um ponto de vista em que 0 mesmo nao
possui uma identidade fixa, permanente, mas identidades complexas, fragmentadas,
incompletas, em permanente fluxo, construidas e projetadas conforme a experiéncias

vividas, na interagBes e nas praticas discursivas.
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A partir da década de 1990 a Geografia Cultural proporciona linhas de pesquisa
para o fendmeno religioso, analisando a subjetividade do homem com seu lugar, a vivéncia
de ver e sentir o sagrado relacionando-o com a sociedade e o espaco. O periodo atual
mostra que religido continua presente na vida cotidiana. A secularizacdo apenas formulou
meios para um novo ordenamento a partir da propria légica da modernidade. Com um
individuo livre e também autbnomo na esfera simbdlica, este torna a sua identidade algo
privado, que ganha novos contornos e novas formas. Os grandes sistemas religiosos
perdem o controle, pois ndo conseguem mais estabelecer essa totalidade. Os individuos
buscam nas tradices seus elementos, mas sem fidelidade ou identidade fixas, pois a
subjetividade de suas experiéncias alimenta o processo (MAGALHAES; PORTELA,
2008).

Poderiamos considerar assim, conforme Yi-fu Tuan (1980), que o ser humano cria
um elo afetivo entre si com o seu lugar ou com o ambiente fisico, conhecido por Topofilia.
Ele apresenta um quadro dimensionando a realidade topofilica, onde cada pessoa observa o
mundo de um ponto de vista Unico, de acordo com a sua percepcdo, compartilhando
atitudes e perspectivas comuns. Essa subjetividade, articulada entre homem e natureza,
também pode ser percebida ou transferida para as mdltiplas paisagens religiosas. “Todos 0s
homens compartilham atitudes e perspectivas comuns, contudo a visdo que cada pessoa
tem do mundo é Unica e de nenhuma maneira é futil” (p. 285). Percepcdo, atitude, valor e
visdo do mundo sdo elementos que precisam ser observados conjuntamente para a
compreensdo da mudanca da sociedade ao longo dos seculos, e 0 universo religioso com

suas inter-relacfes esta embutido nesse processo.

Hoje, com uma sociedade plural, onde a fragmentacdo tem sido o elo vinculante
dos individuos, a religido acaba perdendo o seu sentido, ndo mais perfazendo a totalidade
que antes tinha como propulsora do movimento da sociedade. A subjetividade marcada
pela identidade individual de cada ser social, ndo mais promove a religido como um Unico
sentido para a sua vida, ela passa a ser um dos sentidos ao lado de muitos outros. N&o
existe mais um referencial Unico, pois pela pluralidade de ofertas, o individuo tem
inimeras ao seu alcance, podendo escolher algumas, ou quando ele mesmo ndo possa
produzi-las através da fragmentacdo de diversas. Assim, as religides perdem seu status de

dominio do sentido e precisam concorrer no mundo de ofertas que hoje estdo ao dispor da
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sociedade mundial. O mundo pds-moderno criou a individualidade das escolhas e a
instituicdo religiosa deixou de ser a Unica fonte de sentido. E um processo interno que
ocorre na vida privada de cada pessoa, e a verdade religiosa que antes era acatada por uma
coletividade, imposta por um grupo hegemdnico, hoje ndo é mais necessariamente acolhida
como sentido valido (BERKENBROCK, 2007).

As instituices religiosas se (re)organizam para conseguir direcionar seus
interesses sobre a sociedade e assim, a experiéncia religiosa torna-se o ponto central para o
sentido religioso. A identificacdo com o religioso, s6 ocorre quando o individuo pode
experimentar aquilo que pode ser por ele vivido, fazendo sentido e tornando-se verdade
para o sujeito. A experiéncia religiosa é o critério de verdade religiosa e consequentemente
de identificacdo e adesdo. Essa verdade religiosa ndo necessariamente forma uma
identidade fixa, pois devido a possibilidade de constante mudanca do sujeito pds-moderno,
pode identificar-se com diversas experiéncias religiosas ao mesmo tempo, formando
bricolagens e justaposicGes, e mesmo, criando uma propria, de acordo com seus interesses,

com seu sentido de mundo.

Observa-se que em periodo anterior, era a religido quem moldava o individuo,
porém hoje a tendéncia torna-se contraria. O mercado religioso tem buscando atender as
necessidades das individualidades. Exemplos sdo as religibes neopentecostais ou mesmo 0s
grupos formados dentro das Igrejas tradicionais, formados por padres e pastores
“carismaticos”, que atraem esses fiéis através das subjetividades e interesses de cada um,
oferecendo produtos com sentidos e eficacias simbdlicas, através das emocgdes e

sentimentos do fregués.

Devido a pluralidade de interesses, a religido pode ser hoje encontrada em todos
0s meios da vida social, como em atitudes politicas, esportivas, eventos culturais, moda e
tendéncias musicais. Exemplo a ser validado é a construgdo de Itaipu, que remete ao status
de um marco religioso, uma catedral, um lugar que retne o povo, para agradecer e ter f& no
futuro. Elementos presentes dentro das instituicOes religiosas estdo inseridos nas
expressdes da sociedade, conforme as subjetividades e interesses, tornando-se fragmentada
e fluida. Até os sem religido ndo configuram como aqueles que seriam ateus. Estes, muitas
vezes, peregrinam por diversas religides, buscando diversas expressGes plurais para buscar

o divino e experimentar o sagrado.
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Assim, a metamorfose da religido é a que toma lapso na contemporaneidade.
Parafraseando Magalhdes e Portela (2008), vivemos uma sociedade de fragmentos, onde as
instituicOes religiosas passam a ser meramente ‘caixas de ferramentas simbolicas” para o
mundo a la carte do individuo moderno. O fim de um modelo de religido, mas ndo o fim

da religido, ou se preferir, das sensibilidades religiosas.
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