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Apresentacao

Estamos colocando em circulagao mais um niimero
da Revista Tempo da Ciéncia. Para o presente nimero
trazemos o artigo do Dr. em filosofia, Luciano Carlos
Utteich que, em parceria com Vanessa Brun Bicalho,
apresentam a concep¢ao kantiana do homem como cidadao
de dois mundos, que ao falar do homem como cidadao
tanto do mundo sensivel como do mundo inteligivel, é
incisivo em assinalar o modo pelo qual deve ser adotada
tal perspectiva. No decorrer do estudo demonstram porque
o filésofo admite claramente apenas a distingdo conceitual
e por isso, possivel apenas desde a esfera do puro
pensamento.

Jaqueline Stefani e Julice Salvagni em seu artigo
propdem uma analise sobre o conceito de identidade através
de uma abordagem filoséfica e socioldgica. Através de
teorias filosoficas como a de Paul Ricoeur e de teorias
socioldgicas embasadas especialmente em Stuart Hall
procuram responder algumas questdes: Como se constitui
a identidade? Que relacdo existe, nessa construgao, entre
o individuo e a alteridade? Qual a importancia, para a
constru¢ao da identidade, da linguagem, da ética e da
cultura?

Ja em seu artigo, Paulo Roberto Azevedo,
apresenta uma visdo geral da sociologia weberiana. Inicia
abordando o contexto histérico geogréfico onde a sociologia
de Max Weber se originou. Analisa as principais influéncias
intelectuais Que produziram e estdo presentes em sua obra,
e conclui tratando das principais caracteristicas
epistemoldgicas e metodoldgicas de uma das principais
vertentes tedricas da sociologia.

O artigo de Sirlei Ana Falchetti procurou analisar
a percepcdo de atores sociais do municipio de Sinop/MT,
sobre o processo de colonizagdo ocorrido na regido a partir



da década de 1970, resultado de acdes do Estado e
iniciativas privadas. Os resultados mostram que na
percep¢ao dos atores sociais, a ocupagdo do espago pautou-
se na politica do Estado de ocupagdo dos espacos vazios
da Amazonia Matogrossense e na apologia ao lema Integrar
para ndo entregar.

A justica social tendo como referéncia o mundo
do trabalho é o objeto de reflexdo de Alex Pizzio, seu
estudo retoma as teorias sobre os bens no intuito de refletir
acerca do papel desempenhado pelos bens na vida cotidiana,
a distribuicdo do trabalho no espago publico e suas
conseqiiéncias.

Enaide Tereza Rempel e Roberto Alves de Arruda
em seu artigo refletem sobre alguns dos elementos que
compdem o novo cendrio de organiza¢do econdmica
politica e social da sociedade ocidental, em que a
centralidade das demandas por direitos e por
reconhecimento se constitui a partir dos conflitos.

O artigo da Dr* Victoria Elena Santillan Bricefio e
do Dr. Angel Manuel Ortiz Marin, discute a
intersubjetividade do poder no pensamento de Michel Fou-
cault.

O conceito de capital social € o alvo da reflexdo
do doutor em sociologia Francisco Uribam Xavier de
Holanda que o aborda da forma analitica e descritiva
apresentando-o como portador de caracteristicas praticas
capazes de reconstruir um processo de relagoes
comunitarias como contraponto ao processo de
desenvolvimento que corrdi as relacdes de confianca, de
lealdade e de compromisso miituo.

Por dltimo o professor doutor Silvio Antonio
Colognese, sugere em seu artigo a importancia da nogao
de fronteira enquanto unidade de andlise nas pesquisas
sobre relagdes geracionais em ambientes de mobilizacao
étnica.

Agradecemos aos autores Que, com seus artigos,
abrilhantam a nossa revista, pois temos consciéncia que a
produgdo de conhecimento € uma tarefa drdua e custosa.
Agradecemos ainda ao apoio que recebemos da Fundagdo
Araucdria para a edi¢do deste nimero.



IMMANUEL KANT: consideracées sobre a teoria do
homem como “cidaddo de dois mundos”

Dr. Luciano Carlos Utteich '
Vanessa Brun Bicalho?

RESUMO: Este artigo tem como principal objetivo apresentar a concep¢do kantiana do
homem como “cidadéo de dois mundos”, aquela aparente concepcdo dualista fundada a partir
da doutrina do Idealismo Transcendental do Sujeito kantiano. E desde a compreensdo da
razao em sentido triduo (como razao tedrica, razdo especulativa e razao pratica) Que podemos
conceber de que modo a distingdo efetuada entre “o que podemos conhecer” e “o que
podemos pensar” reflete ou produz conseqiiéncias em relagdo a questdo acerca “do que
podemos fazer”. Ao falar do homem como cidadao tanto do mundo sensivel como do mundo
inteligivel, Kant é incisivo em assinalar o modo pelo qual deve ser adotada tal perspectiva.
Como opgdes ha um modo de adoté-la como tratando de dois mundos ontologicamente
separados ou somente como dois pontos de vista conceitualmente adotados. No decorrer do
estudo se demonstrard porque o filésofo admite claramente apenas a distingdo conceitual
por isso, possivel apenas desde a esfera do puro pensamento. Conforme serd demonstrado,
esta Questdo mostra-se atrelada ao problema da elucidacdo kantiana sobre o desenvolvimento
do conceito de liberdade.

PALAVRAS-CHAVE: Conhecimento Prético. Razdo Pratica. Liberdade Transcendental.
Unidade da RazZo.

ABSTRACT: This article has as main objective to present Kant’s conception of man as a
“citizen of two worlds”, the apparent dualistic conception founded on the doctrine of Tran-
scendental Idealism of the Kantian subject. It is from the understanding of triduum’s reason
(as theoretical reason, practical reason and speculative reason) that we can conceive how the
distinction made between “what we can know” and “what we can think” reflects or produces
consequences in relation to question about “what we can do.” Speaking of man as a citizen of
both the sensible world as the intelligible world, Kant is incisive in pointing the way to be
adopted this perspective. As options for away to embrace it as dealing with two ontologically
separate worlds or just as two points of view adopted conceptually. During the study will
demonstrate clearly why the philosopher admits only the conceptual distinction and there-
fore possible only since the realm of pure thought. As will be shown, this question appears
to be linked to the elucidation of the problem on the development of the Kantian concept of
freedom.

KEY-WORDS: Practical Knowledge. Practical Reason. Transcendental Freedom. Unity of
Reason.
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INTRODUCAO

Esta exposi¢do tem como objetivo apresentar um exame sobre o conceito
transcendental e prética de liberdade a fim de se compreender a teoria kantiana
sobre a dupla natureza do homem. Na filosofia de Kant quando se fala do homem
como “cidaddo de dois mundos”, pode-se compreender que trata-se de dois mundos
ontologicamente separados, ou de dois pontos de vista distintos apenas
conceitualmente. No decorrer deste estudo, pretende-se argumentar a favor de que
para o filésofo trata-se unicamente de uma distingdo conceitual e jamais ontoldgico-
factual.

A fundamentacdo kantiana da teoria do conhecimento sobre os objetos
Que a razdo tedrica € capaz de conhecer € necessdria e indispensavel para sua
filosofia, mas ela por si mesma nao € suficiente para o interesse e necessidade da
razao na busca pela sua totalidade e sistematicidade. E por isso que Kant vé a
possibilidade de fundamentar um outro uso para a razdo fora do “mundo dos
fenomenos” afim de satisfazer seu interesse tornando possivel a unidade de seu
sistema. E por isso que a razdo deve poder “alargar” seu uso para além do
conhecimento, € na esfera puramente inteligivel que se pode pensar a coisa em si
sem entrar com isso em conflito com o que a razdo pode conhecer no seu uso
tedrico. Dai que a distingdo entre “mundo sensivel” e “mundo inteligivel” busca
demonstrar Que n3o existe nenhum conflito entre causalidade da natureza e
causalidade da liberdade, pois embora se constituam em dominios diferentes, o
Gltimo deve ter os seus efeitos manifestados no primeiro.

A DISTINCAO ENTRE CONHECER (FENOMENO) E PENSAR (NUMENO)

Segundo Immanuel Kant na “Critica da Razdo Pura” ("Kritik der Reinen
Vernunft’, 1781) ha dois modos de conceber a causalidade em relacio a tudo o que
acontece. S3o elas: a causalidade pela natureza (Kausalitaet der Erscheinungen), a
qQual se encontra no tempo e tem como necessidade uma causa Que por sua vez
também necessita de outra causa segundo um principio do entendimento; e a
causalidade pela liberdade (Kausalitaet der Freiheit), que € entendida num sentido
cosmolégico, como a faculdade capaz de iniciar por si mesma uma série de eventos
sem precisar se remeter a nenhuma causa anterior, pois se trata de uma causalidade
Que n3o se encontra subordinada a lei natural (KANT, 2010). Neste sentido, ainda
Que seja colocada para o entendimento a tarefa de conceber empiricamente a
totalidade absoluta das condicdes de todas as relacdes de causalidade sensivel,
isto ndo se mostra possivel porque a razdo (Vernunft) € a Gnica faculdade de que
depende o pensamento de tal causalidade, ela tematiza o incondicionado
investigando a primeira causa como condi¢do da natureza. Como o entendimento

10 ARTIGO Tempo da Ciéncia (18) 36 : 09-20 , 2° semestre 2011



IMMANUEL KANT: CONSIDERAGOES SOBRE A TEORIA DO HOMEM COMO “CIDADAO DE DOIS MUNDOS”

(Verstand) ndo pode obter a totalidade absoluta das condi¢des na relacdo causal
na esfera da natureza sensivel, a razdo (Vernunft) realiza a idéia de uma
espontaneidade capaz de comegar a pensar um estado no qual ela age e inicia por
si uma serie causal que tem reflexo e se manifesta na esfera do fendmeno.

A figura numénica apresenta por isso a elucidagdo que mostra que tem de
ser pensado fora da esfera do conhecer o principio incondicionado que fundamenta
o outro tipo de causalidade, cujos efeitos sdo dados na natureza fenoménica. E
situando-se exclusivamente na esfera do puro pensar Que admite-se o conceito de
um outro tipo de causa garantida pelo conceito de liberdade transcendental. Nesta
esfera do puramente inteligivel tém de ser pensado o limite do conhecimento no
uso das categorias do entendimento, jd que a razdo tedrica (Verstand) ndo da
conta de conhecer a totalidade. E desde a dimensio especulativa da razdo que a
liberdade tem de ser pensada, a fim de satisfazer em sua plenitude o pensamento
acerca do dominio dos objetos de conhecimento. Kant insere assim a distin¢ao
entre conhecer (ordem do fendmeno) e pensar (ordem do nidmeno). Tal distincao é
paradigmatica no sentido de que toda a sua filosofia é perpassada por ambas as
qQuestdes, as cognitivas e as do puro pensamento. Ao designar o modo como pode
ser excluida da esfera do conhecimento a esfera do puro pensamento, Kant torna
possivel compreender de modo potencializado sua revolucdo copernicana', a sa-
ber, a importancia da esfera do Sujeito (subjetividade) como ponto desde o qual é
tornada com sentido a distin¢ao entre conhecer e pensar.

Ao ser determinada a extensdo e os limites do conhecimento pelo
entendimento, resta a perspectiva da razdo transcendental (Sujeito transcenden-
tal) que permite pensar o uso das categorias além da esfera do conhecimento, se
tratando de uma exigéncia e necessidade da razdo, da qual esta (Vernunft) nao
pode abrir mdo. Neste sentido, a fundamentagdo da possibilidade do conhecimento
a priorileva consigo a possibilidade de um uso das categorias no puro pensamento.
No uso tedrico da razdo o conhecimento dos objetos provém de duas faculdades:
a sensibilidade, cujas formas a priori sdo o espaco e o tempo, a ual consiste em
receber as representacdes, jd Que o objeto dado sdo representagdes intuitivas (trata-
se de uma receptividade pura); e o entendimento, cujas formas a priori de pensamento
sao as categorias, o qual consiste na capacidade de conhecer um determinado
objeto mediante representagdes conceituais, ja Que o objeto € pensado em
conformidade com as categorias do entendimento (trata-se de uma espontaneidade
pura). A espontaneidade liga e ordena a receptividade das representacdes de modo
que uma faculdade depende totalmente da outra para a efetivacdo do conhecimento
(KANT, 2010).

intuicdo e conceitos constituem, pois, os elementos de todo o nosso
conhecimento/.../ Sem a sensibilidade, nenhum objeto seria dado; sem o
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entendimento, nenhum seria pensado. Pensamentos sem contetido sdo vazios;
intuigdes sem conceitos sdo cegas/.../ O entendimento nada pode intuir e
os sentidos nada podem pensar. S6 pela sua reunido se obtém conhecimento
(KANT, 2010, p.88-89).

Mas, por outro lado, enquanto uso das categorias no puro pensamento,
segundo a admitida figura do ndmeno?, o entendimento ndo depende da
sensibilidade, e o lugar para o uso desses conceitos € denominado “espaco vazio”,
como espaco que € preenchido por objetos que fazem sentido de ser pensados sem
contradi¢do, tendo em vista o desenvolvimento da razdo pura em sua unidade
sistematica. Nesse uso especulativo (nimeno em sentido negativo) o uso realizado
das categorias € o uso de um conceito-limite, como pensamento Que tem de “cercear
a pretensdo da sensibilidade e, portanto, para uso simplesmente negativo. Mas
nem por isso é uma ficcdo arbitrdria, pelo contrario, encadeia-se com a limitacao
da sensibilidade, sem todavia poder estabelecer algo de positivo fora do dmbito
desta” (KANT, 2010, p.270). Diferentemente do dominio do conhecimento, na
esfera especulativa da razdo para se pensar um objeto ndo € requerido sua
possibilidade, mas unicamente que ele ndo se contradiga, o pensamento requer “a
observancia e a exigéncia para ndo nos contradizermos” (NODARI, 2009, p.83).
Neste sentido para Krings (Apud NODARI, 2009) o pensar potencializa o
conhecimento, em vez de constituir meramente uma alternativa a falta dele>.

Assim na sistemética da razdo pura, Kant procura a legitimacao da esfera
do puro pensamento, a partir da nogdo de coisa em si (Dinge an Sich), ja que €
devido a ela que o estatuto da distin¢do entre conhecer e pensar apresenta a razao
especulativa a possibilidade de um conhecimento em geral. Desde tal dimensdo €
aberto o espaco para ser pensado o conceito de liberdade, jd que Kant atrela de
modo necessario o desenvolvimento da razdo prética (faculdade da razdo pura
pratica) a elucidacao do espago do puro pensamento. O cardter ndo contraditério
da dupla natureza humana depende justamente da elucidagdo prévia das esferas do
conhecimento, do puro pensamento e do conceito de liberdade, pensado tanto do
ponto de vista especulativo (liberdade transcendental) quanto do ponto de vista
pratico (liberdade pratica). E somente a partir dessa elucidagio que pode ser
garantida a clareza dos conceitos tomados por Kant para explicitar o homem como
“cidaddo de dois mundos”.

A LIBERDADE TRANSCENDENTAL E A LIBERDADE PRATICA
No capitulo o canone da razao pura da primeira critica, Kant apresenta a

distingdo entre liberdade transcendental enquanto uma idéia possivel apenas no
pensamento puro e liberdade pratica enquanto uma idéia cuja possibilidade ¢é
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efetivada pela dimensdo da faculdade da razdo pura prética. Neste sentido a distingao
entre “mundo sensivel” e "mundo inteligivel” busca demonstrar Que ndo existe
nenhum conflito entre causalidade da natureza e causalidade da liberdade, pois
embora se constituam em dominios diferentes, o dltimo deve ter os seus efeitos
manifestados no primeiro.

Se tudo acontece sempre segundo as leis da natureza, sempre haverd uma
causa Que se sobrep()e a outra causa ad infinitum. Viu-se anteriormente, Que deve
existir uma espontaneidade absoluta Que dd inicio por si mesma a série causal no
puro pensamento, cujos efeitos se fazem mostrar no dominio do mundo natural.
Essa espontaneidade é denominada de liberdade transcendental, a qual se opde a
lei natural e que por isso ndo se encontra em nenhuma experiéncia. A liberdade
transcendental é admitida segundo o filésofo como:

afaculdade capaz de iniciar por sium estado, cuja causalidade ndo esteja, por
suavez, subordinada, segundo a lei natural, a outra causa que a determine
quanto ao tempo. A liberdade é, neste sentido, uma ideia transcendental
pura que, em primeiro lugar nada contém de extraido da experiéncia e cujo
objecto, em segundo lugar, ndo pode ser dado de maneira determinada em
nenhuma experiéncia, porque é uma lei geral, até da propria possibilidade de
toda a experiéncia/.../ Como/.../ndo se pode obter a totalidade absoluta das
condigdes na relacdo causal, a razao cria a ideia de uma espontaneidade que
poderia comegar a agir por si mesma, sem Que uma outra causa tivesse
devido precedé-la para a determinar a agir segundo a lei do encadeamento
causal (KANT, 2010, p.463).

A idéia transcendental de liberdade é um conceito da razdo e é condigdo
para se pensar o conceito de liberdade no sentido prtico, jd Que a razao especulativa
apenas pode conceber o pensamento ndo contraditério sobre o conceito transcen-
dental de liberdade (a razdo especulativa jamais pode sequer admitir um uso,
significado, objeto, ou mesmo realidade a esta idéia), Kant diz ser essencial justificar
um uso prético para a faculdade da razdo pura a fim de atribuir significado para o
conceito de liberdade. A liberdade prética é possivel somente pela faculdade da
razao pura concebida segundo sua dimensdo prética, mas a razdo s se torna
pratica Quando o sujeito dotado de razdo e vontade se torna independente das
coagdes ou conquista a independéncia dos impulsos sensiveis do mundo
fenoménico.

Na introdu¢do do conceito de liberdade transcendental Kant tematiza o
conceito de arbitrio enquanto no¢do do pensamento puro. O arbitrio se distingue
da vontade, pois enquanto ele diz respeito a possibilidade de escolha, a vontade
diz respeito propriamente aos seres humanos racionais, pois s6 eles possuem
uma vontade (KANT, 2008b). O arbitrio humano quando é determinado
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independentemente dos impulsos sensiveis e unicamente pela razdo pura prética
chama-se arbitrium liberum; em contraposicdo o arbitrio patologicamente afetado
pelos impulsos sensiveis que € chamado arbitrium sensitivum, o Que ndo € o
mesmo Que um arbitrium brutum qQue € aquele unicamente animal e por isso
patologicamente necessitado (KANT, 2010). Assim, se toda causalidade no mundo
dos fenémenos fosse simplesmente causalidade pela natureza, todos os
acontecimentos seriam sempre determinados por outros acontecimentos segundo
leis necessarias dos fendmenos, e estes fendmenos determinariam o arbitrio tornando
todas as causas e agdes meras conseqiiéncias naturais; suprimindo, portanto, a
liberdade transcendental e esta por sua vez, anularia a liberdade prética. Mas
acontece que a causalidade pelo fendmeno ndo € assim tdo determinante, pois o
arbitrio humano (como arbitrium liberium) possui uma causalidade capaz de
produzir por si uma série de acontecimentos sem precisar se remeter a causalidade
pela natureza evitando um regresso ao infinito no encadeamento natural.

A liberdade ndo € apenas uma antinomia da razdo pura especulativa Que
ndo possui nenhuma validade na esfera tedrica, é uma idéia possivel de ser pensada
sem contradicdo, pois se trata de um conceito puro da raz3o. E com base nisso que
se justifica a teoria kantiana dos dois mundos, uma vez qQue o conceito de liberdade
(a fim de ser efetivado) pressupde a existéncia de uma esfera puramente inteligivel.
A causalidade incondicionada criada pela razdo pura especulativa (liberdade tran-
scendental) ndo esta submetida nem a forma e nem as condigdes do tempo, ela ndo
nasce nem comega a produzir um efeito em determinado tempo, ela é empiricamente
incondicionada, ja que sua condicdo (faculdade da razdo pura) se encontra fora de
todo condicionado pela sensibilidade (KANT, 2010). O conceito de liberdade
pertencente a faculdade da razdo pura deve ser concebido tanto negativamente,
como a independéncia da vontade das condi¢bes empiricas; quanto também
positivamente, como a faculdade capaz de iniciar por si mesma uma série de
acontecimentos na esfera dos fendomenos.

Deste modo, pode-se apresentar a Questdo de Kant sobre o interesse (ltimo
da razdo segundo seu uso, no que diz respeito as idéias transcendentais:

A razdo, por uma tendéncia da sua natureza, é levada a ultrapassar o uso
empirico e a aventurar-se num uso puro, gragas a simples ideias, até aos
limites extremos de todo o conhecimento e s6 encontrar descanso no
acabamento de seu circulo, num todo sistematico subsistente por si mesmo
(KANT, 2010, p.634).

Sabe-se que a filosofia critica kantiana busca em dltima andlise dar conta

da totalidade do sistema da raz3o a fim de determinar tudo aquilo Que encontra em
seu poder segundo seus diferentes usos. Contudo, a razdo ao sair de sua esfera
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tedrica (mundo sensivel) se transfere a uma esfera de coisas inteligiveis (mundo
inteligivel), cujo seu uso € puramente especulativo. Neste uso a razdo s6 consegue
atribuir um significado as idéias transcendentais, visto Que ela somente pode pensa-
las de modo ndo contraditério e sem qualquer cardter cognitivo. O que justifica a
impossibilidade de referir tais idéias a Qualquer objeto ou coisa na esfera sensivel.

O propésito final que visa em (ltima andlise a especulacdo da razdo, no uso
transcendental, diz respeito a trés objectos: a liberdade da vontade, a
imortalidade da alma e a existéncia de Deus. Relativamente a estes trés
objectos /.../ € impossivel extrair de todas as descobertas que se possam
fazer sobre esse assunto qualquer uso que prove sua utilidade in concreto
(KANT, 2010, p.635).

As idéias enquanto objetos da razdo especulativa possuem uso imanente
e do contrdrio, sdo somente “esforcos completamente ociosos e além disso
extraordinariamente dificeis da nossa razdo” (KANT, 2010, p.636). Nem sequer
por isso, devem as idéias serem concebidas como desnecessdrias, visto qQue se
tratam de conceitos regulativos da razdo e essenciais para unidade da sistematica
kantiana “todavia, deverd ressalvar-se e ficar bem entendido que devemos, pelo
menos, poder pensar esses objectos como coisas em si embora ndo possamos
conhecer. Caso contrdrio, seriamos levados a proposi¢do absurda de que haveria
fenomeno, sem haver algo que aparecesse” (KANT, 2010, p.25). O filésofo diz que
mesmo sem possuirem um uso cognitivo sdo necessarias, porque tém relagdo com
a faculdade pratica da razdo.

Se, portanto, estas trés proposi¢des cardeais [Deus, Alma e Liberdade] nos
ndo sdo absolutamente nada necessdrias para o saber, e contudo sdo
instantemente recomendadas pela nossa razdo, a sua importancia deverd
propriamente dizer respeito apenas a ordem pratica (KANT, 2010, p.636).

Para Kant “pratico € tudo aquilo que € possivel pela liberdade” (KANT,
2010, p.636), 0 Que demonstra o significado positivo deste conceito, isto €, somente
segundo a faculdade da razdo pura pratica a liberdade adquire demonstragdo. Kant
afirma na “Critica da Razdo Prética” (“Kritik der praktischen Vernunft', 1788) que
como os sentidos ndo sdo os unicos a determinar a vontade humana, o homem
pode ultrapassar as impressdes sensiveis da faculdade sensivel de desejart, jd que
as reflexdes sobre o que é moral e (til diz respeito 2 razdo pratica. E por isso que
a faculdade da razdo pura prética determina a vontade, dd leis objetivas da liberdade
e exprime o Que deve acontecer, independentemente do Que acontega.

E neste sentido que Kant revela a possibilidade de se admitir um uso
prético para a razdo, a qual € a tnica capaz de oferecer um critério universalmente
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valido para estabelecer uma lei pura a priori para a agdo. O que fica visivel a
transicdo da liberdade definida em sentido transcendental para a defini¢do da
liberdade em sentido prético, possibilitada por uma causalidade dos seres vivos
enqQuanto racionais (denominada de vontade). Kant diz Que a vontade humana
embora sensivelmente afetada, ndo ¢ determinada necessariamente pela sensibilidade,
mesmo que o sujeito racional se encontre submetido a esfera sensivel onde segue
o curso da causalidade da natureza empirica e das suas leis, ndo se deixa determinar
por esta causalidade empirica devido a sua faculdade da razdo pura prética que
determina a vontade incondicionalmente.

Na “Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes” (“Grundlegung zur
Metaphysik der Sitten”, 1785) Kant diz que a faculdade da razdo (Vernunft) é pura
atividade e espontaneidade e esta acima do entendimento (Verstand), pois este
(entendimento) mesmo sendo uma atividade propria ndo pode tirar de sua atividade
outros conceitos sendo aqQueles que servem para submeter as representacdes
sensiveis a regras e assim reuni-las em uma consciéncia, sem o uso da sensibilidade
o entendimento ndo pensaria nada. Por sua vez, a razdo:

Mostra sob o nome das ideias uma espontaneidade tdo pura que por ela
ultrapassa de longe tudo o que a sensibilidade pode fornecer ao entendimento;
e mostra a sua mais elevada fungdo na distin¢do que estabelece entre mundo
sensivel e mundo inteligivel, marcando também assim os limites ao préprio
entendimento (KANT, 2008b, p.105-106).

A partir disso o homem enquanto ser racional dotado de razao e vontade
passa a considerar a si mesmo a partir de dois pontos de vista: como pertencente
ao mundo sensivel sob leis naturais (heteronomia); e simultaneamente como
habitante do mundo inteligivel sob leis fundamentadas unicamente na razdo pratica
(autonomia).

A DISTINCAO ENTRE MUNDO SENSIVEL (NATURA ECTYPA) E MUNDO
INTELIGIVEL (NATURA ARCHETYPA)

Exclusivamente sob o conceito de liberdade (a causalidade incondicionada
de sua vontade) o homem como ser racional pode pensar a si como pertencente ao
mundo inteligivel. Sob esta perspectiva Kant distingue claramente a teoria do homem
como cidaddo de dois mundos exposta na “Fundamentacdo da Metafisica dos Cos-
tumes”. E somente quando o sujeito se concebe como livre, isto €, quando age
unicamente pelo pressuposto de liberdade (porque reconhece o principio da
autonomia da vontade) se transpde ao mundo inteligivel, se tornando membro
deste mundo. Mas como nem sempre as suas agdes estdo em conformidade
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unicamente com o principio da liberdade, o homem ndo pode deixar de considerar-
se também como membro do mundo sensivel, isto é, como um ser finito. Pois
ainda que suas acdes sejam sentidas no mundo empirico elas tém como fonte o
mundo inteligivel. E pelo pressuposto de liberdade (como propriedade da vontade
de todos os seres racionais) Que o homem pertence ao mundo sensivel e pertence
também ao mundo inteligivel.

O mundo inteligivel contém o fundamento do mundo sensivel, e portanto,
também das suas leis, sendo assim, com respeito a minha vontade (que
pertence totalmente ao mundo inteligivel), imediatamente legislador, e
devendo também ser pensado como tal, resulta daqui que, posto por outro
lado me conhega como ser pertencente ao mundo sensivel, terei; como
inteligéncia, de reconhecer-me submetido a lei do mundo inteligivel, isto é
arazao, Que na ideia de liberdade contém a lei desse mundo (KANT, 2008b,
p.108).

Neste sentido é possivel compreender porque Kant determina dois diferentes
pontos de vista (duas diferentes esferas ou mundos) sobre a concepcao do homem
como “cidadao de dois mundos”, o ser humano nao € somente sensivel, nem somente
inteligivel, ele ndo pertence apenas ao mundo sensivel, nem tdo pouco habita
somente o mundo inteligivel. Através da faculdade da razdo pura pratica o sujeito
se considera livre das inclinagdes e impulsos sensiveis e se deixa determinar
unicamente pela lei moral deduzida pelo principio da liberdade. A partir disso ele
se torna capaz de se contemplar simultaneamente como habitante de dois mundos:
ele pensa a si como pertencente ao mundo sensivel sujeito as determinagoes
empiricas das leis da natureza e como pertencente ao mundo inteligivel pela idéia
da liberdade da vontade.

Na “Critica da Razdo Pratica” Kant é convicto ao admitir que o mundo
inteligivel (natura archetypa) € um arquétipo do mundo sensivel (natura ectypa) e
Que por isto ele é o fundamento de toda natureza sensivelmente determinada,
possivel unicamente pela lei universal a priori da razdo pura pratica.

Aleimoral; aqual é, pois, alei fundamental de uma natureza supra-sensivel
e de um puro mundo inteligivel cujo equivalente deve existir no mundo
sensivel sem, no entanto, fazer dano as leis do mesmo. Esse mundo poder-
se-ia chamar o arquétipo (natura archetypa), que conhecemos simplesmente
pela razdo; o segundo, porém, porque contém o efeito possivel da ideia do
primeiro enquanto principio de determinagdo da vontade, poderia chamar-se
a reprodugdo (natura ectypa) (KANT, 2008a, p.66-67).
Portanto, ainda qQue a natureza da razdo seja inteligivel e que por isso
fundamenta a natureza sensivel do homem, ndo € possivel suprimir nenhuma delas,
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visto Que 0 homem ¢é simultaneamente finito do seu ponto de vista teérico (mundo
sensivel) e infinito do seu ponto de vista pratico (mundo inteligivel), ambas as
esferas sdo igualmente necessdrias para a efetivagdo do sistema da unidade de
razao em Kant.

CONSIDERACOES FINAIS

Vé-se que o intento kantiano se cumpre ao mostrar Que o fundamento
desta dupla cidadania sdo dois pontos de vista da razdo pura e ndo duas esferas
ontologicamente separadas. O filésofo simplesmente introduz uma distin¢ao no
pensamento acerca do mundo inteligivel, mostrando que nesta esfera ndo se
ultrapassa nenhum limite porque independe de qualquer intui¢do: “O conceito de
um mundo inteligivel € portanto apenas um ponto de vista Que a razdo vé forcada
a tomar fora dos fendémenos para se pensar a si mesma como pratica” (KANT,
2008b, p.115, grifos meus). Kant também esclarece enfaticamente na seguinte
passagem da “Critica da Razdo Pura” que tal distin¢do ¢ apenas conceitual:

A divisdo/.../ do mundo em mundo dos sentidos e mundo do entendimento,
ndo pode, pois, ser aceite [em sentido positivo], embora os conceitos
admitam, sem duvida, a divisdo em conceitos sensiveis e conceitos
intelectuais (KANT, 2010, p.270-271, grifos meus).

Além destas passagens, percebe-se que na “Critica da Razdo Prética” o
filésofo apresenta mais uma vez que a transicdo do mundo sensivel ao mundo
inteligivel € possivel unicamente através do puro pensamento, ndo se tratando
jamais de uma distin¢do de carater ontolégico ou mesmo factual:

Alei moral transporta-nos, em ideia, para uma natureza em Que a razao pura,
se fosse provida de um poder fisico a ela adequado, produziria o soberano
bem, e determina a nossa vontade a conferir a sua forma ao mundo sensivel
enquanto conjunto dos seres racionais (KANT, 2008a, p.67, grifos meus).

Ao final desta breve andlise é possivel apenas determinar que o fio condutor
de Kant para a distin¢do do “homem como cidadao de dois mundos”, no que se
refere aos dois diferentes usos da razdo segundo suas diferentes esferas (razao
tedrica - mundo sensivel e razdo pratica — mundo inteligivel), é o conceito de
liberdade, o qual tém sua realidade demonstrada pela lei apoditica da razdo pura
pratica e Que por isso constitui a pedra angular de um “sistema da razdo pura,
mesmo da razdo especulativa, e todos os outros conceitos /.../ Que, enquanto
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simples ideias /.../ adquirem com ele [conceito de liberdade] e através dele
consisténcia e realidade objectiva” (KANT, 2008a, p.12) e que por isto dé a unidade
ao sistema da razdo que tanto Kant buscava. E por isso, a simples distincdo do
homem segundo dos dois pontos de vista conduz ao primado da razdo pratica no
sistema do Idealismo Transcendental do Sujeito kantiano.

NOTAS
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I A Revolugdo Copernicana proposta por Kant possibilita pensar o transcendental (condigdo de
possibilidade do sintético a priori), o transcendental permite pensar o idealismo (s6 conhecemos
a priorinas coisas aquilo Que nds a colocamos), e o idealismo transcendental permite pensar
adistingdo entre sensivel e inteligivel (distingdo a qual s6 € conceitual e jamais factual).

2 Kant entende o conceito de nidmenocomo uma coisa Que ndo deve ser entendida como algo
sensivel, mas antes, pensada somente pelo entendimento puro como coisa em si. Além disso,
ele € um conceito possivel e ndo contraditério, mas necessério para ndo alargar a intuicdo
sensivel para fora de seu dominio. Tudo aquilo que a intui¢do sensivel ndo € capaz de dar conta
chama-se nimeno, porque indica Que o conhecimento sensivel ndo pode estender seu domfnio
sobre tudo aquilo que o entendimento € capaz de pensar.

3 Nodari (2009) admite que ha uma distingdo capital entre conhecer e pensar, enquanto para
conhecer um objeto € requerido a prova da sua possibilidade; para pensar um objeto ndo se
requer nem conhecer, nem tampouco que o objeto corresponda a algo na natureza. E preciso
conhecer e pensar o conhecer. O pensar inaugura um caminho, pois proporciona ao conhecer
eao agir a liberdade, a qual corresponde a racionalidade.

4 Na “Critica da Razao Pratica’ Kant realiza a distingdo entre vontade inferior (principios
préaticos materiais, sdo as maximas subjetivas contingentes) e vontade superior (principios
préticos formais, sdo as leis morais objetivas universais) (KANT, 2008a).
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UMA ABORDAGEM SOCIOLOGICA E FILOSOFICA DO
CONCEITO DE IDENTIDADE

Jaqueline Stefani'
Julice Salvagni?

RESUMO: O artigo propde uma andlise sobre o conceito de identidade através de uma
abordagem filosdfica e sociolégica. Como se constitui a identidade? Que relacdo existe,
nessa construgao, entre o individuo e a alteridade? Qual a importancia, paraa construgdo da
identidade, da linguagem, da ética e da cultura? A partir destas questdes e através de teorias
filosoficas como a de Paul Ricoeur cuja elaboragdo € uma sintese entre posi¢des extremas
comoa cartesiana e a de Nietzsche e Freud, e de teorias socioldgicas embasadas especialmente
em Stuart Hall que apresenta uma proposta conceitual onde a identidade é um processo
construfdo socialmente, discursivamente e eticamente ao longo da vida. Uma identidade
equivoca ou fraturada cuja construgdo ¢ sempre mediada e obliqua.

PALAVRAS-CHAVE: Identidade. Outro. Sociologia. Filosofia. Contemporaneidade.
Linguagem. Cultura.

ABSTRACT:This article proposes an analysis about the identity concept through a philo-
sophical and sociological approach. How is the identity made? What relationship exists in
this construction, between the individual and otherness? How is it important, for the con-
struction of identity, language, ethics and culture? From these issues and through philo-
sophical theories such as Paul Ricoeur whose preparation is a synthesis between extreme
positions such as Descartes and Nietzsche and Freud, and sociological theories grounded
especially in Stuart Hall which presents a conceptual framework where identity is a social
constructed process, discursively and ethically throughout life. A mistaken identity or frac-
tured whose construction is always mediated and oblique.

KEYWORDS: Identity. Other. Sociology. Philosophy. Contemporary. Language. Culture.

Tempo da Ciéncia (18) 36 : 21-34 , 2° semestre 2011 ARTIGO



JAQUELINE STEFANI - JULICE SALVAGNI

APRESENTACAO

Com o intuito de construir teoricamente uma abordagem interdisciplinar
sobre o conceito de identidade, percorremos aportes tedricos vindos da filosofia e
da sociologia no intuito de encontrar possiveis formas de compreender com maior
propriedade tal conceito. Popularmente, € possivel entender a identidade do sujeito
como algo que o caracterize enquanto tal, distinguindo-o e o tornando semelhante
adeterminado grupo. Ainda, a identidade € vista como algo que deve ser construido
pelo sujeito Que ndo a possui, previamente.

Segundo a concepgdo filoséfica do francés Paul Ricoeur (1990), o conceito
de identidade € equivoco. Tal equivocidade compreende tanto a caracteristica de
“‘mesmo”, de igual, Quanto de “outro”, de diferente. Todavia, ao longo da histéria,
tal conceito foi tomado de forma univoca apenas no sentido de “mesmo”. Na
identidade compreendida apenas como "mesmo”, o sujeito € tomado como uma
coisa, ele €, pois, objetificado. Um exemplo cldssico de andlise da identidade em
seu sentido coisificado € a cartesiana. Quando Descartes se pergunta “Quem sou
eu?” a famigerada resposta dada por ele é: “Eu sou uma coisa Que pensa” (Cogito
ergo sum), concepgdo problematica, segundo Ricoeur.

No aspecto socioldgico da compreensdo acerca da identidade, destacamos
as relagdes sociais pautadas multiplicidade que fazem surgir identidades plurais e
por vezes antagonicas. Estas identidades, concebidas na contemporaneidade,
carregam no seu entendimento a interferéncia dos mais diversos aspectos da
sociedade, sendo indispensavel essa leitura social para Que se possa saber mais
sobre os individuos.

IDENTIDADE: UM CONCEITO EQUIVOCO

Referindo-se a uma identidade-coisificada, independente do tempo e da
historia, o Cogito cartesiano € separado e isolado das relagdes com o mundo, com
os outros, com a dimensdo simbdlica da cultura. O “eu” é uma “coisa pensante”,
um entendimento, uma razdo. Nessa abordagem, identificar € distinguir, separar,
isolar uma coisa de outra.

Esta caracteristica do “mesmo” da identidade € composta pelo carater
(RICOEUR, 1990). E a parte da identidade que faz com que se possa, ao longo da
vida, reconhecer alguém através da passagem do tempo. O "mesmo” da identidade,
todavia, € construido historicamente sendo responsavel por assimilar todas as
mudangas pelas quais a identidade passa ao longo de sua constituicdo e por
reconduzi-las ao “mesmo”. Neste sentido, a pessoa € apenas alguém de quem se
fala e, portanto, se trata de uma andlise na terceira pessoa na Qual a auto-designacao
ndo tem lugar.
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Segundo Ricoeur (1990), tal abordagem semantica da identidade deve dar
lugar a uma analise pragmatica da identidade, em sua ambigiiidade. Esta andlise
da linguagem questiona ndo s6 o problema do referente, mas o da inclusdo do
sujeito na linguagem. Ricoeur, em A metafora viva (s/d, p. 33), é propositivo ao
afirmar que existe a necessidade da explicitacdo do falante e de como ele esta
inserido no seu préprio discurso, pois “a significagdo do eu somente se forma no
instante em que aquele que fala, se apropria do sentido para se designar a si
mesmo de modo (nico, pois, fora desta referéncia a um individuo, o pronome
pessoal € um signo vazio ou um instrumento disponivel para ser apropriado no
discurso por quem fala”.

Esse € propriamente o campo da pragmatica no qual o inv6lucro lingiiistico
“eu” e “tu” da interlocucdo se concretiza Quando expresso por alguém, de maneira
Que sem essa referéncia ndo se obtém o todo da significagdo, pois o “eu” fica,
entdo, a deriva.

Fazer uma andlise da identidade sob um enfoque pragmético requer que a
pergunta “Quem sou eu?” obtenha resposta diferente da cartesiana. A identidade
passa a ser entendida como algo constituido dialeticamente entre o mesmo e outro
e o sujeito torna-se irredutivel a objetificagdo, pois imerso na temporalidade e na
historicidade. Nesta esfera de andlise, a parte Que corresponde ao “outro” da
identidade se concretiza pragmaticamente na pergunta pelo “Quem?”. Assim, “na
expressdo ‘eu digo que’, o ‘eu’ ndo figura como um termo lexical do sistema da
lingua, mas como uma expressao auto-referencial pela qual se designa a si mesmo
esse que, falando, emprega o pronome pessoal na primeira pessoa do singular.
Dessa forma, ele € insubstituivel”.’ (RICOEUR, 2004, p. 145).

Esse outro modo de compreender a identidade é tomado na fusdo entre os
dois p6los 0 mesmo e o outro, com igual relevancia e podem ser concebidas sob a
forma temporal da meméria e da promessa. Enquanto a memdria se elabora sobre
o tempo passado, a promessa compreende o futuro, movimento que projeta a
expectativa de manutencdo da palavra proferida e, portanto, de uma instancia ética.
Entretanto, o ponto central responsavel pela reunido da memoria e da promessa €
o presente.

O trago fundamental da identidade por meio do Qual a meméria € elaborada
€ o traco do "mesmo” Que estd compreendido na identidade; a promessa, por outro
lado, se ergue sobre o instancia do “outro”. Em uma perspectiva de compreensao
da identidade apenas sob o traco do "mesmo”, o sujeito Que age esta bem distante
da nogdo de um si mesmo responsavel por aquilo que fala e faz. Ora, assinala Paul
Ricoeur (2004), é em uma abordagem equivoca e ndo univoca da identidade que a
dimensdo ética pode surgir e se configurar.

Por reconhecer imagens do passado, a memdria tem inegavel participacao
no reconhecimento de si mesmo, assim como € no cumprimento da promessa feita
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Que o movimento de prospeccdo se reencontra com a identidade. A sintese
propriamente dita € resultado da dialética entre o traco “mesmo” do cardter e o
traco “outro” da “manutencdo de si”. Tal manutencao de si € que possibilita Que o
outro possa contar com a palavra proferida por seu interlocutor.

O espaco para a alteridade surge apenas na medida em que esse ambito da
identidade de si configurado como “outro” € levado em consideracdo. Tal abertura
ao outro € que possibilita Que a responsabilidade possa vir a tona. Compreender o
outro dessa forma é toma-lo ndo como o que se opde ao mesmo, mas como participe
necessdrio a propria constituicio do mesmo, pois € o outro o responsével pela
manutengdo e pela formacdo da identidade do outro que si-mesmo.

De forma totalmente inversa a cartesiana, outros dois pensadores
contribuiram para pensar a Questdo da identidade: Nietzsche e Freud. Ambos sao
fundamentais para a teoria ricoeuriana, tendo em vista Que é na tensdo entre as
duas teorias opostas (Descartes por um lado, Nietzsche e Freud por outro) que
Paul Ricoeur propde sua construgao tedrica.

Para Descartes, a consciéncia equivale ao “eu”, enquanto em Nietzsche e
em Freud, a consciéncia €, originariamente, uma farsa. Nietzsche contestou
radicalmente o primado da consciéncia e foi, talvez, o primeiro pensador a perceber
a consciéncia como uma grande farsa; o ego, mera “espécie singular de ‘vertigem’,
de ‘farsa superior’, de um sentimento forte, cujo fundamento, porém, estd muito
longe de ser evidente e inabalavel” (GIACOIA, 2001, p. 8). O que temos de
contetido consciente, segundo Nietzsche, é o que de mais superficial e,
conseqlientemente, menos importante temos. Tal contetdo liga-se ao desejo de
comunicagdo e o ato de comunicar extirpa a diferenca entre as pessoas, de maneira
qQue a consciéncia se desenvolveu somente por causa da necessidade de comunicacao.
O que existe em cada um de singular e auténtico, fica na esfera do incomunicével,
“0 homem, como toda criatura viva, pensa continuamente, mas ndo sabe disso; o
pensamento Que se torna consciente € apenas a minima parte dele, e nés dizemos:
a parte mais superficial, a pior parte”. (NIETZSCHE, 1974a, p. 225).

Nietzsche elabora uma andlise da linguagem pautada por estratégias
retdricas para destruir a pretensdo cartesiana de uma suposta imediatez do Cogito.
Nas palavras de Nietzsche (1974a, p. 225, 226): “tudo qQue se torna consciente
justamente com isso se torna raso, ralo, relativamente estdpido, geral, signo, marca
de rebanho, Que como todo tornar-consciente, esta associada uma grande e radical
corrupgao, falsificacdo, superficializacdo e generalizagao”.

A estrutura do Cogito cartesiano € rechacada por Nietzsche por pretender
um autoconhecimento imediato e, principalmente, pela via do erro gramatical:

o que nele pode verificar uma suspeita mais radical e audaz é que aqui
também se trata de uma interpretaco, fundada em procedimentos e formas
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de inferéncia radicados na estrutura elementar da sentenca gramatical. Dessa
maneira, ndo se sustenta mais a hipétese cartesiana, de acordo com a qual o
intelecto, aalma, ou a faculdade de conceber e julgar constitui o predicado
essencial do ser que eu sou (GIACOIA, 2001, p. 62, 63).

Tanto para Nietzsche quanto para Freud a consciéncia deve ser interpretada
e requer Que se parta sempre de uma atitude de “suspeita”, tendo em vista “que a
maior parte de nossa atuagdo espiritual nos transcorre inconsciente”. (NIETZSCHE,
1974a, p. 214).

A consciéncia em Freud ndo pode ser tomada como medida de todas as
coisas, como fundamento “assim, o tornar-se-sujeito toma o duplo aspecto de um
tornar-se consciente e de um tornar-se eu, isto €, de um tornar-se vigilante”
(RICOEUR, 1988, p. 235). A psicanalise realiza um movimento de deslocamento
do fundamento ou da origem. A consciéncia ndo ocupa mais esse lugar fundante
ou de onde se parte, mas torna-se o lugar ao qual se quer chegar e, assim, o que
estava na origem torna-se meta.

Um “eu” que € dado imediatamente pelo atributo “penso”, € um “eu” conscio
de si de forma irrefutdvel e inabaldvel. Sobre tal posicao cartesiana diz Nietzsche,
“ha ainda inofensivos observadores de si, Que acreditam que ha ‘certezas imediatas’,
por exemplo, ‘eu penso’, [...] como se aqui o conhecer recebesse seu objeto puro
e nu para captar, como ‘coisa em si’, e nem do lado do sujeito nem do lado do
objeto tivesse lugar uma falsificacdo” (NIETZSCHE, 1974b, p. 279).

Assim, qualquer reapropriacdo do sujeito auténtico, deveria partir de um
movimento de suspeita.

A PROPOSTA DE PAUL RICOEUR

Ricoeur reelabora a compreensdo do conceito de consciéncia ao fazer
uma mediagdo entre as posi¢oes extremas de, por um lado, Descartes e, por outro,
Freud e Nietzsche. O filésofo francés propde uma sintese entre o Cogito
“humilhado” (rebaixado ao grau de ilusdo) de Nietzsche e Freud e o Cogito
“exaltado” (dado como primeira certeza imediata) de Descartes. Tal mediacao
apresenta a consciéncia como tarefa ética e hermenéutica. A consciéncia se
expressaria, entre um “eu” e um “ndo-eu”, em um “si”, o ual “exprime o primado
da mediagdo reflexiva, da posicao indireta do sujeito” (PIVA, 1999, p. 209).

A consciéncia € sempre “constru¢do da consciéncia” e nunca um ponto
certo e inabalavel do qual se parte de forma imediata. Esta constru¢do ocorre ao
longo da vida sendo perpassada por compreensdes pragmaticas e hermenéuticas,
e, acima de tudo, mediada pelo outro e pelos encontros hermenéuticos com os
textos. O texto exige do leitor um duplo movimento antagonico: acolher o texto e

Tempo da Ciéncia (18) 36 : 21-34 , 2° semestre 2011 ARTIGO 25



JAQUELINE STEFANI - JULICE SALVAGNI

abandond-lo, apropriar-se do texto para entdo desapropriar-se, aproximar-se do
texto para entdo distanciar-se, sentir o texto como familiar, para entdo estranha-lo.
Nesse encontro-desencontro entre leitor e texto ocorre a construcao de si-mesmo,
a construgao do proprio leitor.

O texto tem a capacidade de revelar “o projeto de um mundo Que eu posso
habitar e no qual se possam revelar as possibilidades que me sdo mais proprias”
(RICOEUR, 1995, p. 105). O leitor projeta a si mesmo no texto. O texto desperta
o leitor; faz-lhe o convite que abre a possibilidade de ler-se a si préprio. Desse
modo, de forma bem diversade um Cogito cartesiano, por exemplo, Ricoeur sugere
Que a compreensao do sujeito por si mesmo nao acontece direta e imediatamente,
mas indireta e obliquamente.

Esse sujeito que reflete sobre si tendo a consciéncia como meta e nao
como ponto de partida e Que interpreta a si proprio, o outro e os simbolos e textos
do mundo, € um “si" nem exaltado, nem humilhado, mas perpassado pelo desvio
da andlise e erigido sob um duplo alicerce semantico e pragmdtico. Assim, “a
hermenéutica de si se encontra em igual distancia da apologia do Cogito e de sua
destituicao™ (RICOEUR, 1990, p. 15).

Por esse motivo, o hermeneuta, ao realizar os processos teleoldgicos e
arqueoldgicos, através do desvio da compreensao do outro e do texto, pode crescer
no sentido da compreensdo de si proprio firmando-se um conceito de alteridade
no qual se compreende o outro como alguém que constitui, também, esse si. E um
si mesmo considerado como outro porque perpassado pelo outro.

Assim,