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RESUMO: Este artigo tem como objetivo analisar o demoniaco como propriamente um conceito,
no sentido de exprimir o aspecto de incdgnita e ndo-saber problematico em que se fundamenta o
criar filosofico. Desse ponto de vista, nos pautamos no estudo de Fabian Luduefia Romandini da
espectrologia como base para pensar uma exterioridade objetiva desse tipo de ser que se caracteriza
pela invasividade e acosso ao ser do humano. Num segundo momento, analisamos a ligacao
fundamental do demoniaco com o destino, e a relacdo de pagamento de uma divida espiritual do
homem com seu daimon. Nos debrucamos, ainda, nesse estudo, nas no¢des de mana, tragédia e
extraordinario a partir de alguns autores diversos da tradicdo filoséfica e antropoldgica como
pressupostos para pensar uma conceituacdo do que seria 0 demoniaco.
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ABSTRACT: This article aims to analyze the demonic as a concept, in order to express the aspect
of unknown and problematic non-knowledge that underlies philosophical creation. From this point
of view, we are guided by Fabian Luduefia Romandini's study of spectrology as a basis for thinking
about an objective exteriority of this type of being that is characterized by invasiveness and
harassment of the human being. Secondly, we analyze the fundamental connection between the
demonic and destiny, and the relationship between the payment of a spiritual debt between man
and his daimon. In this study, we also focus on the notions of mana, tragedy and extraordinary
from some different authors from the philosophical and anthropological tradition as
presuppositions for thinking about a conceptualization of what would be demonic.

Keywords: Daimon; spectrology; destiny; non-knowledge; mana.

Revista Alamedas, e-1SSN 1981-0253, vol. 12, n. 1, 2024.

Pagina 1 41



DEMONOLOGIA E FILOSOFIA: uma analitica da metafisica do conceito de Daimon

INTRODUCAO

Como nos mais antigos grimérios de magia negra que se tem nota, a natureza e a finalidade
de entidades obscuras e incompreensiveis pelo ser humano tentam ser expostas através de feiticos
e encantamentos a fim de que o bruxo capacitado controle seu poder obtuso e proibido. Aqui, se
intenta explorar filosoficamente o que por muito tempo na historia da humanidade se abarcou de
terror extremo no homem: uma forma muitas vezes vista como subconsciente e rejeitada de
impulsos animais, bestiais e destrutivos que séo caracterizados preconceituosamente como o Mal
na forma de demonios por um simbolismo muitas vezes confluente de figuras animalescas e
humanas, sombrias e violentas, grotescas e virulentas, bubdnicas e pestilentas.

Para abarcarmos o problema do demoniaco, apelamos para o estudo de Fabian Luduefia
Romandini da espectrologia, que se assenta numa tentativa de reabilitar a metafisica em caminhos

que a propria metafisica tradicional ndo alcanca respostas, indo em direcdo a uma pds-metafisica:

Se a ontologia e a metafisica ndo podem, em ultima insténcia, dar conta dos
espectros, talvez seja pelo intimo pertencimento da metafisica a um saber
logoldgico do aparecer como fendmeno e da presenga como atributo do dizer. E
por isso que talvez seja necessario pensar, para a ciéncia dos espectros, em uma
para-onto-sofia que desvele um novo reino do in-sistente independente do
pensamento, dos objetos do mundo e das qualidades sensiveis das espécies ou
mesmo dos inexistentes. Em suma, um espaco pouco explorado, ou frequentado
esquivamente, pelas geografias da metafisica do Ser e que se constitui em
completa independéncia de toda subjetividade mas que, ao mesmo tempo, torna
possivel a existéncia desta. Nesse sentido, podemos falar de um reino do ultra-
ser, do qual a subjetividade é seu acontecer precario e seu resto Gltimo que ainda
devemos compreender, dado que sé a partir desse fragil espaco em que nos
situamos € possivel aceder ao Outside (Romandini, 2015, p. 20).

Neste trabalho, nos debrucaremos no conceito de espectro, especificamente na
terminologia de demonio derivado do grego daimon, e buscaremos, a principio, uma defini¢do do
termo demdnio como um conceito, propriamente dito — a partir de uma analise de certos
pensadores como Luduefia Romandini, Martin Heidegger, Gilles Deleuze e Georges Bataille da
filosofia — e os desdobramentos antropoldgicos que se fazem com o campo de uma questdo de
relacdo espiritual do sujeito para com o demdnio, a partir de Marcel Mauss, Claude Lévi-Strauss
e Emile Durkheim.

Outrossim, exploramos a ideia de aliangca com o daimon pessoal de cada um e cada qual
pela perspectiva pds-estruturalista de Eduardo Viveiros de Castro de pacto demoniaco derivada da

filosofia de Deleuze e Guattari. O cerne da questdo esta no demoniaco como propulsor do pensar
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filosofico, como espirito portador da duvida, do incomodo ou da criatividade, e deste modo o

sentido humano atribuido ao seu daimon sera o ponto central de uma flutuacéo significante.

1. DEFINIGOES E BASES TEORICAS DO CONCEITO DE DEMONIO:
ESPECTROLOGIA, CRITICA A NOCAO DE EXTRA-SER, O OUTSIDE E O
PRINCIPIO DO NAO-SABER

Fabian Luduefia Romandini insere o conceito de espectro a partir da perspectiva pés-
metafisica, onde este se caracteriza por ser um campo, ndo configurado nem como um ente nem
uma substancia racional, exercendo sobre o individuo um acosso por meio de uma significacdo
independente das atribuicdes hermenéuticas dadas pelo sujeito. O espectro, de tal modo, ndo é uma
estrutura protética do pensamento, mas que irrompe nele de fora pelo que Romandini chama de
Outside. Por estar fora do Ser, 0 espectro, quando ocorre no pensamento, se da por uma mediacao
eidética, assim sendo uma insubstancialidade para-eidética capaz de um agenciamento incausal
(Romandini, 2018, p. 195).

Romandini (2018, p. 119) afirma sobre o Outside:

O Outside é um horizonte metafisico que ndo é um Fora localizado e sim a forma
ultra-topolégica que torna indistinguivel o Dentro do Fora. Um espectro ndo
provém nem de dentro nem de fora. Experimenta-se no corpo, mas borra seus
limites e, ao mesmo tempo, configura-o em seu efetuar-se. Nesse sentido, o
espectro possui uma propriedade de inesdo em relagdo ao corpo. A posigdo de
sujeito como integral instavel do Outro s6 pode advir num corpo como efeito de
disjuncdo. O principio de individuacdo que resulta de uma posicao de sujeito é o
resultado de uma precipitacdo apres coup da multiplicidade espectral.

Em critica ao termo de “extra-ser” ou “mais além do Ser, usado por Alexius Meinong,
Romandini enfatiza que Meinong focaliza esse “mais além do Ser” em objetos do pensamento ou

em relacdo a este. Para Romandini (2028, p. 119), ao contrario,

um espectro ndo é um objeto que se apresenta ante 0 pensamento subsistindo fora
deste, mas, ao contrario inscreve-se como o operador ontoldgico que desata o
pensamento de si mesmo e, na estrutura do acosso, apresenta a emergéncia do
Outro como principio atuante. De maneira concomitante, esse principio galvaniza
sua consisténcia a partir de um Real que ndo se posiciona frente ao pensar, mas
no qual, ao contrario, o espectro é uma condi¢do de extraterritorialidade
ontoldgica. O proprio pensamento, nesse sentido, € uma cadeia das séries que
apenas se constitui a partir do horizonte da espectralidade que a submete a
intervalos fora do Ser.

Romandini contesta a ideia de daimon dizendo que o espectro ndo pode ser apreendido do

mesmo modo que este primeiro pois o daimon responde a uma figurabilidade mitoldgica, sendo a
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ideia de deuses figuraces historicas determinada de fora de todo do ser, afirmando que os
espectros e 0s daimons sdo independentes do Homo, mas, em certa medida, podendo abarcar tais
figurabilidades mitico-historicas como efeito de sua relagdo com uma certa subjetividade
(Romandini, 2018, 194).

Segundo Romandini,

O espectro é o horizonte que marca uma disjuncdo no Ser e advém como uma
subsisténcia para-metafisica. Nao pertence a ordem Ontico-ontologica, mas
encontra seu lugar no préprio vazio que se abre na sutura impossivel da ordem
do mundo com a ordem de causas l6gicas (Romandini, 2018, p. 194).

Romandini (2018, p. 203) atesta que “O Stimmung dessa espectrologia ndo €
necessariamente o horror (ainda que, sem ddvida, o horror também seja uma possibilidade 16gica);
mas € o de-lirare que marca o ponto da in-harmonia mundi que da conta de individua¢Ges num
quadrante deslocado”. Desse modo, o que se ressalta ¢ a multiplicidade de Vozes exteriores que
caracterizam os espectros como entidades transobjetivas, “pois ja ndo indicam a independéncia
(afirmada ou negada) do objeto em relacdo ao sujeito ou vice-versa e sim a disjuncdo que subsiste
no ‘através’ de toda estrutura (dindmica) do sujeito-objeto” (Romandini, 2018, p. 203-204).

Romandini (2018, p. 61) dira que

Os demonios sdo entidades exteriores que determinam o agir humano pela
influéncia ou, inclusive, tomando posse do corpo. Certamente, os demonios
devem ser entendidos aqui como ‘seres objetivos (objective beings)’ e, quando o
Orestes de Euripedes fala do daimon atuando como uma consciéncia (sunesis),
ndo devemos pressupor, de nenhum modo, que se trate de “‘um conflito interior
que dilacera o her6i’ e tampouco um ‘super-eu’ de tipo freudiano.

Demoénio aqui, como conceito, deve ser referido ao termo originario, daimon, como espirito
portador de conhecimento. Todo demdnio carrega um aprendizado, mas ndo sem custos: a relagao,
com esse tipo de modalidade da natureza, advém como uma invasdo perturbadora,
desestabilizadora, agressiva. E certo que os filésofos denominam muitos nomes e termos bonitos
€ pomposos para seus problemas, para suas questdes e para seus trabalhos em constante
descobrimento. Nao obstante, o que melhor expressa o desdobrar filos6fico em questionar o sem
fundo enigmatico da natureza ¢ o conceito de demonio.

O demoniaco aqui assume a forma da tentacdo pelo saber que reincide no nao-saber:
demanio designa um conceito de esfinge, problematizagéo filosofica que néo finda, mesmo Edipo

tendo encontrado a resolucdo da charada. Ele é a tentacdo para questionar, para se ir adiante até

Revista Alamedas, e-1SSN 1981-0253, vol. 12, n. 1, 2024.

Pagina 1 44



Jodo Marcos de Lima Rosa & José Fernandes Weber

saber 0 que ndo se sabe, e como Bataille bem esclarece, se estabelecendo um circulo vicioso em

que, ao se atingir o saber absoluto, se retorna ao ponto cabal em que néo se sabe nada.

O NAO-SABER DESNUDA. Essa proposico é o apice, mas deve ser entendida
assim: desnuda, portanto eu vejo aquilo que o saber escondia até entdo, mas, se
vejo, sei. De fato, sei, mas o que soube, o ndo-saber o desnuda mais uma vez. Se
0 ndo-sentido é o sentido, o sentido que € o ndo-sentido se perde, volta a ser nao-
sentido (sem parada possivel) (Bataille, 20203, p. 85).

Em suma, todo demoénio ¢ uma incégnita - o problema filosofico que se debruca sem
solucao ¢ o demoniaco, pois ele insiste e persiste. Nao-saber, ignorancia, enigma, besteira. O
demonio ¢ a esfinge do filésofo — diabolicamente trapaceiro, mentiroso e astuto, pois se mascara,
com seus muitos nomes no grande teatro de interpretagdes de um mesmo problema que o filésofo
retorna e reincide, mas nunca escapa. Armadilha maligna da tentagdo - tentagdo pelo
conhecimento, em querer saber o que separa os limites do saber da grande muralha do medo para
além dele.

Deleuze desenvolve o conceito de parassenso como uma discordancia acordante das
faculdades, de modo a contrapor-se ao uso acordante das faculdades kantianas, como a pura
violéncia ao pensamento. E nessa nesse parassenso que se opde ao senso comum, do mesmo modo,
como exemplifica que o paradoxo se opGe ao bom senso, que se opera um uso disjunto das
faculdades pelo ponto de vista transcendente da Ideia (Deleuze, 2018, p. 259). Como citamos
Romandini anteriormente, o espectro opera uma disjuncdo no Ser, assim se alocando no espaco
vazio do rasgo impossivel que se opera entre a ordem do mundo e das causas légicas, exprimindo
o0 inconcebivel para o pensar em suas determinagcfes normais.

Assim, como uma pura violéncia no pensamento, ponto extremo de uma besteira que
configura a loucura prépria do impensavel, o espectro pode ser tomado como 0 momento exato
em o que o pensamento se fende, poténcia maxima daquilo que esta para além do que pode ser
pensado. Como dira Romandini: “O espectro ndo ¢ o que se coloca nem ante do pensamento nem
ante da consciéncia como um externo objetivo. Independente de todo Homo, sua acossidade fende
0 pensamento, impede a fundagédo da consciéncia e desagrega o territério do Um mais além do
ser” (Romandini, 2018, p. 194).

Pensemos a no¢do do Génio Maligno de Descartes como condutor da davida. Aqui,
especificamente, ele é o portador do signo da obscuridade, ou seja, do ndo-saber, da pergunta que
sempre retorna em sua sombra de ignorancia para com a resposta ou solugao.

Como dira Bataille:
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E facil para cada um de nos perceber que essa ciéncia, de que nos orgulhamos,
mesmo completada com respostas a todas as questoes que ela pode regularmente
formular, acabaria nos abandonando ao nao-saber; que a existéncia do mundo ndo
pode, de modo algum, deixar de ser ininteligivel. Nenhuma explicagdo das
ciéncias (nem, mais geralmente, do conhecimento discursivo) poderia remediar
isso. Decerto, as facilidades que nos foram dadas de compreender por todos os
lados isto ou aquilo, de trazer solugdes numerosas a problemas variados, deixam-
nos a impressdo de ter desenvolvido em nos a faculdade de compreender. Mas
esse espirito de contestacdo, que foi o génio atormentador de Descartes, se ele
nos anima por nossa vez, ndo se detém mais em objetos secundarios; trata-se
menos, de agora em diante, do bem ou malfundado das proposi¢des tidas por
verdadeiras do que de decidir se, uma vez estabelecidas as proposi¢des mais bem
entendidas, a necessidade infinita de saber implicada na intui¢do inicial de
Descartes poderia ser satisfeita. Em outros termos, o espirito de contestagao
chega agora a formular a afirmacao ultima: “So sei de uma coisa: que um homem
nunca saberd nada” (Bataille, 2020a, p. 144-145).

Quanto ao Génio Maligno como portador da davida, pensemo-lo como equivalente ao
demonio nietzschiano que traz o pensamento do Eterno Retorno. Esclarecemos o que é, em si, o
Eterno Retorno: a vida, tal ¢ e foi, serd uma vez e incontaveis vezes mais, por toda a eternidade —
sem alteragdo. Esse “Génio”, porta a grande duvida para tudo o que ha de eterno, de imutavel, de
duravel, de determinavel. Ele afunda tudo. Ele é o demonio, como dird Deleuze, como instancia =

X, ndo ser como (ndo)-ser do problematico, como ?-ser (Deleuze, 2018, p. 95).

O maior dos pesos — E se um dia, ou uma noite, um demonio Ihe aparecesse
furtivamente em sua mais desolada soliddo e dissesse: ‘Esta vida, como vocé a
esta vivendo e ja viveu, vocé terd de viver mais uma vez e por incontaveis vezes;
e nada havera de novo nela, mas cada dor e cada prazer e cada suspiro e
pensamento, e tudo o que é inefavelmente grande e pequeno em sua vida, terdo
de lhe suceder novamente, tudo na mesma sequéncia e ordem — e assim também
essa aranha e esse luar entre as arvores, e também esse instante e eu mesmo. A
perene ampulheta do existir sera sempre virada novamente — e vocé com ela,
particula de poeira!” — VVocé ndo se prostraria e rangeria os dentes e amaldigoaria
0 demobnio que assim falou? Ou vocé ja experimentou um instante imenso, no
qual lhe responderia: ‘Vocé é um deus e jamais ouvi coisa tdo divina!’ Se esse
pensamento tomasse conta de vocé, tal como vocé é, ele o transformaria e o
esmagaria talvez; a questdo em tudo e em cada coisa, ‘Vocé quer isso mais uma
vez e por incontaveis vezes?’, pesaria sobre os seus atos como o maior dos pesos!
Ou o quanto vocé teria de estar bem consigo mesmo e com a vida, para ndo
desejar nada além dessa ultima, eterna confirmacdo e chancela? (Nietzsche,
2012, p. 205).

De tal modo, retornemos no tempo, nas aureas eras de Socrates, em que o daimon designava
o logos do pensamento. "So sei que nada sei", € a constatacdo de Sdcrates, aquela que descobre
junto ao oraculo de delfos. O nao-saber ¢ a ultima e absoluta verdade, principalmente em relagao
ao saber sussurrado pelo daimon. Do mesmo modo que o daimon comunica um saber pratico, no

caso de Socrates a razdo, percebemos uma insistente contradicdo. A irracionalidade presente no
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logos do daimon. O método socratico da dialética, como fundamentacdo da verdade, escapa a si
mesmo no nao-saber que o daimon traz como determinagao do saber. So sei que nao sei, determino
assim os limites do meu saber, tornando-o, por sua vez, indeterminado. Carego da linguagem
adequada para comunicar o que nao sei, e o daimon € o proprio limite linguistico de conhecer para

além de meu saber comunicado pelo proprio daimon.

2. 0 DEMONIACO E O DESTINO: ANANKE, TRAGEDIA, MANA, LINGUAGEM E
DEVIR

Luduena Romandini explicitara os demonios em uma relacao fundamental com o destino,

COmo Ss€ seguc:

Ora, o que ¢ um demonio? Os estudiosos ndo deixam de afirmar que, no inicio de
sua historia religiosa, o daimon designava uma poténcia divina quase impessoal
que podia ser associada ao destino. Etimologicamente derivado de daimoai,
distribuir, repartir, seu significado se aproxima também de Némesis, como deusa
da justica distributiva (cujo nome, por sua vez, deriva de némé que implica uma
reparticdo de tipo juridico). Por isso mesmo, por ser dificil de distinguir de um
deus, sempre se salientou seu carater de manifestagdes plurais, postulando uma
influéncia do pitagorismo quando a no¢ao adquire maturidade ontologica pelas
maos da escola platdnica. Em seu sentido originario, ‘o que o daimon distribui,
seria o destino, o lote de cada um, compreendido globalmente, mas também a
sorte que nos cabe em certo momento’ (Romandini, 2018, p. 61).

A questdo de distribuicao dos lotes de destino da deusa Némesis vem a ser relacionada com
a semente primordial do caos, que é o Deleuze, inspirado no orfismo, chama de lancar de dados
do acaso — Avaykn, Ananke — Caosmo, o céu-acaso (Deleuze, 2018, p. 265) — ou a necessidade
grega, a inevitabilidade do destino, méde das Moiras tecedeiras. Aqui, Deleuze exalta o que ele
chama de jogo divino contra 0 humano. No jogo humano, as regras sdo predispostas segundo casos
de perda ou ganho, a partir de distribuicdes fixas e sedentarias de probabilidades morais de um
bom ou mau resultado. Ao contrario, o jogo divino concebe somente jogadas vencedoras, por mais
terriveis que possam ser seus resultados — ele é um dnico langar de dados efetuado na concepcao
e criagdo da existéncia como seu equivalente ontologico — 0 jogo que constitui a vitoria tragica da
existéncia como Fatum, ou seja, necessidade irredutivel de sua inerente, inextrincavel e inexoravel
realidade (Deleuze, 2018, p. 156).

Antes de tudo, ndo ha regra preexistente, pois o jogo incide sobre sua propria
regra. De tal modo que, a cada vez, todo o acaso é afirmado num lance
necessariamente vencedor. Nada escapa do jogo: a consequéncia ndo ¢ de modo
algum subtraida ao acaso pelo liame de uma necessidade hipotética que a uniria
inteiramente a um fragmento determinado, mas, ao contrario, ¢ adequada ao acaso
inteiro, que retém e ramifica todas as consequéncias possiveis. Ja ndo se pode
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dizer, entdo, que os diferentes lances sejam numericamente distintos: cada um,
necessariamente vencedor, acarreta a reprodugdo do langar sob uma outra regra
que recorta ainda todas as suas consequéncias nas consequéncias do precedente.
A cada vez, os diferentes lances ndo se distinguem numericamente, mas
formalmente, sendo as diferentes regras as formas de um mesmo langar
ontologicamente uno ao longo de todas as vezes. E as diferentes reincidéncias ja
ndo se repartem de acordo com a distribuicdo das hipoteses que elas efetuariam,
mas elas proprias se distribuem no espago aberto do langar tnico e ndo partilhado:
distribui¢do ndmade, em vez de sedentaria. (Deleuze, 2018, p. 373).

O demonio, como destino, podemos dizer que é transmissor da tragédia — e sempre requisita
um sacrificio. Sobre a palavra tragédia, Tpaymdia, dird Marcos Sinésio Pereira Fernandes:
A palavra tragédia (tpaywdin) deriva de tragos (tpayocg), que significa ‘bode;
puberdade, os primeiros desejos do sentido, lubricidade (pois o bode simbolizava
para os antigos, pelas suas caracteristicas, o desejo sexual, a lubricidade)’, e de
ode (@wdn), que significa ‘canto com acompanhamento de instrumentos; agdo de
cantar’. A palavra tragodia (tpoywdie) mesma significava em grego ‘canto do
bode; canto religioso com o qual se acompanhava o sacrificio de um bode nas
festas de Dionisio; tragédia, drama heroico; evento tragico etc’. O tragodods
(tpaymodog) era primordialmente aquele que dangava e cantava durante a
imolacdo de um bode nas festas de Dionisio, sendo que este termo significou

também, em seguida, ‘aquele que danca e canta em um coro tragico; ator tragico;
membro do coro tragico; poeta tragico etc’ (Fernandes, p. 2005, p. 9).

Sobre a tragédia associada ao “canto do bode”, segundo Fernandes, alguns estudiosos
associam aos companheiros de Dioniso, como os satiros de Sileno, outros aos ritos sacrificiais
designados como “bodes expiatdrios”: “Na Grécia, sobretudo nas épocas arcaicas, eram praticados
rituais de sacrificio dos chamados bodes expiatérios (em grego pharmakds — pappakog), em que
um individuo, carregado de todas as impurezas da comunidade, era sacrificado” (Fernandes, 2005,
p.9).

Pensemos na ideia do sacrificio, propriamente dito. Segundo Bataille (2016, p. 39):

O principio do sacrificio é a destrui¢do, mas ainda que chegue por vezes a destruir
inteiramente (como no holocausto), a destrui¢do que o sacrificio quer operar ndo
é 0 aniquilamento. E a coisa — somente a coisa — que o sacrificio quer destruir na
vitima. O sacrificio destroi os lagos de subordinagdo reais de um objeto, arranca
a vitima do mundo da utilidade e a devolve aquele do capricho ininteligivel.

O conceito de mana nos auxilia nesse raciocinio: Marcel Mauss denomina como mana o
que encontra nas sociedades indigenas polinésias como um laco espiritual de obrigacdes que
determina um sistema de trocas baseadas no principio do prestigio. N&o é, de modo algum, uma
troca mercantil, mas uma troca de valor espiritual, de relagdes de forgas (SABOURIN, 2008, p.

132). Dird Mauss: “O mana ¢ o valor da reciprocidade, um Terceiro entre os homens, que nao esta
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ainda aqui, mas para nascer, um fruto, um filho, o Verbo que circula (a Palavra), que d4 a cada um
seu nome de ser humano, e a sua razao ao universo” (Mauss apud Sabourin, 2008, p. 133). Segundo
Claude Lévi-Strauss, o mana € “uma espécie de ‘quarta dimensdo’ do espirito, um plano no qual
se confundiriam as noc¢des de ‘categoria inconsciente’ e de ‘categoria do pensamento coletivo’
(Lévi-Strauss, 2003, p. 28).

Lévi-Strauss dira o seguinte sobre a conceituacdo de Mauss ligado ao aspecto da

linguagem:

Mauss via portanto com justeza quando constatava, ja em 1902, que ‘em suma,
tao logo chegamos a representacdo das propriedades magicas, estamos diante de
fenomenos semelhantes aos da linguagem’. Pois foi a linguistica, ¢ mais
particularmente a linguistica estrutural, que nos familiarizou desde entdo com a
idéia de que os fenomenos fundamentais da vida do espirito, os que a
condicionam e determinam suas formas mais gerais, situam-se no nivel do
pensamento inconsciente. O inconsciente seria assim o termo mediador entre
mim e outrem. Ao aprofundar seus dados, ndo nos prolongamos, se podemos
dizer, no sentido de nés mesmos: alcancamos um plano que nao nos parece
estranho porque ele guarda nosso eu mais secreto; mas (muito mais normalmente)
porque, sem nos fazer sair de nds mesmos, ele nos pde em coincidéncia com
formas de atividade que sdo ao mesmo tempo nossas e outras, condi¢des de todas
as vidas mentais de todos os homens e de todos os tempos. Assim, a apreensao
(que s6 pode ser objetiva) das formas inconscientes da atividade do espirito
conduz do mesmo modo a subjetivacdo; pois, em ultima instancia, ¢ uma
operagao do mesmo tipo que, na psicanalise, nos permite reconquistar nosso eu
mais estranho e, na investigagao etnoldgica, nos da acesso ao mais estranho dos
outros como um outro nés. Em ambos os casos, ¢ o0 mesmo problema que se
coloca, o de uma comunicagdo buscada, ora entre um eu subjetivo e um eu
objetivante, ora entre um eu objetivo € um outro subjetivado. E, também nos dois
casos, a busca mais rigorosamente positiva dos itinerarios inconscientes desse
encontro, tragados de uma vez por todas na estrutura inata do espirito humano e
na historia particular e irreversivel dos individuos ou dos grupos, ¢ a condi¢do do
sucesso (Lévi-Strauss, 2003, p. 28-29).

Segundo Lévi-Strauss (2003, p. 43), 0 mana se caracteriza, linguisticamente, por ser uma
espécie de significante flutuante, que tem a fun¢do da “expressdo consciente de uma fungdo
semdntica, cujo papel € permitir ao pensamento simbolico exercer-se apesar da contradicao que
lhe ¢ propria” (Lévi-Strauss, 2003, p. 43). Lévi-Strauss se pergunta se a no¢do de mana nao seria
uma forma universal, dada sua frequéncia aparecida em outras no¢des como o wakan € a orenda,
que nao se caracterizam apenas como estagios arcaicos ou semi-arcaicos da evolugao do espirito,
mas uma constante do pensamento.

Sobre a relagdo com a perspectiva magica dessas sociedades, em seus rituais, Lévi-Strauss

afirma:
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O juizo magico, implicado no ato de produzir a fumaga para suscitar as nuvens e
a chuva, ndo se baseia numa distingdo primitiva entre fumaga e nuvem, com o
apelo ao mana para solda-las uma a outra, mas no fato de que um plano mais
profundo do pensamento identifica fumaga e nuvem, de que um ¢ a mesma coisa
que o outro, a0 menos sob certo aspecto, e essa identificagao justifica a associagdo
subseqiiente, ndo o contrario. Todas as operagdes magicas repousam sobre a
restauracdo de uma unidade, ndo perdida (pois nada jamais ¢ perdido), mas
inconsciente, ou menos completamente consciente do que essas proprias
operagdes. A nogdo de mana ndo ¢ da ordem do real, mas da ordem do
pensamento que, mesmo quando se pensa ele proprio, nunca pensa sendo um
objeto (Lévi-Strauss, 2003, p. 41).

Emile Durkheim, analisando o conceito de mana nas sociedades religiosas, diz que o que

se encontra em sua origem

nao sdo objetos ou seres determinados e distintos que possuem por si proprios um
carater sagrado, mas sim poderes indefinidos, for¢as andnimas mais ou menos
numerosas conforme as sociedades, as vezes reduzidas a unidade, cuja
impessoalidade ¢ estritamente comparavel & das forcas fisicas que t€ém suas
manifestacdes estudadas pelas ciéncias da natureza (Durkheim, 1996, p. 203).

Na perspectiva de sincretismo religioso, 0 mana se vé presente, para Durkheim, em todo

tipo de sociedade religiosa e suas manifestagdes:

E o poder de produzir a chuva ou o vento, a colheita ou a luz do dia; Zeus esta
em cada uma das gotas de chuva que caem, assim como Ceres em cada um dos
feixes da colheita. Muitas vezes, inclusive, essa eficacia é tdo imperfeitamente
determinada que o crente sO pode ter uma nogdo muito imprecisa dela. Foi essa
imprecisdo, alias, que tornou possiveis os sincretismos e desdobramentos ao
longo dos quais os deuses se fragmentaram, se desmembraram, se confundiram
de varias maneiras. Talvez ndo haja religido em que o mana original, seja Unico
ou plural, tenha se determinado inteiramente num nimero bem definido de seres
discretos e incomunicaveis entre si; cada um deles conserva sempre uma espécie
de auréola de impessoalismo que o torna apto a entrar em combinagdes novas, e
isto ndo por causa de uma simples sobrevivéncia, mas porque esta na natureza
das forcas religiosas ndo poder individualizar-se = completamente
(Durkheim,1996, p. 204).

Alain Badiou, analisando o pensamento de Deleuze como expoente do estruturalismo,
considera tal escola como o movimento que identifica os fendmenos e os seres como uma
multiplicidade de elementos discretos, estes tomados em regras de contraste ou de posi¢ao que
lhes preexistem, dando o exemplo dos fonemas da lingua ou das metaforas do sonho. Nesse
aspecto, Badiou considera uma dimensao maxima do simulacro, como abstragdo estatica onde ha
apenas entidades distintas, ndo obstante tal distingdo sendo obscura pois a relagdo com o sentido ¢
inteiramente problematica. Assim, “Estrutura, que ¢ o jogo das entidades distintas, permanece por

si mesma opaca a qualquer interpretacdo. Estamos aqui no distinto-obscuro” (Badiou, 1997, p. 49).
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Contudo, o ser se abre a um segundo movimento, em que uma entidade singular, como lugar vazio,

se coloca como produtora de sentido.

Entdo, a estrutura é pensavel como maquina de produzir sentido, porque (aos
olhos de Deleuze), essa entidade singular abre-a para o movimento, faz passar a
distingdo para o lado do seu duplo obscuro, assinalado na positividade dos termos
e das regras por uma caréncia, uma falta, um suplemento ou um paradoxo, que ¢
principio de mobilidade e de produgdo. Estamos aqui na descida dissolutiva do
Plano estrutural para o Aberto do ser (Badiou, 1997, p. 50).

O mana ¢ essa entidade singular no sentido espiritual de produzir sentido na linguagem que
vaza e atravessa o campo da matéria ao campo transcendental do pensamento que se liga a um
plano espectral. Sobre terminologias linguisticas e suas adequagdes conforme a significagdo

adequada no sentido do mana, dird Lévi-Strauss:

Mas, sempre ¢ em toda parte, nogdes desse tipo intervém, um pouco como
simbolos algébricos, para representar um valor indeterminado de significacao, em
si mesmo vazio de sentido e portanto suscetivel de receber qualquer sentido, cuja
unica fungdo é preencher uma distancia entre o significante e o significado, ou,
mais exatamente, assinalar o fato de que em tal circunstincia, em tal ocasido, ou
em tal de suas manifestagdes, uma relacdo de inadequacdo se estabelece entre
significante e significado em prejuizo da relagdo complementar anterior (Lévi-
Strauss, 2003, p. 38-39).

Damos novamente o exemplo de Socrates, cujo daimon produziu, através do filosofo, uma
forma de pensar nova e revolucionaria. Contudo, os daimones, em sua ligagdo direta com o destino,
que retém uma necessidade de pagamento de uma divida espiritual anterior a propria vida,
requisitam a tragédia. A tragédia € o que consideramos a moeda de troca espiritual para com o
demoniaco, pois remete a um sacrificio necessario do sujeito para com a entidade que se relaciona
ou esta associado. O daimon, como toda forma de divindade, requer um sacrificio como pagamento
do ordalio da lei de relagdo entre homem e demonio. Se ndo for suprimido no pagamento de um
sacrificio consagrado em gloria ao demonio, serd sanado no sacrificio do proprio sujeito - por
conta disso, a tragédia como expressdo dessa divida, apela para um "bode expiatorio", ou seja,
alguém que exerga a fun¢do de um dispéndio de energia para o alimento do demdnio. A tragédia
apela para todos os afluxos possiveis se 0 demonio nao estiver satisfeito com a oferenda. No caso
de Sdcrates, que mesmo criando uma Imagem de Pensamento que perdurou até hoje, seu demonio

ansiou a tragédia de seu proprio sacrificio.

3. TIPOS DE RELA(;AO COM O DEMONiAC'O: CONTRATO E POSSESSAO, O
FEITICEIRO E O ANOMALO; O EXTRAORDINARIO
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Desse modo, a relagdo com o demoniaco estd no poder humano em lhe atribuir sentido,
tendo um duplo aspecto. Essa relacao com os espectros, as entidades, os demonios, podemos dizer,
s30 ou contratuais — nobres, por trocas energéticas equivalentes; ou institucionais, possessivas —
reativas. A literatura e o cinema de terror nos ddo grandes exemplos dramaticos: a possessao
demoniaca ¢ a forma da covardia, o apunhalar pelas costas, a vinganca do homem do
ressentimento; o contrato com o Diabo, ou com qualquer tipo de entidade espectral, € o acordo de
cavalheiros, a alianca militar, o pacto de guerra.

No livro de Deleuze sobre Sacher Masoch, ele faz um breve comentario comparando as
relacbes de sadismo e masoquismo com as formas de satanismo da idade média, uma sendo por

pOSsessdo e outra por pacto e alianca, como se segue:

A ldade Média, com profundidade, distinguia dois tipos de satanismo, ou duas
perversdes fundamentais: uma por possessdo e outra por pacto de alianga. E o
s&dico que pensa em termos de possessao instituida e 0 masoquista, em termos
de alianga contratada. A possesséo é a loucura propria do sadismo; o pacto, a do
masoquismo (Deleuze, 2009, p. 18).

Eduardo Viveiros de Castro, a partir da filosofia de Deleuze e Guattari, atribui 0 nome de
alianca demoniaca as relacdes de pacto por devir entre termos diferentes e disparatados, relaces
monstruosas que ele estabelece como no exemplo que da no caso do incesto, contra as filiagdes
familiares que tém objetivo de procriacdo. A alianca demoniaca seria as nupcias antinatureza, ou
seja, aliangas intensivas contranaturais e contras sociais. Segundo os autores de Mil Platds, os
feiticeiros estdo sempre numa relacdo de pacto com o demdnio como Vértice ou borda
desterritorializada de uma multiplicidade animal, sendo tanto o deménio como o feiticeiro a

expressdo andmala do bando ou do socius a que estéo inseridos.

Os feiticeiros sempre tiveram a posi¢do andmala, na fronteira dos campos ou dos
bosques. Eles assombram as fronteiras. Eles se encontram na borda do vilarejo,
ou entre dois vilarejos. O importante ¢ sua afinidade com a alianga, com o pacto,
que lhes da um estatuto oposto ao da filiagdo. Com o andémalo, a relagdo ¢é de
alianga. O feiticeiro estd numa relag@o de alianga com o demdnio como poténcia
do anomalo (Deleuze; Guattari, 2012, p. 29-30).

Sobre o devir, este é a anti-imitagcdo, como dira Viveiros de Castro: “O devir ¢ amnésico,
pré-historico, aniconico e estéril; ele ¢ a diferenca na pratica” (VIVEIROS DE CASTRO, 2018, p.
183). Devir “ndo se reduz, ele ndo nos conduz a ‘parecer’, nem ‘ser’, nem ‘equivaler’, nem
‘produzir’ (Deleuze; Guattari, 2012, p. 20). Devir € verbo, movimento constante, velocidade que
atravessa as diversas sé€ries heterogéneas de tempo numa constancia de entre-meio — um rizoma:

“Um rizoma ndo comega nem conclui, ele se encontra sempre no meio, entre as coisas, inter-ser,
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intermezzo” (Deleuze; Guattari, 2011, p. 48). O devir € o0 ndo-pontual que vai de um termo a outro,
mas sempre entre como corte — transversalidade.

O devir do feiticeiro para com o demonio deve respeitar os termos do contrato, caso
contrario, o demonio, como insignia da incdgnita e da disjuncdo, da perturbacdo e do ndo-senso,
rompe com a ordem das causas logicas para cobrar o preco da tentacdo. O saber que o demdnio
contém nao vem sem preco, nunca vem, e, portanto, se nao sacrificado o valor de um dispéndio
improdutivo, como Bataille bem coloca, a divida divina ou espiritual do jogo do destino ndo se

sana. Dira Bataille sobre o dispéndio na perspectiva religiosa:

Os cultos exigem um desperdicio sanguinolento de homens e de animais de
sacrificio. O sacrificio ndo € outra coisa, no sentido etimologico da palavra, que
ndo a producdo de coisas sagradas. Antes de tudo, fica claro que as coisas
sagradas sdo constituidas por uma operagao de perda: o sucesso do cristianismo,
em particular, deve ser explicado pelo valor do tema da crucifica¢do infamante
do filho de Deus, que leva a angustia humana a uma representagao da perda e da
desgraca sem limite (Bataille, 2020b, p. 22).

Para Heidegger, o demoniaco, dawovov, designa o extraordinario, como desvelar-se a
partir do ordinério. Ele seria 0 movimento de olhar para o divino em que este acena de volta tendo
como seu pressuposto o perfil de vista ordinario como sair para o Sol. O extraordinario tomado
como base do ordinario, é o brilho dos entes em sua auto apresentacdo, em que o extraordinario se
assume por si mesmo. Nessa perspectiva, podemos dizer que o demoniaco se apresenta como
extraordinario, acenando de volta ao sujeito, claramente, porém confuso, no momento de
atualizacdo ou individuacdo de sua manifestacdo. O demoniaco, profundamente, existe
obscuramente, mas aparece, no carater de sua presenca ao homem, num desvelar claro, mas que é
confuso, portanto, uma incognita. E é exatamente por ser extraordinario que se destaca do ordinario

como revelacdo que traz consigo, a0 mesmo tempo, um desvelamento e um velamento contiguos.

O que se apresenta ele mesmo no ver é um deus, porgque o fundamento do extra-
ordinério, do préprio ser, possui a esséncia do aparecimento autodesvelante. Mas
0 extra-ordinario aparece no ordinario e como o ordinario. O que vé aparece na
vista e ‘no perfil” do ordinario, dos entes. Aquele que no interior do ordinario traz
a presenca por sua propria visao € o homem. Por isso a vista do divino necessita
reunir-se a si mesma no interior do ordinario, no ambito da esséncia da visdo
humana, e necessita ser colocada ali em sua configuracdo. O homem, ele proprio,
€ esse ser que tem a caracteristica, 0 que o distingue, de ser tocado pelo proprio
ser, de tal maneira que no mostrar-se do homem, no seu ver e na sua vista, 0
préprio extraordinario, o deus, aparece (Heidegger, 2008, p. 152).

Mas o extraordinario ndo deve ser tomado no sentido usual de fantastico ou o espetacular,

ele € o inusual que esta presente no ordindrio e que aparece, ou seja, “O extraordindrio € isso de
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onde todo ordinario emerge, no que todo ordinario esta suspenso, sem suspeitar no mais das vezes,
¢ 0 que é para onde todo ordinario recai” (Heidegger, 2008, p. 148). O demoniaco, como
extraordinario, torna entdo possivel ver o ordindrio como, propriamente, ordinario, para o
aparecimento daquilo que ¢ extraordinario. “Nao existem ‘demonios’ concebidos como espiritos
maus que pairam por ai; em vez disso, eles determinam de antemao o que é ordinario, sem serem
derivados do préprio ordinario. Eles acenam para o ordinario e mostram-no” (Heidegger, 2008, p.
149).

Mas onde, ao contrario, o ser ¢ visto no seu foco, 14 se anuncia 0 ndo-comum, o
excessivo que oscila para ‘além’ do ordinario, ¢ o que nao pode ser explicado
pelas explicagdes com base nos entes. Este é o extra-ordinario, compreendido
verbalmente, ¢ ndo no sentido usual, segundo o qual significa o imenso e o que
jamais tinha estado presente [Noch-nie-Dagewesene]. Pois o extra-ordinario,
adequadamente compreendido, ndo € nem espetacular nem insignificante, porque
nao pode ser medido no todo com a medida do assim chamado ‘padrdo’. O extra-
ordinario ndo €, portanto, o que jamais tinha estado presente até entdo; € o que ja
vem sempre a presenga € anteriormente a todo ‘carater espetacular’. O
extraordinario como o ser que brilha em cada coisa ordinaria, isto é, nos entes, ¢
que muitas vezes brilha somente como uma sombra de nuvem, que se move
silenciosamente, nada tem a ver com algo monstruoso ou barulhento. O extra-
ordinario € o simples, o sutil, o inacessivel para as garras da vontade, o que se
subtrai a todos os artificios do calculo, porque ultrapassa todo o planejamento
(Heidegger, 2008, p. 147-148).

Podemos pensar no acosso sentido no pensamento intrusivo: antes de ser um problema
psicoldgico ou da percepc¢do, o pensamento intrusivo € uma ideia que vem contra a vontade, ele é
transcendental, mas intimamente ligada a recepcéo do Ser quanto a ele. O pensamento intrusivo
sempre vem de fora, mas tem como referéncia sempre algo do interior do Ser do sujeito. O
pensamento intrusivo é a presenca que desvela o aspecto obscuro do Ser no homem, como um
problema a ser resolvido, o qual somente se apresenta claramente conforme se transmuta em
solugdes para esse mesmo problema.

Nosso estudo tem como base o pressuposto geral dos demonios como espiritos obsessivos
- sejam para bem como inspira¢do de génio ou para mal como algo que atormenta o pensamento.
Seu sentido estd na disjun¢do quando em relagdo com o sujeito, ou seja, desestabilizando a ordem
do dia para uma ordem Outra - seja positivamente numa disjuncao inclusiva de um daimon
favoravel que incide palavras de sabedoria e criatividade, gerando, por exemplo, um pensamento

ou obra que exprime o espirito criador do divino que fala através de si; ou de uma disjungdo
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exclusival, que acomete um pensamento intrusivo e perturbador, causando somente ideias erroneas

e afetos negativos pelo assédio da forga invasiva que desestabiliza e desorganiza o pensamento.

CONCLUSAO

Para o sentido de uma analitica propria do demoniaco, a partir dos conceitos e delimitagdes
apresentadas até aqui, sustentamos que o conceito de Ananke — como jogo divino — é o fio
condutor. Num sentido nietzschiano, o destino responde a tragédia como necessidade afirmativa:
mesmo o demoniaco mais incompativel, no sentido de uma sintese exclusiva e negativa — na
terminologia antiga, um cacodaimon, o que desembocou na usual perspectiva de demonios como
espiritos maléficos e prejudiciais.

A ideia metafisica de Mal vem da perspectiva moral de que 0 acosso e o disturbio da Ordem
é negativo. Para Deleuze, o negativo do erro é apenas um efeito de superficie, ou seja, efeito de
uma afirmacdo forte demais, epifenémeno e Nachfolge (sucessor) (Deleuze, 2018, p. 84). O
aspecto ontologico do negativo, em si, ndo existe, 0 que existe € a positividade latente em se
atribuir sentido do significante flutuante que existe no aspecto distinto-obscuro da linguagem
estruturalista. A violéncia ao pensamento, que Deleuze esclarece como inimizade essencial do
fazer filosofico, é o propulsor da criacdo, se dado o sentido inclusivo e positivo da afirmacédo

daquilo que vem com estrondoso arrombo do exterior:

Falta-lhes uma garra, que seria a da necessidade absoluta, isto €, de uma violéncia
original feita ao pensamento, de uma estranheza, de uma inimizade, a Unica a tira-
lo de seu estupor natural ou de sua eterna possibilidade: tanto quanto s6 ha
pensamento involuntario, suscitado, coagido no pensamento, com mais forte
razdo é absolutamente necessario que ele nasca, por arrombamento, do fortuito
no mundo. O que é primeiro no pensamento é o arrombamento, a violéncia, é o
inimigo, e nada supde a Filosofia; tudo parte de uma misosofia. Ndo contemos
com o pensamento para fundar a necessidade relativa do que ele pensa; contemos,

L A ideia de disjuncédo vai de acordo com o que Deleuze propde de uma Génese Estatica Ontoldgica a partir de
singularidades pré-individuais referentes a filosofia leibniziana. Tendo isso em vista, 0 daimon se porta como essa
pré-individualidade germinal que se disjunta, ou exclusivamente ou inclusivamente pelo método de uma sintese, o
qual seus dois modos se comportam, como Deleuze dira, sendo ou uma maneira segregativa e limitativa ou abrangente
de todas as possibilidades que se abrem em algo diferente: uma subjetividade inédita para com a unido com seu génio
sussurrador de saber. Dira Deleuze: “Mas, justamente, toda a questdo é de saber em que condic¢des a disjuncéo € uma
verdadeira sintese e ndo um procedimento de analise que se contenta em excluir predicados de uma coisa em virtude
da identidade do seu conceito (uso negativo, limitativo ou exclusivo da disjuncdo). A resposta é dada na medida em
que a divergéncia ou o descentramento determinados pela disjungdo tornam-se objetos de afirmagdo como tais. A
disjuncdo ndo é, em absoluto, reduzida a uma conjunco; ela continua sendo disjun¢do uma vez que recai e continua
recaindo sobre uma divergéncia enquanto tal. Mas esta divergéncia é afirmada de modo que o ou torna-se ele proprio
afirmacdo pura. Em lugar de um certo nimero de predicados serem excluidos de uma coisa em virtude da identidade
de seu conceito, cada ‘coisa’ se abre ao infinito dos predicados pelos quais ela passa, a0 mesmo tempo em que ela
perde seu centro, isto &, sua identidade como conceito ou como eu” (Deleuze, 2000, p. 180).
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ao contrario, com a contingéncia de um encontro com aquilo que forca a pensar,
a fim de elevar e instalar a necessidade absoluta de um ato de pensar, de uma
paixao de pensar (Deleuze, 2018, p 191).

O demoniaco vém do poder de dar sentido ao completo ndo-sentido: o vazio, a neutralidade
do espectro e do deménio — e talvez devéssemos aqui esclarecer — no sentido profundo, o demonio,
0 demoniaco, € amoral, zero, nulo, significante flutuante, mana puro — pois ele ndo é nem um
daimon favoravel (Agathodaimon) nem um desfavoravel (Cacodaimon)? a priori, somente um
daimon em neutralidade a priori — ele devém bom ou mau pelo sentido que o sujeito lhe atribui,
Ou seja, a partir da tragédia necessaria que 0 mesmo daimon (pois tanto o Agathodaimon como o

Cacodaimon sdo 0 mesmo, s variando o sentido da circunstancia e do acontecimento).
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