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RESUMO

Iniciamos esse artigo com alguns aspectos basicos do pensamento dos pré-socraticos, principalmente
de Parménides, com o intuito de facilitar a exposicdo da interpretacdo que dois fildsofos
contemporaneos, Heidegger e Bergson, fazem dos primérdios da filosofia, mais especificamente da
metafisica e de seu natural desenvolvimento. Tanto Heidegger quanto Bergson possuem leituras
criticas da metafisica tradicional e ambos sugerem novas formas de compreensdo do Ser. No
entanto, enquanto Heidegger interpreta o nada como um aspecto privilegiado para essa nova forma
de compreensdo metafisica, Bergson compreende a ideia do nada como a origem de muitos falsos
problemas acerca do Ser.
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RESUMEE

Nous commencons cet article par quelques aspects fondamentaux de la pensée pré-socratique, en
particulier de Parménide, afin de faciliter I'exposition de l'interprétation que deux philosophes
contemporains, Heidegger et Bergson, font des débuts de la philosophie, plus spécifiquement de la
métaphysique et de ses développement. Heidegger et Bergson ont tous deux des lectures critiques
de la métaphysique traditionnelle et suggérent tous deux de nouvelles facons de comprendre
I'étre.Tandis que Heidegger interpréte le néant comme un aspect privilégié de cette nouvelle forme
de compréhension métaphysique, Bergson comprend l'idée que le néant est I'origine de beaucoup de
faux problémes a propos de I'étre.

MOTS-CLES
Etre; Métaphysique; Heidegger; Bergson

1. A QUESTAO DO PRINCIPIO E DO SER NA FILOSOFIA PRE-
SOCRATICA

No fundo do pensamento dos antigos jonios [...] no meio da
decadéncia da concepcdo mitica de mundo e do caos gerado pela
fermentacdo de uma nova sociedade humana, encaram de um modo
inteiramente novo o mais profundo problema da vida, o problema do
Ser.

(Werner Jaeger, Paidéin)

Os primeiros filésofos ocuparam-se da totalidade das coisas, mas, tdo logo, na
ousadia que lhes é inerente, tentem abranger a totalidade de tudo que ¢é, percebem a
impossibilidade de pensarem o mundo na sua caética multiplicidade. Perplexos
diante da mutabilidade, do nascer e perecer incessantes e da multiplicidade das
coisas, os primeiros fildsofos perguntaram-se por uma realidade primordial de onde
tudo procede e para onde tudo regressa. A filosofia pré-socratica, principalmente a
milesiana, ocupou-se com o estudo da Physis, conceito que tenta refletir uma unidade
capaz de sustentar a complexidade dessa totalidade. A “Agua” de Tales, o “ Apeiron”
de Anaximandro, o “Ar” de Anaximenes, o “Logos” de Heraclito, o “Ntmero” dos
pitagoricos: tudo isso refletird a busca de uma natureza intrinseca, fundamental,
necessaria aquilo que se mostra contingente. Tales de Mileto da inicio a filosofia
ocidental com a frase “Tudo é Agua”, o que seria, para Nietzsche, um salto por sobre
as nogdes fisicas da época, uma “monstruosa generalizagio” (NIETZSCHE, 1983, p. 10),
tornada possivel por meio de “uma crenga que tem sua origem em uma intuigdo mistica e
que encontramos em todos os filosofos” (NIETZSCHE, 1983, p. 10): o postulado
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metafisico de que “Tudo é um”. Assim, do ponto de vista de Nietzsche, a proposicao
originaria da filosofia fora alcancada mais por “esperanca”, “pressentimento genial” e
“filosofar indemonstrdvel” que por observacdes empiricas ou “entendimento calculador?”.
Portanto, ja em Tales, poder-se-ia buscar as componentes tragicas, tanto na verdade
intuida, quanto no ato de intuir ou na maneira do filosofar.

Mas a unidade alcangada por Tales ndo se pdde sobrepor totalmente ao mundo
fisico, uma vez que se tratava ai de um principio singular, determinado, material.
Distanciando-se um pouco mais da experiéncia, Anaximandro dispensa a
materialidade do seu principio origindrio, ultrapassando as fronteiras do sensivel
com o seu termo dpeiron, que reflete a ideia de um principio sem determinacao,
apresentando, portanto, a impossibilidade de um principio sujeito as mesmas
vicissitudes que aquilo que ele sustém. Anaximandro, sobretudo, questiona a
necessidade de - em havendo um tal principio uno, eterno e indeterminado - as
coisas terem vindo-a-ser, oferecendo como resposta a necessidade de expiacao de
uma culpa. Anaximenes, discipulo de Anaximandro, cogitara sobre o processo
inerente ao principio origindrio proposto por seu antecessor, sobre a determinagdo
do indeterminado, a limitacdo do ilimitado. Por rarefacdo e condensacdo, as coisas,
repletas de ar, determinar-se-iam. O ar é o principio e a rarefacdo e condensagao sao
seus caminhos de determinacao.

Se nos fil6sofos anteriores j4 comegava a ser posta a incompatibilidade entre a
multiplicidade, o dinamismo das coisas e a imutabilidade e identidade do principio
originario, com Parménides essa dificuldade teria sido resolvida por meio de uma
rejeicio a tudo aquilo que estd sujeito ao devir, ndo se limitando mais ao
estabelecimento de um principio origindrio, visto que nem principio ha. O Ser é uno,
imoével, compacto, homogéneo, ingénito e indestrutivel, ou seja, as coisas sujeitas a
COrrupg¢ao nao sao. O mundo, tal como se apresenta a nos no seu devir, ndo é. Mas é
absurdo atribuir a algo o carater de ndo-Ser. Parménides teria afirmado a ordem e
apontado o pensamento como caminho para a verdade do cosmo. O ser é a verdade
que sustém o pensamento, através do qual se chega a ela. O pensamento é o que ha
de real e sustém o mundo irreal do devir. Assim é que, em forma de poema,
apresenta-se um argumento reflexivo que explora uma evidéncia légica, sancionando
o ser a partir do que depois seria conhecido como principio de ndo-contradi¢cao. Ha

2 “£ notavel a violéncia tiranica com gue essa crenca trata toda a empiria: exatamente em Tales se pode
aprender como procedeu a filosofia, em todos os tempos, quando queria elevar-se a seu alvo magicamente
atraente, transpondo as cercas da experiéncia. Sobre leves esteios, ela salta para adiante: a esperanca e o
pressentimento pGem asas em seus pés. Pesadamente, o entendimento calculador arqueja em seu encalgo e
busca esteios melhores para também alcancar aquele alvo sedutor ao qual sua companheira mais divina ja
chegou”. (NIETZSCHE, 1983, p. 10-11.).
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apenas dois caminhos de investigacdo para o pensamento: o que é e o que nao é. Sendo
0 que ndo é uma indeterminacdo indcua, sem referente, ser e pensar se identificam.
Segundo essa interpretacdo, para afirmar seu Ser imével, imutével, uno, completo em
si mesmo, Parménides precisou negar a evidéncia do movimento, da pluralidade, da
variedade, da mudanga, precisou, em suma, negar a propria natureza, a prépria vida:

A experiéncia nado lhe apresentava em nenhuma parte um ser tal
como ele pensava, mas, do fato de que podia pensé-lo, ele concluia
que ele precisava existir: uma conclusdo que repousa sobre o
pressuposto de que nds temos um érgao do conhecimento que vai a
esséncia das coisas e é independente da experiéncia. (NIETZSCHE,
1983, p. 150-151).

A teoria do ser de Parménides negaria, entdo, toda a empiria, sustentando-se
pela necessidade do pensamento puro, tomando sentido de método, de critério,
independente de quaisquer verificagdes. Ao dispensar a experiéncia, ndo havendo
instancia que o invalide, o pensamento que ndo incorre em contradi¢do logica é. A
teoria do ser teria, entdo, sido “galgada pela escada de corda da 16gica”, em “um momento
da mais pura abstragdo, purificada de toda efetividade”, por meio de um procedimento
“resistente e fechado ds insinuagoes dos sentidos”, de um pensamento “inodoro, incolor,
inanimado, deformado, exangue, ndo-religioso, sem calor ético”. (NIETZSCHE, 1983, p.
150-151). Também Parménides teria chegado - do seu modo ndo-grego - a concepgao
metafisica da unidade, mas a unidade de que falaram seus antecessores teria em
comum com a sua visdo “[...] apenas a expressio e a palavra, mas ndo certamente a
origem”. (NIETZSCHE, 1983, p. 149). Essa novidade estranha ao verdadeiro espirito
grego, essa regido da légica, dos conceitos, essa confianca exacerbada no
procedimento racional seria, segundo Nietzsche, definitivamente incorporada a
cultura ocidental através de Socrates e Platdo, os ilustres responsaveis pela
decadéncia da cultura helénica.

2. O DITO DE PARMENIDES E A DIFERENCA ONTOLOGICA

O ser: um pensamento nao-grego como nenhum outro - ou tdo grego
como nenhum outro?! O ser: névoa e fumaca - ou serd a chama
intima e secreta do Dasein humano?

(Heidegger)
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Para Heidegger, porém, essa interpretacdo feita por Nietzsche estava
equivocada3. Ao invés de, como Nietzsche, ver nos versos de Parménides um simples
modelo insipido do pensar conceitual que ganhara prestigio com Platdo, Heidegger
1é neles a batalha que sela o destino da metafisica e que teria o seu inicio justamente
na equiparacdo e/ou na distincdo entre “ser” e “ente”, posta por Parménides?,
através do uso de uma forma do verbo einai (“ser”), o participio substantivado to eon
(“oser”, “o que é”, “o ente”, “o essente”, “o sendo”).

“Necessdrio é o dizer e pensar que (o) ente é; pois é ser, e nada nio ¢”. (PARMENIDES,
1985, p. 142). Nessa aparente tautologia de ParménidesS, despontaria a “questdo que,
no abrigo imemorial da linguagem, conserva sem cessar a ambiguidade persistente da palavra
que foi a palavra-mestra da filosofia ocidental”. (BEAUFRET, 1985, p. 173). A partir dai a
histéria da metafisica seria a histéria do esquecimento do sentido do ser, na ansia

curiosa em torno do ser do ente:

Aquilo que se chama metafisica é exatamente o permanente
obscurecimento da questdo do ser pela curiosidade em relagdo ao
sendo. O amador de metafisica, totalmente dedicado a busca de sua
avis rara, se é matéria ou espirito, coisa ou ideia, vida ou
subjetividade, individuo ou sociedade, benevoléncia infinita ou
vontade de poder, se delicia assim com um patético superficial que o
reserva felizmente de qualquer inquietacao relativa ao implicito e ao
fundamental. (BEAUFRET, 1985, p. 172).

A pergunta pelo ser do ente brota no interior da diferenca esquecida entre ente
e ser. Em Parménides, porém, essa diferenca ainda seria mantida viva pelo abalo da
extrema contraposicdo entre ser e ndo-ser, ou entre ser e nada:

* “Parménides pronunciou a primeira verdade decisiva da filosofia, e desde entdo no ocidente tem lugar o
filosofar [...] O préprio Nietzsche, que desvendava com tanta seguranga os bastidores do pensar e dos juizos,
jamais conseguiu perceber o quanto todo o seu pensamento foi determinado pelo fato de ter compreendido
Parménides de maneira equivocada”. (HEIDEGGER, 2007. p. 31).

* “Foi desde Parménides gue a batalha pelo ente se incendiou; ndo como uma briga qualquer ao redor de
opiniGes, mas [...], como diz Platdo, como batalha de gigantes a respeito do que é primeiro e Ultimo no Dasein
do ser humano”. (HEIDEGGER, 2007, p. 70). “A questdo do ser do ente. O pensamento do qual emana
originariamente tal interrogacdo se concebe, desde Platdao, como Filosofia e recebeu mais tarde o nome de
metafisica”. (HEIDEGGER, 1983a, p.143).

> “Fala aqui uma tautologia? Certamente. Contudo é a tautologia no sentido supremo, que, em vez de nada
dizer, diz tudo: aquilo que d& a medida ao pensamento, tanto nos primérdios como no futuro. E por isso que
esta tautologia oculta em si o ndo-dito, o ndo-pensado, o ndo-perguntado”. (HEIDEGGER, 1983b, p.143).
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Enquanto nos limitamos a colocar o problema do ser sem liga-lo ao
do nada, esse problema permanece naturalmente tdo préximo
daqueles que comumente nos colocamos a propédsito do sendo que,
facilmente, se reduz somente ao problema do principio ou da causa
do sendo; assim, a filosofia fatalmente é obrigada a degenerar em
metafisica que ndo vai sendo do sendo ao sendo [..] Mas se, ao
contrdrio, a questdo do ser, ao invés de sucumbir a tentacdo do sendo,
é mantida ao nivel em que também se manifesta a
contrapossibilidade do nada, entdao, pelo abalamento da oscilacao
primordial do ser ao ndo-ser e de novo ao ser, somos desalojados da
posicdo de seguranca que ocupdvamos no coracao do sendo, e
tomados por desorientagdo diante da estranheza do préprio sendo.
Essa desorientacdo - o thaumizein dos gregos - nos exila
energicamente desde a significacdo inofensiva da palavra sendo,
entendida nominalmente, para aquilo que de insélito possui sua
significacdo verbal [...] Assim, é apenas a atribuicao desde a origem,
do nada como contrapossibilidade que exalta a questao do ser até
fazé-la tornar-se aquilo que ela é na verdade, a saber, uma, ou
melhor, a questdo transcendental, em vez de deixa-la declinar, se
obscurecer e se decompor em simples questdo metafisica.

(BEAUFRET, 1985, p. 175).

O nada seria a questdo do pensamento que se abriu para o aberto do ser ndo
disponivel para a disposicdo do sujeito que insiste em apanhda-lo como objeto. A
pergunta pelo nada surgiria de um estar posto na disposicdo de fuga da totalidade
do ente. A pergunta pelo nada nasceria no Dasein visitado pela angtstia, caminho
subterraneo que depara com o ser sem o entificar, que deixa dar-se o ser sem o
representar. A questdo do nada seria a questdo fundamental da metafisica, mas ja
nao seria questdo e sim pergunta que se auto-desconstréi, que ndo se sustém, que
esta fora de l6gica, que foge do logos. Foge para onde?

“A metafisica diz o que é o ente enquanto ente. Ela contém um logos
(enunciagdo) sobre o on (o ente)”. (HEIDEGGER, 1983c, p. 61). O ente é aquilo com o
qué a ciéncia se ocupa. Sua esséncia é perguntar, determinar e fundar o ente e, além
disso, o nada. A metafisica, como saber fundamental, busca os pressupostos da
ciéncia, busca, pois, a entidade do ente, a totalidade do saber a partir do ente e nao
deixa escapar nada. Que nada é esse que nao lhe foge e que modo é esse do nada se
assegurar? Por que este nada deve estar presente na possibilidade mesma de
apreensao da totalidade do ente? Afinal, assegurar o ente a partir do ente, na sua
totalidade, ndo € esta a tinica maneira de ndo deixar escapar o nada? Mas o que seria,
afinal, esse nada, que a metafisica, sempre o perdendo, ndo o deixa escapar?
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Vé-se que o nada, seja 14 o que for, seria, segundo Heidegger, a possibilidade da
possibilidade humana de apreensao do ente enquanto tal. E ele o absolutamente nao-
ente capaz de, velando-se, desvelar o ente para esse ente que se interroga. O nada
seria o véu do ser sob cuja sombra mora o ser-ai que se questiona. Mas a metafisica,
no que mira o ente, toma-o por ser, sem se dar conta de que o ser s6 se abre como o
outro da representagdo ou que o homem se abre para o aberto do ser, mas ndo o
representa. Para Heidegger, essa incontornavel retirada do ser no apanhamento do
ente, ou o velar-se do ser que se desvela®, diz-se em grego através da dupla negagao
presente na palavra Aletheia, da raiz do verbo Lanthané (“estar oculto”, “ser
ignorado”, “passar despercebido”, “esquecer”), acrescido da particula privativa.
Aquilo que a deusa do poema de Parménides o exorta a aprender seria melhor
traduzido, pois, por desvelamento e ndo por verdade:

A esséncia da verdade sempre aparece a metafisica apenas na forma
derivada da verdade do conhecimento e da enunciagio. O
desvelamento, porém, poderia ser algo mais originario que a verdade
no sentido da veritas. Alétheia talvez fosse a palavra que da o aceno
ainda ndo experimentado para a esséncia impensada do esse.
(HEIDEGGER, 1983c, p. 57).

O poema de Parménides langa, pois, segundo Heidegger, a diferenca entre ser e
ente, que da origem, através de Platdo, a meditacdo sobre o ser do ente, a batalha de
gigantes cujo acabamento vé-se hoje na especializagdo das ciéncias, imbuidas da
tarefa de conquistar e dominar, com entendimento calculador, as diversas regides do
ente. O poema teria dado inicio a tarefa, hoje consumada, de se pensar o ente como
tal, porque garantiria a possibilidade de se pensar o ser como presenca. Mas o poema
também guardaria um pensamento impensado sobre a presenga dessa possibilidade
e por isso falaria sobre uma nova tarefa.

3. BERGSON E A NOVA METAFISICA

Se a metafisica é possivel, ela s6 pode ser o esforco para escalar
de volta a inclina¢do natural do trabalho do pensamento.
(Bergson)

6 “[...] pertence ao destino essencial da metafisica que se |he subtraia seu prdoprio fundamento, porque e toda a

eclosdo do desvelamento permanece ausente sua esséncia, e isto em favor do que é desvelado e aparece como
o ente?” (HEIDEGGER, 2006, p. 57).
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Para o filésofo francés Henri Bergson, a ciéncia, que lida com a matéria
especializada, toma-a por objeto tal como ela se nos apresenta ja adaptada a nossa
inteligéncia, enquanto a metafisica pretendida por ele visa 0 movimento mesmo cuja
interrupgao se apresenta como matéria. A construgdo de uma nova metafisica que de
algum modo se submeteria ao controle da ciéncia ao mesmo tempo em que a faria
avangar requer a inversdao do sentido da operacao habitual do espirito - que
transportando automaticamente para a especulacao os habitos contraidos na agdo,
forjou para si falsos problemas que julgou insoltiveis (BERGSON, 2006, p. 73).

Nesse contexto, insere-se a andlise bergsoniana das ideias de desordem, de
nada e congéneres; andlise essa apresentada por Bergson como “a contrapartida
intelectual da ilusdo intelectualista” (BERGSON, 2006, p. 72) e a retomada de controle,
por parte do filésofo, da sua prépria reflexao. Por meio de uma sugestdo advinda da
intuicdo, o filésofo corrige-se e formula intelectualmente o seu erro (BERGSON,
2008b, p. 70). Esse empreendimento equivale uma retomada da histéria da filosofia
ocidental ou da histéria dos sistemas, que também poderia ser chamada histéria da
ideia do tempo, titulo dado a um curso proferido por Bergson entre 1902-1903 no
College de France e que serviu de base para a tessitura do quarto capitulo de A
Evolucao Criadora.

E uma ilusdo natural do entendimento a crenca de que se pode “pensar o instdvel
por intermédio do estdvel, o movente pelo imével”. (BERGSON, 2008b, p. 273). Junto a essa
ilusdo da estabilidade estaria a ilusdo do nada. Ambas sdo atitudes naturais que
resultam do prolongamento para os problemas especulativos de procedimentos
adequados a pratica. Mas que tipo de procedimento intelectual adequado a pratica é
esse de que se esta a falar? Na vida pratica “[...] toda agdo visa a obter um objeto do
qual nos sentimos privados ou a criar qualquer coisa que ainda ndo existe”.
(BERGSON, 2008b, p. 273). Quando falamos em auséncia de algo, isso diz respeito a
auséncia daquilo que nos interessa, embora estejamos imersos em uma presenca para
a qual nado voltamos nossa atencdo: “nds exprimimos assim aquilo que temos em funcdo
daquilo que gostariamos de obter”. (BERGSON, 2008b, p. 274). Esse modo de falar e de
pensar é conservado na especulagdo metafisica - uma esfera de conhecimento e de
realidade que nao esta diretamente relacionada aos nossos interesses pragmaticos - e
assim nasce a ideia do vazio do qual nos servimos para pensar o pleno.

Para Bergson, “o problema fundamental do conhecimento [que] é de saber porque hd
ordem e ndo desordem nas coisas” (BERGSON, 2008b, p. 274) é questdo desprovida de
sentido, pois supde que “a desordem, entendida como uma auséncia de ordem é possivel, ou
imagindvel ou concebivel”. (BERGSON, 2008b, p. 274). A ideia de desordem, porém, é
de ordem prética e “corresponde a uma certa decepgio de alguma expectativa e ndo designa
a auséncia de toda ordem, mas apenas a presenca de uma ordem que ndo apresenta interesse
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atual”. (BERGSON, 2008b, p. 274). A suposta auséncia de ordem §é, pois, presenca de
uma ordem distinta e “a ilusio fundamental de nosso entendimento” que nos faz “ir da
auséncia d presenga, do vazio ao pleno” implica em uma “concepgio radicalmente falsa da
negagao, do vazio e do nada”, concepgdo essa que tem sido geralmente “o motor invisivel
do pensamento filosdfico”, impulsionando “problemas angustiantes” e “questoes que nio
podemos fixar sem sermos tomados de vertigem”. (BERGSON, 2008b, p. 275).

Para Bergson, a ideia de nada, quando oposta a ideia de existéncia, é uma
pseudo-ideia que levanta em torno de si esses pseudo-problemas (BERGSON, 2008b,
p.- 297). “Nao ha vazio absoluto na natureza”. (BERGSON, 2008b, p. 281). Tal
concepgdo esta ligada “a lembranca de um estado antigo quando um outro estado ja
estd presente. Ela é apenas uma comparacao entre aquilo que é e aquilo que poderia
ou deveria ser”. (BERGSON, 2008b, p. 282). Como pensamos naturalmente para agir,
é normal que “nosso espirito perceba sempre as coisas na ordem em que temos o costume de
nos afigurd-las quando nos propomos a agir sobre elas”. (BERGSON, 2008b, p. 296). Nossa
acdo marcha, como ja foi dito, do vazio ao pleno e o mesmo se d4 com nossa
especulacdo, que implanta em noés a ideia de que “a realidade preenche um vazio e que o
nada, concebido como uma ausencia de tudo, preexiste a todas as coisas de direito, sendo de
fato”. (BERGSON, 2008b, p. 297).

Bergson tenta dissipar essa ilusao a fim de mostrar que “uma realidade que se
basta a si mesma nio é necessariamente uma realidade estranha a duragio”. (BERGSON,
2008b, p. 298). A concepcao estatica do real deriva da necessidade que tem o espirito
de projetar uma lacuna na qual se insere uma referéncia légica capaz de romper e
subtrair, através de uma fundamentacao, o suposto vazio que, entretanto, nao existe:

Se passamos (consciente ou inconscientemente) pela ideia de nada
para chegar aquela do Ser, o Ser ao qual se chega é uma esséncia
légica ou matematica, portanto, intemporal, e, desde entdo, uma
concepgao estatica do real se impde: tudo parece dado de uma sé6 vez,
na eternidade. (BERGSON, 2008b, p. 298).

A inteligéncia, ao presidir acdes, da pulos em diregdo ao que lhe interessa e s6 o
fim a ser realizado é explicitamente representado no espirito. O ato ja realizado e nao
o ato se realizando é que entra em nossa representacdo: “a inteligéncia, portanto, so
representa, d atividade, objetivos a serem alcangados, isto é, pontos de repouso”. (BERGSON,
2008b, p. 299). Nao apenas o resultado do ato que realiza, mas também o meio no
qual esse resultado se enquadra é representado imével, assim, a matéria, que é um
“perpétuo escoamento”, aparece passando de um estado a outro. (BERGSON, 2008Db, p.
299). Notemos que antes de a fisica apontar para o intercAmbio entre energia e
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matéria, superando inclusive a representacdo imagética do &tomo, Bergson ja negava
que a matéria fosse composta de elementos sélidos, que se resolvesse em algum
corptsculo que lhe servisse de suporte. A matéria, para Bergson, é “movimento de
movimento”, sua qualidade é mudanca, a matéria é vibracao. (BERGSON, 2008b, p.
315). Mas a inteligéncia nao sabe ler o movimento. Ela chega a ele por desvios,
desembocando em trés espécies de representacdes que correspondem a trés
categorias de palavras. Assim é que as qualidades correspondem os adjetivos, as
formas ou esséncias correspondem os substantivos e aos atos correspondem os
verbos. (BERGSON, 2008b, p. 303). O que isso significa? Que “[...] as coisas que a
linguagem descreve foram recortadas no real pela percepcdo humana com vistas ao
trabalho humano. As propriedades que ela assinala sao as convocacdes da coisa para
uma atividade humana”. (BERGSON, 2006, p. 90). E natural que a filosofia tenha
adotado da realidade o recorte que encontrou pronto na linguagem (BERGSON,
2006, p. 91) e tenha se abandonado a tentativa de construir uma metafisica com esses
“conhecimentos rudimentares” (BERGSON, 2008b, p. 303), mas a metafisica que
Bergson propde é outra coisa; ela ndo se deixa seduzir pelas ilusdes do intelecto.

O jogo do mecanismo cinematografico da inteligéncia - sua peculiaridade de ler
o real por meio de uma espécie de congelamento do movimento para depois
reconstitui-lo artificialmente - desemboca justamente em uma representagdo como
aquela que se encontra na filosofia antiga. (BERGSON, 2008b, p. 315). Nesse sentido,
doutrinas como a de Platdo, Aristoteles ou Plotino nao sao acidentais ou construgdes
fantasiosas, mas consequéncia do desenvolvimento de uma inteligéncia sistematica.
Quase todos os filésofos antigos versaram sobre a natureza, pois a natureza para eles
equivale ao devir, ao fluxo, ao movimento. A tentativa platénica de fundamentacao
do conhecimento através da légica dialética consuma-se, de certo modo, na prépria
metafisica da substancia aristotélica, embora seja prefigurada no mundo das ideias e
valores, conforme a maxima platonica de convengdo pitagorica segundo a qual o
nimero fornece o parametro maximo de inteligibilidade. A diferenca entre ambas, a
metafisica platonica e a metafisica aristotélica é que o arcabougo teérico da doutrina
platonica das ideias se desenvolve baseando-se no principio numérico pitagdrico,
enquanto o arcabouco aristotélico da substancia ird se desenvolver segundo
parametros naturalistas ligados aos fil6sofos pré-socréticos, mas trata-se, em ambos
os casos, do desenvolvimento natural da inteligéncia sistematica e especulativa que,
por si s6, é incapaz de apreender a realidade, que é duragdo. Ao invés de se instalar
no movimento para dai extrair suas etapas ou estagnagodes, a inteligéncia especula a
partir do imével buscando extrair dele a mudanga: “No fundo da Filosofia Antiga jaz
necessariamente este postulado: ha mais no imével do que no movente e passa-se por
via de diminui¢do ou de atenuagdo da imutabilidade ao devir”. (BERGSON, 2008b, p.
315-316).
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Para a filosofia das ideias, que parte das formas e vé no conceito uma realidade
e que é inata ao nosso conhecimento, a ordem fisica é uma “ordem deteriorada”
(BERGSON, 2008b, p. 319), é uma “queda da dimensio logica no espaco e no tempo”.
(BERGSON, 2008b, p. 320). Mas ndo apenas a Filosofia Antiga moveu-se nesse
sentido que define a dimensdo fisica pela dimensdo légica; também a filosofia
mecanicista da modernidade segue essa tendéncia, que é o movimento natural da
inteligéncia. Também a ciéncia moderna procede manipulando signos pelos quais
substitui os objetos. (BERGSON, 2008b, p. 328). Assim como a linguagem - s6 que de
um modo mais preciso - a simbologia cientifica delimita “um aspecto fixo da realidade” .
(BERGSON, 2008b, p. 328). A experiéncia na qual a ciéncia moderna se baseia pede a
mensuragdo, a mensuracdo busca relacdes entre grandezas e essas relaces de
grandezas buscam, por sua vez, ser reduzidas a uma tnica grandeza que é o tempo
como uma varidvel independente. (BERGSON 2008b, p. 335). O procedimento,
portanto, da ciéncia é o mesmo do conhecimento usual. Também a ciéncia submete-
se a0 mecanismo cinematografico que “renuncia a sequir o devir” (BERGSON, 2008b, p.
336), a pensar a mobilidade propria do ser, a registrar a impressao que a sucessdo ou
a duracdo deixa na consciéncia. Bergson quer apontar para um outro tipo de
conhecimento, um conhecimento que “contrariard mesmo algumas aspiragdes
naturais da inteligéncia; mas [que] caso vingasse, abarcaria a propria realidade em
um abraco definitivo”. (BERGSON, 2008b, p. 342). Esse outro conhecimento ainda é
metafisica, mas € uma nova metafisica, que tem plena consciéncia da impoténcia
especulativa desse mecanismo cinematografico inerente a nossa inteligéncia e requer a
sua rentncia. (BERGSON, 2008b, p. 346).

O Ser, tal qual fora concebido pela metafisica classica, assegura uma logicidade
a realidade, sustentada em um conceito que lhe serve de fundamentacdo. Se a
necessidade de fundamentacdo cede lugar, porém, a simples presenca, torna-se
possivel uma nova concepgdo do Ser, distante da distorcdo substancialista que se
contrap0s a ideia de nada. Essa outra concepcdo é a concepgao evolutiva de um Ser
em devir, em continuo movimento e eternamente presente. A metafisica construida
sobre esse novo alicerce ndo mais tomara o lugar da ciéncia, mas a ela se aliard na
tentativa de elucidacdo do Ser real, que é de esséncia psicologica:

E necessario se habituar a pensar o Ser diretamente, sem fazer um
desvio, sem se enderecar primeiro ao fantasma do nada que se
interpde entre ele e nos. E necessario aqui tratar de ver por ver e nao
mais ver para agir. Entdo o absoluto se revela muito perto de nés e,
em certa medida, em noés. Ele é de esséncia psicolégica, e ndo
matemadtica ou légica. Ele vive conosco. Como nds, mas, por certos
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lados, infinitamente mais concentrado e mais contraido sobre si
mesmo, ele dura. (BERGSON, 2008b, p. 298).

O método, para Bergson, é mais fundamental que a doutrina e estd
amalgamado em toda a sua obra, ndo podendo dela ser separado. Ao método estéd
ligada a proposta bergsoniana de reformulacdo da metafisica que, por sua vez,
precisa ser pensada a partir da diferenca entre duracdo e espaco. E no espaco que ira
atuar naturalmente todas as nossas faculdades e é na duracdo que a intui¢do devera
se colocar para construir a nova metafisica. A duracdo, porém, tem graus de
intensidade e a filosofia graus de aprofundamento, dai que, longe de postular de
saida um principio ou uma unidade metafisica, Bergson inicie uma reflexdo
metodolégica que reclama uma abordagem distinta, capaz de reaver o terreno
proprio da metafisica sem que essa metafisica se confunda com uma cristalizacao
conceitual. O método vincula-se a experiéncia e a ela Bergson se mantém vinculado
ao longo da sua obra. Do primeiro ao dltimo livro de Bergson, ecoa o apelo de um
retorno a experiéncia, cuja incontornabilidade no &mbito da pesquisa é enfatizado até
mesmo em As duas fontes da moral e da religido: “Nao hd outra fonte de
conhecimento além da experiéncia”. (BERGSON, 2008b, p. 263). A metafisica
tradicional, porém, teria surgido justamente da negacdo da experiéncia quando os
filésofos, deparando-se com a contradicdo da representacdo intelectual do
movimento, optaram pelo que lhes sugeria a l6gica:

A metafisica data do dia em que Zendo de Eléia assinalou as
contradi¢des inerentes ao movimento e a mudanca tal como a
inteligéncia se os representa. Em superar, em contornar por um
trabalho intelectual cada vez mais sutil essas dificuldades levantadas
pela representacao intelectual do movimento e da mudanca foi gasta
a maior parte da energia dos fil6sofos antigos e modernos. Foi assim
que a metafisica foi levada a procurar a realidade das coisas acima do
tempo, para além daquilo que se move e que muda, fora, por
conseguinte, daquilo que nossos sentidos e nossa consciéncia
percebem. (BERGSON, 2006, p. 10).

Porque pairavam acima da realidade, esses sistemas de ideias ndo podiam ser
confrontados por ela. Um sistema metafisico era confrontado ndo com a experiéncia,
mas com outro sistema metafisico, também ele rigorosamente 16gico, mas alicercado
em diferentes fundamentos, tornando-se um jogo de tudo ou nada do qual a
experiéncia passava ao largo. Embora na modernidade a ciéncia tenha se consolidado

com pretensdes contrdrias a metafisica, suas conclusdes foram forjadas por uma
metafisica inconsciente que os dados de que dispunha ndo legitimava. Para Bergson,
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porém, a metafisica ou “é apenas esse jogo de ideias ou entdo, se é uma ocupagdio séria do
espirito, é preciso que transcenda os conceitos para chegar a intuicio” (BERGSON, 2006, p.
10).
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