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A abordagem da nocdo de consciéncia no pensamento de Husserl ndo pode ser
feita independentemente do exame da nogdo de fenomenologia, a qual constitui a
proposta de método filosofico deste pensador. E isto devido a associagdo intima entre
as duas instancias: a consciéncia ndo é apenas mais um conceito da fenomenologia,
mas é o seu conceito fundamental, conforme considera Alwin Diemer (Cf. verbete
"Bewusstesein" em RITTER, 1989, p. 894). Poucas filosofias colocaram tanto peso na
nocdo de consciéncia quanto a de Husserl. Com efeito, a fenomenologia se define
como ciéncia da consciéncia e pretende tornar a filosofia novamente ciéncia de rigor
a partir desta base inabalavel, tal como Descartes no comego da época moderna
estabeleceu que todo saber deve construir-se na base da evidéncia do cogito sem, no
entanto, como considera Husserl, levar esse principio as altimas consequéncias.

No ambito desse artigo torna-se desnecessario dizer que, dada a importancia da
nocdo de consciéncia em Husserl, ndo se trata de exaurir a questdo, mas apenas de
tentar circunscrever os principais topicos de interesse, a partir de alguns
apontamentos. Nossa pretensdo é somente a de indicar as questoes, pois é grande a
complexidade da fenomenologia, que se pretendia justamente como um amplo
movimento de pensamento, uma certa atitude diante dos fendmenos, e ndo somente
como mais uma posicdo filoséfica “dogmatica”, ao lado de outras. Acrescente-se a
isso o fato de que a fenomenologia, nos diversos escritos de Husserl, se constituiu em
diferentes etapas de desenvolvimento, com intimeras nuangas em termos de
defini¢des, matizacdes, retomadas e reelaboracdes tedricas, o que implicaria por si s6
uma abordagem bem mais demorada e aprofundada.

Vale ressaltar o campo de efetivacdo da fenomenologia e sua intencdo mais
profunda enquanto movimento filoséfico que pretendia uma renovagdo da cena
filoséfica no comeco do século XX, a qual se via em grande parte ameacada pelo
dominio crescente das ciéncias naturais e empiricas, em suma, pelo positivismo.
Naquele momento, a filosofia, como modo de saber, sentiu-se abalada e precisou se
perguntar de modo radical acerca de sua funcdo no campo do conhecimento e do
saber humano. No fundo, a fenomenologia é uma resposta da filosofia em geral, ndo
apenas de um movimento especifico, diante de uma ameaca, sendo que constitui
talvez o ultimo momento glorioso da filosofia como sistema e saber autonomo
(ciéncia primeira), o tltimo capitulo de uma longa odisseia do pensamento ocidental
rumo a uma afirmacdo de si mesmo em sua autonomia. Tal como ja foi ressaltado
muitas vezes por Heidegger, Sartre, Merleau-Ponty, etc.,, a fenomenologia é
sobretudo uma atitude e estilo de pensamento e um certo modo de ver, que pretendia
fazer com que a tradigdo ocidental de pensamento pudesse sair de certa exaustdo e se
reaproximasse novamente da vida, do mundo, em suma, das coisas enquanto tais,
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que pareciam escapar de nosso campo de experiéncia com o advento do mundo
industrializado e organizado cientificamente, no comeco do século XX.

Como Husser]l mesmo insistiu muitas vezes, diante do predominio cada vez
maior das ciéncias e do naturalismo como supostos detentores tnicos da verdade,
trata-se de realizar um recomego radical, de fazer com que a filosofia volte a ser uma
ciéncia de rigor. No comeco do Epilogo ao Ideias para uma fenomenologia pura e uma
filosofia fenomenologica (Doravante esse titulo sera abreviado: Ideias...), Husserl
considera que a

[...] filosofia vale para mim, segundo a ideia, como a ciéncia universal
e ‘rigorosa’ em sentido radical. Desse modo, ela é ciéncia dos
fundamentos dltimos ou, o que é o mesmo, de uma responsabilidade
proépria tltima, na qual, pois, ndo funciona nenhuma auto-evidéncia
predicativa ou previamente predicativa como um solo de
conhecimento ndo questionado. E uma ideia, insisto, que, tal como
mostra uma ulterior interpretacdo refletida, s6 é realizdvel no estilo
de validades relativas, temporais e, ao largo de um processo histérico
infinito - mas que assim é realizavel de fato. (HUSSERL, 1992a,
p-139).

Essa tematizacdo da fenomenologia no quadro maior da histéria da filosofia
coloca-se também no centro da obra tardia de Husserl: A crise das ciéncias europeias e a
fenomenologia transcendental, de 1935, que, segundo Walter Biemel, procura “fazer
com que renasca a crenca na racionalidade humana, que se anunciou pela primeira
vez junto aos gregos e dominou a humanidade no Renascimento”. (HUSSERL, 1976,
p. XXI).

O tema fundamental da fenomenologia é a intencionalidade da consciéncia.
Pode-se até mesmo dizer que tudo na fenomenologia gira em torno da apreensao
profunda desta dimensdo da consciéncia. Em termos gerais, a intencionalidade
significa que a consciéncia é intentio, “consciéncia de...”, ou seja, que a consciéncia
ndo é composta por contetidos independentes, no sentido de representagdes, ideias
ou qualquer tipo de imagem mental que possui uma realidade prépria, independente
daquilo a que se refere. Na verdade, Husserl toma emprestado o conceito de
intencionalidade do psicélogo Franz Brentano, que foi seu mestre. Brentano, por sua
vez, buscou este conceito junto a escoldstica medieval e o aplicou aos atos da
consciéncia. Modificando a sua composicdo e empregando-a para a teoria do
conhecimento, a intencionalidade designa para Husserl a dependéncia da consciéncia
ao mundo: ndo se pode considerar nem que haja uma consciéncia separada nem um
mundo exterior independente, como se houvesse um “dentro” e um “fora”, sujeito e
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objeto separados. O que existe sdo vivéncias [Erlebnissen] intencionais da consciéncia
no mundo, compreendido como Lebenswelt: mundo da vida. Segundo Lyotard,

[...] pode-se dizer com Husserl que o mundo estd contido na
consciéncia, porque a consciéncia ndo é apenas o polo do eu (noesis)
da intencionalidade, mas também o polo do o qué (noema); mas é
preciso precisar que esse estar contido ndo é real - o cachimbo
encontra-se em meu quarto -, e sim intencional - o fenémeno
cachimbo encontra-se em minha consciéncia. (LYOTARD, 1993, p.
45).

Desde sempre e num movimento ininterrupto (e até angustiante, como diria
Heidegger), a consciéncia se dirige aos objetos, indagando por seu sentido [Sinn].
Logo no §1 de Ideias... Husserl considera que o mundo é o conjunto total de objetos
da experiéncia e do conhecimento empirico possivel, dos objetos que sobre a base dos
conhecimentos atuais sdo passiveis de conhecimento num pensamento teérico
apropriado. Segundo Lyotard, “a andlise intencional ... tem de esclarecer, portanto,
como o sentido de ser do objeto é constituido; pois a intencionalidade é estar dirigido e
ao mesmo tempo doagdo de sentido”. (LYOTARD, 1993, p. 45). Desse modo, a
consciéncia é um fluxo enquanto “ter consciéncia de...”, estar em constante relacdo
com as “coisas elas mesmas”.

A proposito, o lema da fenomenologia é “ir as coisas elas mesmas” [zu den
Sachen selbst], ou seja, aos fendmenos - dai o nome fenomenologia - tal como se
mostram a consciéncia. Toda a tarefa da fenomenologia consiste em descrever o que
se mostra na intencionalidade da consciéncia, sem que se deva fazer uso de regras
loégicas abstratas ou qualquer outro tipo de pressuposto ndo esclarecido em suas
bases e fundamentos.

A fenomenologia é, com efeito, uma disciplina puramente descritiva
que investiga todo o campo da consciéncia transcendental pura na
intuicio pura. As proposicoes logicas, de que ela poderia
oportunamente lancar mao, seriam portanto apenas axiomas 16gicos,
como o principio de contradigdo, cuja validez geral e absoluta ela
poderia, no entanto, tornar exemplarmente evidente em seus dados
proprios [..] a mnorma que pretendemos seguir enquanto
fenomenodlogos: ndo fazer uso de nada, a ndo ser daquilo que possamos

tornar eideticamente evidente para nds na propria consciéncia, em pura
imanéncia. (HUSSERL, 2006, p. 136).

Como observa Carlos Alberto de Moura, “essa recondugao da logica a
experiéncia é, de fato, apenas o primeiro passo da démarche husserliana ... o segundo
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serd reconduzir essa experiéncia a subjetividade” (MOURA, 1982, p. 45). Ou seja, antes
de haver uma sintese da experiéncia, coloca-se uma sintese categorial mais originaria
que possibilita aquela.

A clarificagdo devera comportar necessariamente dois momentos: 1) a
clarificagdo das significacdes através de um retorno a intuicdo e 2) um
processo de clarificagdo interior a propria esfera da intui¢do, onde o
objeto visado é trazido a uma claridade cada vez maior. (MOURA,
1982, p. 45).

Nesta énfase na consciéncia como intuicdo encontramos um parentesco com o
empirismo inglés, com Locke, Berkeley e Hume, que compreendiam a consciéncia
como percepcao por meio da experiéncia. A diferenca, porém, esta no fato de que em
Husserl a consciéncia estd diretamente relacionada ao mundo e de que ndo ha o
processo de abstragao, tipico da filosofia moderna, em que se parte do mundo e se
volta para o interior, sem questionar radicalmente o uso das categorias e estruturas
l6gicas implicadas na apreensao dessa experiéncia. Para Husserl, a consciéncia nao é
um conjunto de “impressdes”, mas permanece desde sempre referida ao vivido e
encontra-se mergulhada no mundo. Locke e Berkeley acreditavam que o mundo
existe em si. Para Berkeley, por exemplo, o mundo existe fora da consciéncia, embora
eu ndo possa dizer nada dele. O empirismo, segundo o §19 de Idéias..., surgiu como
tendéncia que queria abalar os direitos da razdo autonoma em questdes de verdade,
realizando uma pregacao a partir da experiéncia, gerando uma confusdo entre o “ir
as coisas mesmas” com a exigéncia de fundar todo conhecimento na experiéncia,
negando toda instancia ideal, essencial e de conhecimentos essenciais. No entanto,
segundo Husserl, a visdo direta, ndo meramente a visdo sensivel empirica, sendo a
visdo geral, como forma de consciéncia em que algo de origindrio se da, qualquer que
seja essa forma, é o dltimo fundamento de direito de todas as afirmagdes racionais.
No lugar do conceito de experiéncia, Husserl considera ser necessdrio colocar a
instancia de um certo “ver que estd junto” [anschauen]: a intuicdo [Anschauung].

A nocdo de intencionalidade, porém, por si s6 ndo exaure o sentido da
consciéncia em Husserl. Ela necessita ser compreendida no horizonte da concepgao
do cogito, no sentido do “eu puro”. A consciéncia é intencionalidade, mas enquanto o
fundamento indubitivel para todo o saber humano. Neste contexto torna-se necessario
retroceder mais um passo na filosofia moderna e levar em conta a relagdo entre
Husserl e Descartes, a quem ele considera o pai da fenomenologia:

Com efeito, nenhum filésofo do passado teve uma influéncia tao
decisiva sobre o sentido da fenomenologia como o maior pensador de
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Franca, René Descartes. E a ele que ela deve venerar como o seu
verdadeiro patriarca. (HUSSERL, 1992b, p. 9).

Husserl afirma que o saber humano deve partir da certeza e da evidéncia do eu
penso cartesiano, mas tomado como algo que estd a base, como vivido humano, de
todo tipo de comportamento ou posicionamento humano na existéncia.

O “estar direcionado para”, o “estar ocupado com”, o “posicionar-se
em relacio a”, o “experimentar”, o “sofrer de” esconde
necessariamente em sua esséncia que cada um deles é justamente um
raio “a partir do eu”, ou “na dire¢do inversa”, “em direcdo ao eu” - e
esse eu € o eu puro, ao qual a redugdo ndo pode causar dano algum.

(HUSSERL, 2006, p. 183).

No entanto, Descartes nado foi suficientemente radical em suas Meditagoes, pois
falhou ao nao fazer a auto-experiéncia transcendental do ego. (HUSSERL, 1992b, p.
20). Faltou a Descartes perceber o sentido profundo da intencionalidade, o fato de
que a consciéncia, em toda a sua amplitude, ndo é s6 ego cogito, no sentido do mero
“eu penso”, mas ego cogito cogitatum, ou seja, sempre envolve ao mesmo tempo aquilo
que é pensado, a cogitatum (HUSSERL, 1992b, p. 22), sempre tem em vista o mundo.
Descartes deveria ter permanecido apenas no ambito radical das cogitationes e evitar,
por sua vez, lancar mdo de conceitos abstratos, esquecendo do puro ser da
consciéncia. Deveria ter aceito como um dado da consciéncia apenas o que se mostra
de modo imediato e evidente a consciéncia, o que a consciéncia vé. Em vez disso,
agarrou-se ao principio da causalidade. (HUSSERL, 1992b, p. 16-17). Ja em Husserl, a
consciéncia se dirige aos objetos e nunca é a incorporagdo abstrata do mundo, no
sentido de se basear numa certeza autonoma “exterior ao mundo”. A consciéncia é
consciéncia transcendental ou um residuo, conforme é afirmado no §33 de Ideias:

Eu sou - eu, o ser humano efetivo, um objeto real tal como outro no
mundo natural. Eu levo a cabo cogitationes, “atos da consciéncia”, em
sentido lato e estrito, e estes atos, enquanto pertencentes a este sujeito
humano, sucedem da mesma realidade natural. E igualmente todas
as minhas vivéncias restantes, em cuja corrente mutdvel os atos
especificos do eu brilham de modo tao peculiar, passam uns aos
outros, se enlacam em sinteses e se modificam sem cessar. Em um
sentido amplissimo, a expressdo consciéncia (ainda que ndo tdo
exatamente) compreende todas as vivéncias (HUSSERL, 1992b, p. 75).

Nesta caracterizacdo da consciéncia como intencionalidade deve-se atentar para
a critica ao psicologismo feita por Husserl, no sentido de que a intencionalidade se
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opde a uma apreensdo da consciéncia como mero conjunto de percepcdes empiricas
dadas. O psicologismo? - no fim do século XIX, quando na psicologia o método
experimental era dominante e achava que podia explicar todos os fendmenos mentais
- afirmava que o conhecimento poderia resumir-se a mera descricdo dos fatos da
consciéncia. Segundo a intencionalidade, porém, a consciéncia, em seu caracter
universal, trata de esséncias quando se refere aos objetos, esséncias que sdo
independentes deste ou daquele fato, embora sejam esséncias que apenas se mostram
numa vivéncia. E essas esséncias sdo inesgotaveis. A intencionalidade considera que
a consciéncia possui uma intentio, uma direcdo que sempre supera os fatos, se liberta
dos fatos puramente contingentes. Por outro lado, o psicologismo fere o principio da
universalidade do conhecimento, reduzindo-o ao particular, a esta consciéncia
particular que percebe algo, de modo que opera a uma naturalizagdo da consciéncia.
O grande problema consiste nesse processo de “naturalizagdo da razao” (HUSSERL,
1965, p. 9-10). O naturalista é tanto idealista, ao estender seus ideais a todas as areas e
elaborar teorias e valores a partir deles, quanto objetivista, ao querer instituir como
norma de saber o estudo da ciéncia da natureza e a filosofia da ciéncia natural. Com
isso, perde-se a validade universal da percepcdo da consciéncia. Nas Conferéncias de
Paris, Husserl afirma:

A vida consciente - e isto vale ja para a pura psicologia interna como
paralelo da fenomenologia transcendental - ndo é uma simples
conexdao de dados, nem um amontoar de atomos psiquicos, nem
ainda uma totalidade de elementos, que estdo unidos por qualidades
morfologicas. (HUSSERL, 1992b, p. 28).

Ao mesmo tempo que realiza uma critica ao psicologismo, a fenomenologia
também ndo é uma psicologia, mas teoria do conhecimento, e isto por questdes de
principio. Na “Introducdo” de Ideias..., Husserl afirma que a psicologia é uma ciéncia
de fatos e de realidades, ao passo que a fenomenologia se ocupa de esséncias, do
eidos (termo grego que remete a aquilo que se apresenta, a face, ao aspecto de algo). A
fenomenologia ndo é uma ciéncia eidética de fendmenos reais, mas de fenémenos
transcendentalmente reduzidos,

[...] aqui se fundard a fenomenologia pura e transcendental ndo como uma
ciéncia de fatos, mas como uma ciéncia de esséncias (como uma ciéncia
“eidética”); como uma ciéncia que quer estabelecer exclusivamente

’0 termo psicologismo deve ser entendido em sentido amplo, ndo se trata deste ou daquele psicologismo. No
caso da critica de Husserl é preciso falar em psicologismos. (Cf. MOURA, 1989, p. 109).
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“conhecimentos essenciais” e ndo fixar, de modo algum, “fato.
(HUSSERL, 1992a, p. 6).

No capitulo I de Ideias, porém, embora fatos e esséncias possuam uma
diferenca ontolégica fundamental, Husserl se preocupa em indicar a
inseparabilidade de ambos (§2) e sua dependéncia (§8), distinguindo ainda
meticulosamente as esséncias pelas nogdes de regido eidética, ontologia regional e de
categorias (logicas, significativas, sintdticas e de substrato). Nos §1-18 de Ideias...
trata-se justamente de penetrar no terreno de efetivacdo da fenomenologia e das
esséncias enquanto camadas l6gico-puras.

Para que se possa tornar claro o fendmeno da consciéncia, Husserl estabelece
justamente diferentes etapas do método fenomenoldogico, caso contrario o fendmeno da
consciéncia permaneceria encoberto, oculto, e nao se constituiria nenhum
conhecimento baseado no que se mostra diretamente, bem como se perderia o ser
puro da consciéncia. A primeira etapa da descricio fenomenolégica define-se pela
redugdo fenomenoldgica, a suspensdo da tese do ser do mundo. Na reducdo suspende-
se 0 que as ciéncias afirmam da consciéncia, bem como o que afirma a imediatez da
vida, o senso comum, sobre o qual se apoiam inicialmente as ciéncias.

Assim sendo, ndo basta por fora de vigéncia todas as ciéncias que nos
sao previamente dadas, tratd-las como preconceitos, temos também
de subtrair a vigéncia ingénua o solo universal delas, o da experiéncia
do mundo. (HUSSERL, 1992b, p. 13).

Apenas pode ser aceito o que é evidente na consciéncia.

Uma tarefa central para a reducdo, ou melhor, para as diferentes reducdes como
parte de uma grande reducdo (segundo o capitulo IV de Ideias...) é, neste caso, a
distincdo entre noésis (cogitatio) e noemas (cogitatum): as noésis sao as vivéncias da
consciéncia, ao passo que os noemas sao os correlatos da consciéncia. (Cf. o §97 de
Ideias...). Com isso é possivel descrever, mediante a andlise intencional, de modo
extremamente preciso a relagdo sujeito-objeto. Os mnoemas ndo sdo correlatos
independentes da consciéncia, no sentido de coisas provenientes do mundo apenas,
ao qual se refere a consciéncia. No Apéndice a Ideias... lemos que o noema remete a
uma unidade mentalizada pela consciéncia, isto é, uma unidade da coisa na
multiplicidade das percep¢des da coisa (que podem também ser uma multiplicidade
de recordagdes da coisa) unificada na consciéncia intuitiva desse ou daquele modo,
direcionado para esse ou aquele ambito, mais préximo ou mais distante, regulado
por leis ou nao, etc., o que gera justamente uma multiplicidade de noésis. (HUSSERL,
1962, p. 427). Exemplificando, Husserl considera que a mesma superficie colorida

pode exibir-se de modo diverso, ou seja, os dados hiléticos mutaveis correspondem,
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em sua apercepgdo, a diferencas no noema, mas neste nao entram dados
representantes, e sim apenas os “modos de aparecer” do objeto. (HUSSERL, 1962, p.
435). Temos, assim, diferencas entre o perceber (a saber, o objeto) e o “julgamento”
de que o objeto existe ou nao. (HUSSERL, 1962, p. 439).

Cabe aqui uma observacdo sobre um dos fios condutores de todo o pensamento
de Husserl, desde seus primeiros escritos, que reside na critica a nogio de simbolo, ou
seja, a ideia de representagdo, um motivo de pensamento, alids, que foi muito caro a
Heidegger, como seguidor de Husserl, que estendeu este tépico para toda a historia
da filosofia e até mesmo para o momento inaugural da filosofia como tal junto aos
gregos. A ideia tradicional de simbolo o considera como sendo a imagem de um
objeto ou sendo como um equivalente do objeto, sendo que o simbolo se coloca no
lugar do simbolizado e h4d uma diferenca entre o simbolo e o simbolizado. Ora, é esse
“no lugar de” que Husserl coloca em davida, por exemplo, na obra Filosofia da
Aritmética, na qual se opde a concepcao de que a matemadtica é uma operacao
essencialmente simbolica, ou seja, de que os nimeros representam algo outro, etc.
Em suma, a questdo toda, no que se refere a natureza da consciéncia, reside no fato
de que nunca a consciéncia lida com uma referéncia que ndo seja para ela um objeto,
um vivido. Mesmo qualquer tipo de imagem, fantasia, abstragdo é, no fundo, um
vivido efetivo para a consciéncia, de modo que a consciéncia nunca “representa”. A
ideia de representacao é profundamente contraria a natureza da consciéncia.

Voltando a reducdo fenomenolégica, trata-se nela de “colocar a consciéncia
entre parénteses”, da emoymn (epoché). No §32 de Ideias, Husserl considera a epoché
segundo dois procedimentos: em primeiro lugar, nela pde-se de lado a tese geral
inerente a postura da atitude natural; a seguir, é preciso desconectar todas as ciéncias
referentes a este mundo natural. Nao se trata de um processo de negagdo da atitude
natural, mas apenas de suspensdo do juizo em relagdo ao mundo, mesmo porque o
mundo natural é um correlato da consciéncia (8§47 de Ideias...). A epoché é um recuo ao
ego das puras cogitationes, uma volta ao ego filosofante.

E 0 ego que a si se encontra como o tinico ente apoditicamente certo,
enquanto pode fora de vigéncia a existéncia do mundo, como ndo
garantida face a davida possivel. [...] A epoché reduz-me ao meu puro
eu transcendental e, pelo menos no inicio, sou entdo, em certo
sentido, solus ipse: ndo no sentido habitual, como seria o de um
homem que, apés um colapso césmico, ficaria sozinho no mundo que
continua ainda a existir. (HUSSERL, 1992b, p.10-11 e 19).

A ciéncia que decorre da epoché, enquanto ciéncia da pura consciéncia, seria
uma egologia pura, ciéncia transcendental solipsista.
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Por conseguinte, a atitude fenomenolédgica com a sua epoché consiste
em eu obter o derradeiro ponto pensdvel da experiéncia e do conhecimento,
no qual me torno espectador imparcial do meu mundano-natural e da vida do
eu, a qual constitui ai apenas um pedago particular ou um estrato
especifico da minha vida transcendental desvelada. (HUSSERL,

1992b, p.23-24).

Em outras palavras, trata-se de fazer valer o fendmeno da intencionalidade da
consciéncia em vista da atitude natural, na qual sempre se encontra a consciéncia
comum no cotidiano do mundo. Na atitude natural o fendmeno da intencionalidade
permanece despercebido, partimos do pressuposto de que existe o eu e existem as
coisas independentes deste eu, de nés, como existentes fora da consciéncia. A
consciéncia sempre vive no dia a dia de acordo com o seu modo de ser cotidiano e,
por conseguinte, encobre o seu verdadeiro modo de ser. Nota-se aqui o quanto a tese
de Heidegger acerca do esquecimento do ser e da estrutura do Dasein, como oculto e
desoculto, existencial e existenciario, depende em certa medida da radicalizacdo da
tese da atitude natural de Husserl. Ignora-se o fato de que a intencionalidade ¢é a
propria possibilidade de haver o conhecimento, que é ela que permite responder a
questdo colocada na III prelecao da Ideia da filosofia, a saber, de como é possivel que a
consciéncia enquanto clareza e distingdo atinja a transcendéncia, o mundo em sua
contingéncia. Segundo a intencionalidade, esse problema da separagao entre o sujeito
e o mundo ja estd superado e ndo é de todo auténtico, pois provém da atitude
natural.

A atitude natural, segundo Husserl, também designa o modo de como a
filosofia moderna compreendia a consciéncia. Nisso inclui-se também o empirismo
inglés, mencionado anteriormente, que abordava a consciéncia como um conjunto de
percepcoes. E que, segundo Husserl, os ingleses apenas postularam que o mundo é o
que percebemos, mas ndo distinguiram em que medida este mundo é correlato da
consciéncia. Poderiamos dizer que se trata na filosofia moderna sempre do problema
da separacdo entre corpo e alma, entre um eu e uma “coisa em si”, para usar a
expressao de Kant. Por meio da reducdo transcendental, ao contrério, delimita-se a
subjetividade como uma esfera sem exterior, a qual pertencem os proprios objetos.
(MOURA, 1989, p. 182). Para Husserl, a imanéncia é o solo absoluto a partir do qual
deve ser assegurada a transcendéncia contingente.

Suspender a postura da atitude natural também significa desconectar o que as
ciéncias em geral dizem do ser da consciéncia, por mais sélido que possa parecer o
que elas afirmam sobre a consciéncia. (Cf. HUSSERL, 1992a, §32). Segundo Husserl, a
fenomenologia deve estar a base de todas as outras ciéncias enquanto ciéncia de
rigor. Isso ndo significa negar pura e simplesmente a contribuicdo da pesquisa
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cientifica, o que as ciéncias dizem da consciéncia, mas sim suspender a validade do
que elas afirmam até que seja evidenciado que se trata mesmo de algo que emana do
fluxo como um todo das vivéncias da consciéncia. A fenomenologia e as ciéncias se
dirigem para os mesmos objetos, embora possuam metas diferentes. (MOURA, 1989
p. 24). Neste sentido, deve ficar claro que a filosofia ndo disputa com as ciéncias, ndo
é a sua rival. (MOURA, 1989, p. 30).

Depois desta breve apresentacdo dos conceitos bésicos da fenomenologia e da
posicdo da consciéncia em seu dmbito, tentaremos agora fazer um apanhado do que
seria a nogdo de consciéncia em Husserl. O conceito central para compreender a
consciéncia é sem duvida a intencionalidade. Daqui decorre que a consciéncia é
sobretudo pensada dinamicamente como um certo movimento, um certo fluxo
temporal, do vivido, e ndo como algo simplesmente dado e como natural (ponto 1).
No comeco do Apéndice de Ideias... Husserl indica o cardcter transcendental da
consciéncia como assunto exclusivo da fenomenologia, que a ciéncia da subjetividade
transcendental, que repousa sobre a experiéncia transcendental do eu (a fenomenologia
transcendental) ndo tem por terreno previamente dado, tal como a psicologia pura, o
mundo da experiéncia como previamente existente, nem tampouco seres humanos e
animais como temas cientificos de validez empirica. Antes seu terreno é a consciéncia
pura, ainda ndo colocada como componente abstrato, mas como existente de modo
absoluto.

Isso nos remete para a auséncia de contetdos da consciéncia, ou seja, para a
rejeicdo de um ponto de vista meramente ingénuo e psicolégico da consciéncia, que
ainda lida com o “dentro” e o “fora”. Como comenta Husserl em A filosofia como
ciéncia rigorosa, a fenomenologia ndo é psicologia, embora tanto a fenomenologia
quanto a psicologia tenham a consciéncia como tema. O grande problema da
psicologia, no fim do século XIX e inicio do XX, é seu afastamento da filosofia ao se
afirmar como psicologia experimental, lidando com uma visdo meramente fisica da
consciéncia (ponto 2). No entanto, a consciéncia é vivéncia no mundo e do mundo,
intentio. Isto implica que ndo existe uma separagdo entre consciéncia e mundo e que
nenhum experimento consegue dar conta do ser tltimo da consciéncia, ou seja, do
ser consciente como residuo ultimo (ponto 3), ou seja, estamos diante de uma
superacdo do dualismo.

Para tanto, porém, para garantir que essa pureza, imediatez e autonomia da
consciéncia seja conservada e nunca se perca como se fosse um mero dado, impde-se
uma série de medidas, enfim, impde-se um método que afirme constantemente o que
se mostra mesmo a consciéncia, isto é, que distinga o que é essencial a consciéncia do
que é meramente contingente. Trata-se aqui do fato de que a consciéncia é o
resultado de uma reducdo fenomenolégica, de uma constante colocacdo em
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paréntesis, a partir de diferentes niveis de “sombreamento, perfis, aspectos”
[Abschattungen] (ponto 4). Desse modo, a consciéncia, embora compreenda num
sentido amplissimo todas as vivéncias, é considerada enquanto um residuo
fenomenolégico, uma regido do ser sui generis, 0 campo de uma nova ciéncia, a
fenomenologia (ponto 5).

Para nao entrar em questdes mais detalhadas e polémicas sobre o método
fenomenolégico, queremos apenas levantar, a guisa de conclusdo, dois pontos
problematicos que dizem respeito ao destino da fenomenologia no século XX até os
dias de hoje. De um lado, nota-se uma oposicao a fenomenologia, vinda, por assim
dizer, do campo da filosofia das ciéncias que questiona a possibilidade de se abordar
a consciéncia sem recorrer a experimentos cientificos propriamente ditos. Trata-se
aqui da disputa da fenomenologia com a psicologia, assunto que assume em Husserl
varios contornos, tendo sido uma constante preocupacao de delimitacdo e de
afirmacdo da prépria fenomenologia. Por outro lado, coloca-se a chamada heranca da
fenomenologia no plano das filosofias da existéncia, ou seja, o rompimento total com
o plano propriamente “subjetivo”, ao qual Husserl nunca renunciou, e a imersao no
plano contingente do ser ai, o Dasein heideggeriano, que desde o inicio encontra-se
langado ou jogado [geworfen] no mundo.

1. O primeiro ponto critico, pois, colocado por filésofos da ciéncia e
epistemodlogos a Husserl, questiona o fato de a fenomenologia poder abdicar do
aspecto experimental no que diz respeito a descricao fenomenolégica da consciéncia.
A questdo que se coloca é: como pode Husserl afirmar o funcionamento da
consciéncia independente de fazer experiéncias concretas sobre este funcionamento?
Questiona-se como o fenomenologo chega a suas conclusdes e defini¢cdes sobre o ser
da consciéncia. Para localizar um exemplo desta critica, consulte-se Piaget, em
Sabedoria e ilusoes da filosofia (1978, p.121-149). Note-se que Piaget é conhecido por sua
epistemologia genética, tendo se especializado no estudo do modo de funcionamento
da consciéncia desde os primeiros anos de vida do ser humano, em criangas, no
sentido de constatar o funcionamento da consciéncia na idade infantil. E nisso que se
baseia em grande parte a sua critica a Husserl, pois segundo ele é preciso ver
concretamente como se desenvolve a consciéncia no ser humano, de como, p. ex. ele
passa do estagio “pré-consciente” ao “consciente”. Ndo estamos longe aqui da
diferenca entre fenomenologia e psicanalise. Contra essa critica, poder-se-ia lembrar,
no entanto, o que dizem Carlos Alberto de Moura (que j4 referimos anteriormente) e
J-F. Lyotard sobre o propésito da fenomenologia: “que ndo procura substituir as
ciéncias humanas, e sim indicar a sua problematica e, assim, reavaliar seus resultados
e reorientar seu alvo investigativo”. (LYOTARD, 1993, p. 12).

2. Como indicado acima, uma segunda critica quanto a nocao de consciéncia em
Husserl provém de alguns dos principais herdeiros da fenomenologia (Heidegger e

Apontamcntos sobre a nocdo de consciéncia na Fcnomcnologia de Husserl



Aoristo)))))

]ntcrnationalJoumal of icnomcnologg, Hcrmcncutics and Mctapl’aysfcs

Merleau-Ponty), melhor dizendo, da filosofia de vertente existencial ou
existencialista. Eles concentram-se em refutar o carater absoluto do “eu puro” de
Husserl, que o teria levado ao idealismo transcendental. As filosofias da existéncia
tentaram mostrar que este eu ndo é tao puro e absoluto assim, que um eu puro é uma
ficcdo da filosofia moderna. O préprio inacabamento da fenomenologia - pois a
fenomenologia foi sobretudo um movimento que constantemente estava se
elaborando e reelaborando - apontaria para esta dificuldade do fundamento tltimo
da consciéncia. Husserl teria se enredado sempre mais, quase obsessivamente, na
complexidade da consciéncia, a complexidade da redugdo, o que teria como
consequéncia a falta de uma abordagem mais profunda da questdo da
intersubjetividade e do préprio cardcter temporal do ser da consciéncia. Por isso, em
Ser e tempo Heidegger nega a separagdo entre o eu e o mundo; em vez do eu ele
utiliza o termo Dasein, que é tanto o ser humano quanto o mundo, a existéncia no
mundo conjunto (Mitwelt) enquanto ser-no-mundo e ser-com-os-outros; abandona-
se, assim, uma filosofia da consciéncia. Para Merleau Ponty, por sua vez, a
consciéncia dificilmente pode ser isolada do mundo e das outras consciéncias
(questao da intersubjetividade), pois ha uma espécie de envolvimento mutuo:

No6s nos colocamos tal como o homem natural, em nds e nas coisas,
em noés e no outro, no ponto onde, por uma espécie de quiasma,
tornamo-nos os outros e tornamo-nos mundo. (MERLEAU-PONTY,
1984, p. 157).
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