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RESUMO

Discute-se a questdo da liberdade humana a partir da sua essencial vinculagdo com a questdo da
verdade, conforme a indicacdo da conferéncia Wom Wesen der Wahrheit (1930), mostrando a
interpendéncia das questSes a partir dos desdobramentos tardios da reviravolta (Kehre) do
pensamento heideggeriano. Nesta direcdo, tenta-se reconduzir progressivamente a esséncia da
verdade, definida como o deixar-ser (Sein-lassen) da liberdade existencial, para o acontecimento do
ser enquanto a origindria liberagdo da clareira para auto-ocultac¢do, recolocando nela o fenébmeno da
liberdade. Neste movimento, procura-se mostrar como a abertura ek-sistencial com sua liberdade
funda-se no livre da clareira. Contudo, esta vigora no modo de um fundamento abissal que o ser
humano experimenta como um fosso ou ferida no centro da prdpria existéncia. Demonstra-se,
entdo, que o essencial da questdo da liberdade humana é assentar a existéncia no chdo ou fundo
fendido pela vigéncia misteriosa e abissal do ser. Para tanto, parte-se da identificacdo do ambito
originario de elabora¢do da questdo da liberdade até remeté-la, passo a passo, a experiéncia do
fissuramento da existéncia. Este caminho desdobra o eixo condutor da meditac¢do, cuja formulagao é
inspirada na conferéncia acima nomeada: a verdade da liberdade é a liberdade da verdade.
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The question of human freedom is discussed from its essential link with the question of truth, as
indicated by the conference Wom Wesen der Wahrheit (1930), showing interdependence of the
questions from the late unfolding of the heideggerian thoughts reversal (Kehre). In this direction, an
attempt is made to progressively re-conduct the essence of truth, defined as the letting-being (Sein-
lassen) of existential freedom, to the event of being as the original liberation of the clearing for self-
sheltering-concealing, placing in it the phenomenon of freedom. In this movement, an attempt is
made to show how the ek-sistential openness with its freedom is founded on the freedom of the
clearing. However, it is in the form of an abyssal ground that human being experiences a wound or
cleft at the center of his own existence. It becomes clear, then, that the essential aspect of the
question of human freedom is to settle existence on the ground or in the depths divided by the
mysterious and abyssal swaying of being. To this end, one begins by identifying the original scope of
the elaboration of the question of freedom by referring it, step by step, to the experience of the
cleavage of existence. This path unfolds the guiding axis of meditation, whose formulation is inspired
by the conference mentioned above: the truth of freedom is the freedom of truth.

KEY-WORS

The question of being; truth; freedom; ground; Da-sein

INTRODUCAO

A harmonia invisivel é mais forte que a visivel.
Caminho: para cima, para baixo, um e o mesmo.
(Heré4clito de Efeso, fragmentos 55 e 60)

Ser homem significa encontrar-se na possibilidade do
estranho mais extremo - porém, ao mesmo tempo,
também na possibilidade da mais préxima e levissima
dissipagdo no fugaz, palpével, acionédvel.

(Heidegger, Zum Ereignis-Denken)

O titulo da presente meditacdo indica onde se aspira chegar, a saber, descrever
a experiéncia humana da liberdade, em sua mais radical verdade, a partir da
concretizacdo da existéncia histéria e finita do ser humano. Ha pouco mais de um
século, percebe-se de modo mais agudo que esta experiéncia do destino da
humanidade se faz sem chao seguro. Impera o pressentimento de um perigo e a
expectativa do inusitado, j& que “o horizonte nos aparece novamente livre, embora
nao esteja limpo”, como nos adverte Nietzsche (2001, p. 234) ao pensar o sentido da
jovialidade de nossa existéncia no tempo atual de uma grande derrocada do
Ocidente e de finalizacdo da tradigdo que ainda hoje nos entrega o seu passado.
Porém, o passado se fechou na sua origindria significincia, ndo mais orienta para o
futuro e parece ser novamente acessivel unicamente por uma perspicaz e profunda
destruicdo da historia. Vemo-nos, entdo, em becos sem saida, existencialmente
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situados em aporias. Assim, pressente-se em toda parte, em todas as instituicdes e
situagdes em que se depositam os desdobramentos do mundo ocidental em sua
historia, que toda solidez do passado e da tradicdo se converteu na fluidez dos ares
da modernidade. Neste sentido, aquela experiéncia de constituicdo do ser humano,
enquanto liberdade para ser e concretizar a sua esséncia, dado que ja ndo se sabe
mais com tanta seguranca quem somos nds com as nossas proprias circunstancias,
que se liberam nesta livre concretizacdo histérica de nosso ser, é o confronto com a
inaliendvel indigéncia, de um profundo desenraizamento da existéncia. Nesta
situagdo, se estamos as portas de outra inauguracdo da histérica, da liberacdo do
homem com seu mundo para outro modo de existir e coexistir, sente-se que a
liberdade deve ser apreendida desde a condicdo que se encontra a humanidade
imersa na evasdao de um chao que escorre como se fosse agua.

Deste modo, esta fissurada e ferida a nossa existéncia - e isto, desde o seu cerne!
Encontra-se socavada em margens ténues que, porém, encobrem imensa
profundidade. Dizendo com Heidegger, ferida por uma fenda que é o profundo
abismo de uma ndo dimensionada auséncia, pois mal pressentida e ainda nao
pensada a fundo e, por isso, ndo reverberou como transformacdo da esséncia do
existir do homem. Pairamos oscilantes no ar e, no entanto, asfixiados por um vazio,
sem amplo espaco para a expansdo de nossa existéncia. Por outro lado, vale para esta
situacao histérico-existencial de “um vazio aprisionado nos bracos para os espacos
que respiramos”, a analogia profética do poeta: “Talvez os pédssaros sintam, num v6o
de maior intimidade, o ar mais amplo”. (RILKE, 2005, p. 135) A expansao para o mais
amplo de nossa existéncia entdo esta ligada com a radicalidade da prontidao e
disposicdo corajosas para medir-se com esta auséncia, senti-la em seu intimo,
dimensionando-a. Entdo, para nos, isto é, na perspectiva do discurso da experiéncia
que se traduz essencialmente apenas no I6gos do existir, esta é a questdo da liberdade
e da verdade: podera a fenda que se crava no seio de nossa existéncia se anunciar
como impulso e ardor para o (outro) levante do ser do homem, porém, desde uma
transformacdo ndo dantes vista de sua esséncia? Podera o tempo das indigéncias
mais profundas e subtis ser um kairds? Chegariamos a perceber que o vazio que nos
angustia ndo é dado tao somente da ndo ocorréncia de sentido, que nada tem a ver
com ndo preenchimento do espaco exterior ou de uma interioridade subjetiva-
espacializada, mas sim com o misterioso modo do ser se dar inesgotavelmente, a
plenitude do mais simples a se ocultar em todas as coisas? Por conseguinte, a
errancia do existir humano nos tempos atuais é o apelo a um decisivo exercicio da
liberdade, para uma grave decisao a respeito do destino histérico da humanidade: se
permanecemos enrijecidos no ressentimento de um niilismo negativo, reativo, ou se
seremos aptos para abrir nossa existéncia, apreendendo nossa verdade desde um
sereno sabor da auséncia, do nada do ser, em outro levante da existéncia humana
sobre esta terra. Por certo, nossa resposta muito dependera da nossa intimidade com
o sentido deste acontecimento do fendilhamento de nossa existéncia - é o que
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queremos mostrar a partir de breves reflexdes sobre a verdade e a liberdade no
pensamento tardio de Heidegger.

Este levante define a esséncia do homem, (HEIDEGGER, 2013, p. 32) define a
questdo essencial do homem em ter que se constituir, em ter que liberar-se ao extasiar
sua ek-sisténcia: ultrapassar-se, saltar-se abrindo-se desde o (pro)fundo originario de
seu ser. Ora, na noite escura do tempo presente, este surgir em si mesmo, livremente
e libertadoramente, s6 é possivel se assentado no chdo ausente ou um fundamento
que, ao se retrair, fende a existéncia humana. Pois este levante é o mais oculto,
enigmatico e, embora o ponha em obra a todo o instante, desta sua esséncia o homem
dele se esquece. Contudo, ndo se oculta por demérito humano, mas sim por gragas
do ser mesmo, pois este levante apenas vigora na decisdo livre de deixar-se pertencer
no cuidado e no abrigo do mistério do ser. Deste modo, o levante, pelo qual o
homem surge em si e para si mesmo, ja é a resposta ao velamento da verdade que o
estremece em sua existéncia, convoca e o atrai até toma-lo inteiramente. S6 assim a
recusa da auséncia fende a existéncia humana e neste fosso abissal a liberdade deve
crava-la, dando-lhe chao. Entdo, surgimos no levante que somos, se penetramos na
intimidade desta fenda, no abscondito do acontecimento da verdade,
salvaguardando o mistério do ser que esta origindria fissuracdo protege. No centro
deste levante cravado no chdo profundamente fissurado estd o acontecimento de
acolhida do homem de sua esséncia ainda desconhecida, de apropriacdo de sua
verdade e, a0 mesmo tempo, “a esséncia mais profunda da histéria”. (HEIDEGGER,
2003c, p. 311; tr. por. p. 303)

Por tudo isto acima dito, mesmo que ainda de maneira muito proviséria e com
notdria vagueza, o titulo poderia ter sido inspirado na condigdo sociopolitica e,
sobretudo, existencial do camponés brasileiro, expulso de sua terra e expropriado do
chado de sua subsisténcia e de suas experiéncias mais fundamentais para a maturagao
de sua identidade, cantada nestes versos do cancioneiro brasileiro: “Como entao?
Desgarrados da terra? Como assim? Levantados do chdo? Como embaixo dos pés
uma terra como agua escorrendo da mao?”. (BUARQUE; NASCIMENTO, 1997)
Contudo, tenho diante de meus olhos um escrito de folhas cravadas esmeradamente
com os timbres de uma antiga maquina de escrever, amareladas pelo tempo. Sao
estas folhas a central inspiracdo da meditacdo que aqui se intenta, as quais
testemunham um profundo esforco de pensar, de ver e fazer ver o fendmeno na
concretude de seu patentear-se. Trata-se de um material didéatico, no excelente
significado deste adjetivo, cuidadosamente elaborado com a marca do caréter
apofantico que exige todo bom discurso fenomenolégico. Alids, é um discurso
concebido para conduzir o semindrio, ocorrido em 1970, em torno da conferéncia
Vom Wesen der Wahrheit (1930), de Heidegger. Contém ndo s6 ricas reflexdes ou
exercicios de um pensar autenticamente fenomenolégico que tentam abrir brechas no
texto da conferéncia, mas também ricas indicagdes de como se medir com postura
tiloséfica e com grandeza humana no estudo do texto escolhido para o seminério e
na aprendizagem do pensar. No seu tom pedagégico, ensina aos participantes do
seminario, ja nas paginas iniciais, nas palavras do autor, a “abrir uma fenda no texto”
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por meio de uma incansavel “luta livre com o texto”. (HARADA, 1970, p. 6) Ensina,
sobretudo, a fazer o mesmo com a propria existéncia. E ressaltando esta postura, que
se observa ao longo das paginas - e, certamente, na vida e obra do seu autor - que as
altimas linhas deste escrito o concluem:

Essa rachadura [da auséncia, siléncio, esquecimento, velamento do
ser] que liberta o campo aberto onde se coloca a questdo da esséncia
da verdade, onde se percebe a diferenca onto-légica entre o mistério
do ser e o seu esquecimento, entre ser e ente, é a ferida origindria que
nasce juntamente com o desvelamento do ser. Desta ferida (Ur-
sprung, salto origindrio) irrompe o abismo infinitesimal da Wende
(versdo, guinada), como o movimento da errdncia, como
desgarramento que embala a Histéria da Humanidade na busca
trans-cendental dissimulada de sua prépria origem como Unidade da
total identidade. Esse movimento da trans-cendéncia que hoje se
camufla na expansdo imperialista e planetdria da civilizacdo
cientifico-tecnoldgica é a Meta-fisica, lugar onde habita a questdo do
ser do ente (...). A Liberdade como ek-sisténcia in-sistente na presenca
do desvelamento na auséncia dissimulada é filosofia. A esséncia da
Verdade é a esséncia da filosofia. (HARADA, 1970, p. 56)

O “sangue”, a vida que eclode da ferida origindria da existéncia errante do
homem ¢é fonte arcaica da liberdade, a qual convida sem exclusdo o ser humano, em
qualquer tempo e sociedade, desde que se a experimente com decisdo, a tornar-se
pensador, a fazer do fosso da existéncia uma dadiva que se acolhe unicamente com a
resposta cordial e serena do e para o pensamento enquanto caminho de
autoliberacdo, perfeicio e grandeza na tarefa de se tornar humano. Por este
ensinamento, a seu autor, frei Hermodgenes Harada, a quem esta desajeitada
meditacdo homenageia, minha gratidao.

1 COLOCANDO A QUESTAO
1.1 A QUESTAO FUNDAMENTAL E A ESSENCIA DA LIBERDADE

O pensamento de Heidegger pode ser tomado por uma fenomenologia da
liberdade. Como ensina este pensador da Floresta Negra, interpretar é compreender
algo como algo; é considerar o compreendido nas suas conjunturas ao explicita-lo
desde uma visdo prévia, nem sempre claramente explicita. (HEIDEGGER, 2006a,
p.149-150) Deste modo, sempre hé o risco do pensar metafisico-objetivante ingerir-se
nesta estrutura, o que leva de antemdo a tomar o primeiro algo como uma
efetividade ou propriedade de certa realidade reificada e, na mesma linha, considerar
o segundo como a coisa em si, porém, equivalente a determina¢do comum ou
generalidade vazia. Assim acontece com a liberdade ao considera-la, ndo como o
acontecimento da liberagao originaria (do ser) de tudo que é, mas sim como o arbitrio
ou como qualidade de um ato de um sujeito representador, que para se afirmar como
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livre deve fundar seu agir numa causalidade a priori, independente de toda coacdo
externa. Nesta perspectiva hermenéutica, pensa-se a 0 homem como proprietario da
liberdade e, a0 mesmo tempo, aprisiona-a a um pensamento fixado nas condicdes do
agir moral e cujo campo de visdo é delimitado a dimensdo Ontico-antropolégica da
realizacdo do ser do homem. Contudo, na esteira da desconstrugao e superagdo da
metafisica, sempre se colocou a fenomenologia de Heidegger. Assim, com este modo
acima de se ter e aproximar-se do pensamento heideggeriano, enquanto
fenomenologia da liberdade, é necessdrio antes visar a tendéncia inerente e
fundamental que serve como guia e sentido a este pensamento. De outro modo, se
esta interpretacdo do pensamento heideggeriano é viavel e justificavel, justamente na
via dos desdobramentos do questionamento de sua questido fundamental,
certamente, isto ndo se dara pelo fato que a liberdade aparecer, explicitamente, como
tema e conceito operativo da obra de Heidegger?. Por conseguinte, a interpretagao
demonstrard a sua propria viabilidade se a questdo fundamental da obra e do
pensamento interpretado admitir, a partir dela mesma, pertencer a liberdade como
dimensdo inerente, constituinte e necessiria, em sintese, como algo origindrio da
causa em questdo deste pensamento, do inicio ao fim.

Tal questao, tantas vezes retomada e reafirmada pelo pensador como sendo a
tnica de seu itinerario filoséfico, mas concebida em diferentes modos enquanto um
permanecer junto a coisa mesma a ser pensada (zu denkenden Sache), (HEIDEGGER,
2006¢, p.149) é nomeada, em Sein und Zeit, como sendo a questdo do sentido do ser.
Posteriormente, a partir da denominada viragem (Kehre), é elaborada como a questao
da verdade do ser. Deste modo, definindo o itinerario de seu pensamento no
caminho de questionamento de uma sé questdo, a Frage nach dem »Sinn des Seyns«3,
Heidegger (2003c, p. 84-85) explicita que esta mudanca de perspectiva de
questionamento ndo corresponde a nenhum desenvolvimento gradual, a nenhuma
complementagdo do anterior no posterior, nem a explicitacdo pelo posterior de algo
incluso no pensamento anterior. Decisivo nesta reformulagdo da questdo é a
mudanga de lugar de posicionamento do questionamento. Porém, este deslocamento
do lugar de questionamento também ndo é uma escolha casual ou arbitraria do
pensador. E exigido pela necessidade mesma de questionar cada vez mais
originariamente a coisa a ser pensada e, neste sentido, é imposta pela questionado, o
ser enquanto oferecimento de uma doagao inaugural, isto é, como fonte encoberta do

A explicita tematiza¢do do conceito comparece somente a partir do fim dos anos 20 e inicio dos anos 30, em
especial, com as conferéncias Wom Wesen des Grundes (1929) e Vom Wesen der Wahrheit (1930), como bem
observa FIGAL (2005, p. 29). A esta lista deve-se acrescentar a prelecdo, ministrada no semestre de verao de
1930, em Freiburg, intitulada Wom Wesen der menschichen Freiheit. Einleitung in die Philosophie, volume 31
obras completas (GA).

* Note-se gue a formulacdo em alemao da questdo do sentido do ser vem grafada entre aspas e utiliza-se a
grafia antiga para a palavra ser, Seyn, com a qual Heidegger utiliza para indicar uma dimensao originaria da
verdade e o fundamento abissal de todo e qualquer ente, porém, esquecidos pela metafisica, mas para a qual o
seu pensamento se volta a partir da Kehre (cfr. nota 4). Em Sein und Zeit, a sua Unica questdao é nomeada
simplesmente como sendo a Frage nach dem Sinn von Sein.
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ente na totalidade e, como tal, fundamento esquecido de toda a histéria da
metafisica.

Nesta direcao, interdita-se a possibilidade de colocar, de um lado, a Seinsfrage, a
questdao do ser, e, de outro, a Wahrheitsfrage, a questdao da verdade, e até mesmo
restabelecer a ligacdo entre as mesmas por uma relacdo de progressao, causalidade
ou complementaridade. A relagdo possivel se impde somente no ambito do jogo
tenso de unidade e rupturas. Estas dltimas, mantém, paradoxalmente a primeira
vista, unitaria a identidade deste pensamento, uma vez que foram necessarias para ir
abissalmente a
fundo na mesma questdo e, assim, consumar a tarefa de pensar o fundamento da
metafisica em diferentes vias do questionamento, superando-a desde a verdade de
seu acontecimento historial. Em consonancia com esta superacao, a identidade deste
pensamento também se faz ver no esforgo radical, desde Sein und Zeit, de por em
questdo a esséncia do homem para aquém da histérica determinagao animal rationale,
(HEIDEGGER, 2003c, p. 3) para envid-lo numa experiéncia de um pensamento
porvindouro capaz de lanc¢a-lo para além das determinagdes atuais da histéria em
que se consuma a metafisica da subjetividade nas vicissitudes da maquinagao das
vivéncias e no império da técnica. E o que esclarece Heidegger (1992), em um
importante curso invernal (1937/38), em que é exposto o sentido da radicaliza¢do de
seu pensamento enquanto o questionamento da verdade do ser:

E preciso acentuar sempre mais uma vez mais: na questdo acerca da
verdade aqui levantada, ndo é importante empreender apenas uma
alteracdo do conceito de verdade até aqui, nem apenas realizar uma
complementacdo para a representagdo corrente. O que estd em
questdo é uma transformacgio do proprio ser do homem. Essa
transformacdo ndo é exigida por inteleccdes psicologicas ou
biolégicas - 0 homem nao é aqui objeto de nenhuma antropologia. Ao
contrdrio, o homem encontra-se aqui no aspecto mais profundo e
mais amplo, no aspecto propriamente fundamental, o homem na sua
relagdo com o ser (Sein), isto é, na viragem (Kehre): o ser (Seyn) e sua
verdade em relacdo com o homem. A determinacdo da esséncia da
verdade é acompanhada pela transformagdo necessaria do homem.
(HEIDEGGER, 1992, p. 214; tr. por., p. 270-271)

Neste horizonte que se abre com a Kehre, encontra-se o presente texto, a saber,
na perspectiva de considerar a liberdade dentro do horizonte de questionamento da
verdade do ser e mostrar alguns aspectos que podem levar a tomar o tardio
pensamento heideggeriano como fenomenologia da liberdade em um sentido
bastante especifico, a saber, historico-essencial, conforme a elaboragao da questao do
ser enquanto Ereignis*. Contudo, faz-se de antemdo a ressalva que a mesma

* A discuss3o gue aqui se elabora pressupde uma investigacdo mais ampla em que se discute o sentido desta
palavra guia para o pensamento heideggeriano (RAMOS, 2015). Remeto o leitor também para uma profunda
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interpretacdo deverd ser também possivel para o pensamento que se cumpriu até os
anos 30 no itinerario de Heidegger, dentro dos limites da elaboracdo da questao neste
periodo. Nesta etapa necessaria, este pensar se define ainda a caminho “da liberdade
ek-sistente e desta para a verdade como encobrimento e errancia”, (HEIDEGGER,
2004g, p. 202; tr. por., p. 214)> como estd na conclusdo da Wahrheitsvortrag de 1930.
Sem grandes pretensdes, o presente texto pretende colocar a questdo da liberdade a
luz de algumas nogdes e definicdes do intricado arcabouco conceitual daquilo que
Heidegger nomeou seinsgeschichtliches Denken, o pensamento da histéria do ser.

Com esta expressdo, nao se afirma que o intento de tal pensar seja o de fazer
uma investigagdo historiografica do ser, mas indica-se que este, em sua vigéncia, é o
acontecimento oculto que envia e destina a histéria. Portanto, é a histéria que
pertence ao ser, ao favorecimento que liberta, em dada época, particular
determinacdo do ente no seu todo ao deixa-lo surgir e, assim, cria a historia.
(HEIDEGGER, 2004b, p. 59-60) Historicos, entao, nao sao o feitos livres dos homens
nem os fatos passados descritos pela histéria universal, aquela que é produto de certa

aproximagdo a questdo do Ereignis, uma série de conferéncias pronunciadas pelo Prof. E. CARNEIRO LEAO
(2015). Acentua-se que esta é uma palavra essencial, que tenta dizer a esséncia enquanto a vigéncia do ser
desde o seu acontecimento histoérico. Por isto, Heidegger (2009, p. 170) afirma que Ereignis é uma anfdngliche
Wort, uma palavra propiciadora que nomeia o favorecimento que inaugura a historia ao destinar o homem
com o seu mundo. Ela é o desdobrar mesmo desta inauguracdo e ressoa no acontecimento de apropriagdo do
homem em consonancia com dado envio histérico. Nesta direcdo, a rigor, a palavra encontra-se aquém da
compreensdo metafisica de nome como sinal portador de sentido, significado, passivel de ser enunciado
verbal, grafica, gestual ou silenciosamente. Nao é sujeita a elocu¢do nem ser silenciada para dar-se em seu
sentido propiciador e “agdo” inaugural. Além disto, como ela nomeia o favorecimento e a concessao pela
vigéncia do ser da propriedade da existéncia histérica dos homens, do levante de uma determinagdo do ente
no seu todo mediante a participa¢do humana, que so se destina mediante a entrega e a pertinéncia dos
homens a atribuicdo apropriadora e destinadora, a palavra guarda em si um jogo continuo de passagem de um
ao outro, do principio inaugurador ao homem e vice-versa. Ela preserva uma oscilagdo permanente entre
apropriar e deixar ser apropriado, entre acontecimento apropriador e propriedade, entre favorecimento da
origem e entrega do homem e todas as coisas a concessdo do favorecimento, o que cria um vocabulario de
muitas nuances semanticas, rico em multiplos significados (HEIDEGGER, 2009, p. 147-170). Entre tantos, a
presente investigacdo se guia pela seguinte “definicdo” de Ereignis: “Die lichtend bergende Hut der Wahr”
(HEIDEGGER, 2013, p. 57), em livre tradugao, a custddia clareadora e abscondita da salvaguarda da verdade.
Veja também a nota 11.

> Esta passagem ndo exprime um avango, um progresso teoérico-filosofico que se expressaria na mudanca de
opinido ou posicionamento do sujeito-autor da obra em questdo. Pelo contrario, ela nomeia um passo atras,
somente pelo qual se salta dentro da questdo da verdade do ser. Neste sentido, a conferéncia Wom Wesen der
Wahrheit é retroativa, visa um retrocesso ao fundamento da metafisica e apenas nesta dire¢do o estagio da
elaboracdo da questdo fundamental possui o significado de avanco. Precisamente, seu movimento de
questionamento é o retorno da guinada, a volta para trds da reviravolta (riick-kehrend) em diregdo ao mais
digno de ser pensado, a saber, a clareira do ser como protecdo, o sitio originario da liberdade (HEIDEGGER,
2013, p. 20). E necessario recordar, porém, que a passagem n3o se cumpriu desde o projeto de Sein und Zeit,
ndo obstante nesta obra ja se intentava a superacdo da metafisica e procurava-se adentrar na questdo da
verdade do ser, na via que passava necessariamente pela liberagdo da liberdade da existéncia humana como
ek-sisténcia. Deste modo, enquanto da um passo preparatdrio necessario a guinada para tras, o tratado logra
encontrar um caminho que avanca para dentro da questdo fundamental. As razGes que a impediram a
passagem aparecem, em varias alusdes, em Brief iiber den Humanismus (HEIDEGGER, 2004h, por exemplo, p.
343-344).
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ciéncia, mas sim os desdobramentos que desenrolam desde a vigéncia do ser. Os
feitos humanos e o ser humano sao histéricos conquanto a traduzem e a guardam a
medida em que os homens, na sua liberdade ek-sistencial, dao apoio ao surgimento
da totalidade do ente, o que significa permanecer na proximidade da verdade do ser
- enquanto guarda e cuidado do ser, da liberdade do ser, como sera acenado, a “ek-
sisténcia é morar ek-statico na proximidade do ser”. (HEIDEGGER, 2004h, p. 343; tr.
por., p.356) A decisdo persistente de permanecer neste cuidado e proximidade terd,
certamente, algo a dizer sobre a esséncia da humana liberdade, mesmo que isto custe
ao homem conformar a sua existéncia como a salvaguarda da “ferida originaria que
nasce juntamente com o desvelamento do ser”. (HARADA, 1970, p. 56) Mas por ser
o0 encobrimento do favorecimento, a verdade é dissimulada e a histéria, errante,
desdobra-se como o conjunto de peripécias e vicissitudes humanas. Assim, a
proximidade é vivida no distanciamento da vigéncia inaugural da histéria, porém,
junto ao ente, mediante a busca incessante de domind-lo por métodos de
asseguramento e estratégias de maquinacgdo. Contudo, é no seio da errdncia que se
experimenta o mistério da vigéncia propiciadora da histéria, precisamente, no salto
que gira para o abscondito das origens e, entdo, como o que se retrai. A errancia,
como reverberacdo dissimulada da vigéncia do ser, é provocacdo a um pensar
origindrio e, a0 mesmo tempo, convite aquela vasta e profunda transformagao do ser
do homem. Nestes envios e desvios da destinagdo histérica, portanto, o homem é
interpelado para outra relagdo com a sua propria liberdade: cravar a sua existéncia
no chao do fosso abissal. E o que necessita, pouco a pouco, deixar aparecer de
maneira mais evidente.

1.2. O AMBITO DE ELABORACAO DA QUESTAO: O FUNDAMENTO DA
LIBERDADE HUMANA

Antes de expor a questdo da liberdade humana na perspectiva da intima e
decidida relacdo do homem com o ser, pensada a partir acontecimento da verdade
como a propiciacdo velada de uma clareira protetora para todos os entes, deve-se
esclarecer melhor o dmbito de elaboracdo da questdo. J& o sabemos, ao menos de
modo ainda vago, que este é o da ek-sisténcia humana, porém, iluminada e
transformada pelo acontecimento da verdade do ser, como protecado e errancia. Para
precisar este campo origindrio da investigacdo, explicita-se o fio condutor, o qual,
mais abaixo, serd formulado a guisa de uma expressdao diretriz. Negativamente, o
eixo condutor se deixa formular, dizendo que a liberdade ndo é pensada a partir de
uma reflexao ética, no sentido usual e vastamente disseminado do termo. Aquilo que
aqui se visa, pois, nao é descrever a estrutura do ato moral e, portanto, ndo pretende
se aproximar do pensamento tardio de Heidegger, buscando nele a tematizagdo da
causalidade da liberdade ou as condigdes de possibilidade da vontade livre. Com
efeito, a liberdade nao seré tratada como algo pertencente a vontade ou como o fruto
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do querer e do arbitrio humano. Tudo isto é, de certo modo, uma repeticdo mais
longa de uma alusao acima. Mas estas observacdes de carater negativo possuem algo
de positivo como que sendo o seu avesso: elas mostram que o dmbito da liberagao da
questdo verdade ndo serd o da metafisica greco-crista nem a da moderna
subjetividade, pois ambas ja pertencem a histéria do ser. Cada uma destas
metafisicas, pois, move-se em uma determinagdo epocal da esséncia da verdade
(6motwsic, adaequatio, certitudo) enquanto correspondéncias ao sentido do ente no seu
todo (entre outros, idé¢a, ovsia, énérgia, substantia, actualitas, creatio, subjectum, vontade
de poténcia) que lhe servem de fundo para suas nogdes e compreensdes
fundamentais. A partir deste fundo, a vontade (em seu querer imbricado com a
razdo, o amor, o poder, o espirito) se impde como livre, como fim em si mesmo e,
com isto, é também na base e protecao deste fundo que o homem se ergue como
criatura, sujeito, além-do-homem. Porém, as metafisicas possuem o seu fundo
configurado a partir de como o ser se d4 epocalmente. (HEIDEGGER, 2007a, p. 11)
Por esta razdo, ndo se instala desde estas metafisicas uma auténtica compreensdo da
liberdade humana que, como dito, s6 se apreende a partir da sua relacdo com a
iluminacdo velada da verdade do ser e sem a qual ndo se transforma a esséncia
metafisica do homem. Pelo contrario, delas apenas resulta uma interpretacao
antropocéntrica da liberdade, ja que a histéria da metafisica é o caminho do levante
do homem, cuja figura por exceléncia serd a do ser-sujeito, aquela que a
modernidade entendeu ser a concretizacdo plena do ideal humanistico do homem
como medida (pelo calculo da razdo representacional) de todas as coisas®. Com esta
medida, o homem mede também a sua proépria liberdade como propriedade e
produto seu; e isto para assegurar-se como sujeito autonomo.

Se a liberdade ndo serd tomada como uma faculdade, entre tantas outras, do
sujeito humano, no entanto, devera aparecer como aquilo que ha de mais préprio
para caracterizar o ser do homem na sua verdade, isto €, para revelar a estrutura
profunda do seu modo de ser. Pois estaria vedado encontrar o fundamento das
condicdes de possibilidade da existéncia humana se faltasse uma fenomenologia da
liberdade, isto é, o aparecer do ser-livre, o que é possivel desde o fundo em que
reside o principio da histéria, entdo, do fundamento do qual sempre eclode, cada
vez, o todo em que homem e mundo se assentam. Com esta falta, ao ser humano nao
estaria tdo somente barrado o caminho para determinar-se, tanto em relacdo aos

® Assim, apesar das transformacgdes pelas quais a metafisica consuma sua destinagdo, a saber, da esséncia da
verdade, da determinagdo do sentido do ente no seu todo e, consequentemente, da esséncia metafisica do
homem, a figura do homem grego ainda continua sendo o modelo de referéncia do homem ocidental e o
paradigma para pensar o sentido de sua liberdade e sua vontade de dominio em dimens&o planetaria (HAAR,
1990, p. 193). Deve-se, no entanto, fazer a ressalva que, para tanto, as experiéncias fundamentais do ente do
pensar grego e, mais tarde, da metafisica medieval teve que ser lida, pela modernidade, a partir de uma
interpretacdo humanista que a impede de ver o sentido e as fontes originaria do pensamento grego
(HEIDEGGER, 2003b, p. 103). O carater antropocéntrico desta interpretacdo é explicitado na hermenéutica,
empreendida por Heidegger (1998), na prele¢do Der europdische Nihilismus, do dito de Protdgoras, em
confrontagdo com o sentido que Ihe dd a modernidade em base da determinagdo da esséncia humana como
subjetividade e, deste modo, fundamentum absolutum inconcussum veritatis.
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aspectos da sua existéncia singular quanto histérica. Mas também estaria impedido o
caminho para o questionamento da filosofia, que, sendo um perguntar pelo todo,
pelo ente na sua raiz, é sempre radical; como dizia Husserl (2009, p. 72, tradugao
minha), “Filosofia, porém, é segundo a sua esséncia, ciéncia dos verdadeiros
principios (wahren Anfingen), das origens (Urspriingen), dos pilopoato naviov”.
Filosofar é questionamento que tenta, cada vez de novo, assentar o que se questiona
no todo, também quando interroga a liberdade humana. E quanto este questionar
possui o sentido de superacdo da metafisica, trata-se de devolver as raizes do
questionado ao solo esquecido e ao elemento nutriente nele resguardado, inclusive a
propria metafisica com suas nogdes e palavras fundamentais. (HEIDEGGER, 2004i, p.
365)

Para tanto, Heidegger ja havia atentado na prelecdo de 1930, Vom Wesen der
menschlichen Wahrheit. Neste escrito, evidencia-se que pergunta pela liberdade,
enquanto é experimentada como uma tarefa de singularizacdo, é a questdo que
permite a cada homem compreender o todo como todo e, ao mesmo tempo, chegar a
raiz da existéncia. (HEIDEGGER, 199%4a, p. 130) J4 do ponto de vista da metafisica, a
liberdade ndo é somente recusa ou afastamento do homem do todo em vista, na
linguagem dos modernos, da auténoma determinacdo de si mesmo, isto é, a coragem
de renunciar a necessidade dos processos naturais, das prévias determinagdes sécio-
histéricas, as imposi¢des dos outros, das instituigdes, das religides, bem como aquelas
provenientes de todas as coisas as quais os homens se encontram acorrentados pelo
desejo, prazer e diversos “amores”. Ao ser-livre pertence necessariamente boa dose
de autossuficiéncia, pois, como ja lembrou Aristételes (2009, 1097b 20), as formas
plenas de viver a vida humana apenas se concretizam sob o principio da autarquia,
em base de certo bastar a si préprio na realizacdo de si mesmo. Porém, tal busca de
tal independéncia é apenas o conceito negativo do ser-livre (liberdade de) e a fungao
de qualquer conquista da autarquia ou da autonomia é, no final, sendo em
(re)estabelecer outra vinculagdo com o todo (conceito positivo: liberdade para)’.

" Tal ambiguidade entre liberagdo e vinculagdo com o todo presente no conceito metafisico de liberdade pode
ser apreendida, nas suas linhas gerais, nas consideragdes prévias da prelecdo de 1930, Wom Wesen der
menschlichen Freiheit, de Heidegger (1994a). Tendo por base estas paginas, pode-se acenar essa problematica
do seguinte modo: o homem é, na sua esséncia, possibilidade. Nos aspectos essenciais, as suas resolugdes e
decisGes mais intimas sdo independentes da necessidade dos processos da natureza e das prévias
determinagdes do passado histdrico. A realizagdo de sua existéncia, entdo, é independente do mundo, embora
nele se engaje de um modo ou outro — na perspectiva dos modernos humanismos, tal como no existencialismo
sartreano, o homem, em sua possibilidade, é aquilo que ele faz de si; ndo sendo sua existéncia necessaria nem
predeterminada, mas sendo “projeto que vive a si mesmo subjetivamente” (SARTRE, 1973, p. 12), sua
liberdade é escolha responsavel por si préprio. Enquanto comprometimento com o aparecimento de sua
presenca contingente neste mundo, sua liberdade é, per se, totalmente independente dos outros e da
existéncia de Deus, por mais que em cada escolha de si esteja englobada toda a humanidade. Esta posi¢do se
opGe claramente a compreensao da metafisica cristd, segundo a qual o fundamento do mundo é Deus. Como
tal, Deus é a suprema necessidade, pois se todos os demais entes tém em si a possibilidade de ser, o ente
divino possui a causa de ser em si mesmo. Por esta razdo, como demonstra Tomas de Aquino (1957), na
terceira via, Deus é aquele ente em que todos reconhecem ser a “causa necessitatis aliunde”, de todos os
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Contudo, a estreita conexdo entre particularidade da existéncia singular e a uni-
versalidade do todo, que se aparece na manifestagdo/concretizacdo do ser-livre,
poderia ser indicado de outra maneira mais fundamental. Com efeito, cada vez que o
homem se compreende ao longo da facticidade de sua existéncia, ndo s6 compreende
sua propria singularidade, mas também compreende que esta tarefa de singularizar-
se e compreender-se, empreendendo uma experiéncia tnica de ser e tornar-se a si
mesmo no tempo, é tarefa de todo e qualquer homem. E temporalmente que o homem
libera a si mesmo, mas também o ser homem como tal, portanto, a humanidade em
sua raiz, em toda a sua uni-versalidade. Na sua singularidade, forjada pelo tempo,
entdo, o homem compreende a humanidade como todo, dirige-se a raiz da existéncia
humana, ao uno que vincula todos os homens. Ao mesmo tempo, nesta experiéncia
de singularizagdo do universal e universalizacdo do singular, ele também apreende,
na maioria das vezes pré-tematicamente, no decorrer da experiéncia de liberar e
tornar a si mesmo, o fato que o ser se dd e permanece em intima vinculacdo com o
tempo. Por isto, no auge da prelecdo acima recordada, conclui Heidegger (19%4a, p.;
tr. por., p. 159): “a questdo acerca da esséncia da liberdade humana, se nés a
perguntarmos de maneira correta, é uma questdo que se remete para o todo e, em
verdade, trata-se de um remeter-se-ao-todo que é ao mesmo tempo, segundo o seu
conteudo interno, um ir as-nossas-raizes”.

Ora, aquilo que é o ente no seu todo, melhor, como ele se torna o que §é,
surgindo e perecendo, como ele aparece em seu continuo nascer e morrer, é a questao
condutora de toda a histéria da metafisica. E o questionar desta questio que faz da

demais entes que ndo podem vir a ser por si mesmos. Em seu necessario existir a se, Deus é a causa eficiente
do mundo e de tudo que nele existe e perece. Contudo, cabe ao homem acolher ou ndo a exigéncia de Deus
como fundamento, ndo no sentido usual de uma posicdo ateia, mas que no homem se encontra tanto a
possibilidade de voltar para Deus como a de renuncia-lo. Em tudo isto, precisamente, diante do ente no seu
todo, o homem é um ser livre por natureza. Liberdade, porém, neste sentido é um conceito negativo, pois diz
independéncia em relagdo ao mundo e Deus enquanto afastamento do todo do ente. Contudo, o conceito
pleno da liberdade negativa s se alcanga mediante o esclarecimento de como o homem estabelece
necessarias relagées com aquilo de que ele se afasta, mesmo quando esta relagdo é de renuncia. Deste modo,
o conceito de liberdade como independéncia de... converte-se em um estar ligado e, sobretudo, no
fundamento da possibilidade de estar-ligado ao todo, em cuja abertura ou fundamento ele decide se vincular a
isto ou aquilo como ato da liberdade. Nesta direg¢ao, o conceito de liberdade é positivo e diz um ser-para uma
vinculagdo essencial com o todo. Por esta razdo, no auge da prelegdo supracitada, sintetiza Heidegger (1994a,
p.131; tr. por., p. 159): “a questdo acerca da liberdade humana, se nds a perguntarmos de maneira correta, é
uma questdo que remete para o todo e, em verdade, trata-se de um remeter-se-ao-todo que é ao mesmo
tempo, segundo o seu conteldo interno, um ir-as-nossas-raizes”. Tal é sentido mais radical da liberdade
positiva. Kant (1974, p. 59; tr. por., 2003, p. 113), a partir da compreensdo do homem como sujeito e em
termos da causalidade materialmente incondicionada, expressa-a do seguinte modo: “Mas aquela
independéncia [de toda matéria da lei] é liberdade sentido negativo, porém esta legislacdo da razdo pura e,
enquanto tal, razdo pratica, é liberdade em sentido positivo. Portanto a lei moral ndo expressa sendo a
autonomia da razdo pratica pura, isto é, da liberdade”. A partir de outras bases metafisicas, porém, ainda
subjetivamente, esta positividade da liberdade é apreendida humanisticamente enquanto a condi¢do humana
de ter que realizar o projeto que ele mesmo é mediante o engajamento com toda a humanidade, implicando-se
moralmente com as relatividades do mundo e da histdria de seu tempo, na medida em que as livres escolhas e
acoes do homem em particular englobam um conjunto de relagdes com as coisas e demais homens.
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metafisica a raiz de todo saber, para usar uma antiga imagem, mas mediante este
questionamento também ela enraiza a si mesma no todo, na unidade de todas as
coisas. Interpelar a totalidade e cada coisa com esta questdo, porém, desde o
horizonte esquecido do tempo - projeto originario de Sein und Zeit, mesmo que nao
logrado - é perguntar pelo solo em que se fincam estas raizes. Solo é fundamento.
Entdo, trata-se da questdao fundamental, porém, ja ndo mais entendendo-o como a
totalidade, mas sim como o dar-se do fundamento a partir dele mesmo e, nisto, da
doacdo do ser em seu mistério, desde o seu profundo “dinamismo” propiciador
histérico. Portanto, como tal, é aquela que se vira para o acontecimento pelo qual o
ente, em cada época, ilumina-se em determinada configuragao. Se neste fundamento
deve se assentar o homem para aparecer como ser-livre e liberador do seu mundo
histérico, o acontecer deste fundamento é ambito origindrio da investigacdo da
questdo da liberdade. E 0 no livre do fundamento, em seu poder liberador, entao, na
profundeza oculta do solo, que a esséncia da liberdade deve ser buscada, mesmo que
este apareca desertificado na época do dominio planetdrio da técnica. Ao
fundamento, pensado como o dar-se do ser enquanto favorecimento da totalidade e
apoio do homem e mundo histéricos, deve pertencer a questdo da liberdade humana.
E questiona-la nesta dimensdao do fundamental, enquanto aquela experiéncia que
transforma o homem por inteiro e de liberacao histérica mais profunda do ser do
humano, mostra-se como concreta possibilidade de elaboracao da verdade do ser e
de nela assentar a existéncia humana.

Com isto, porém, voltamos a outrora vinculagdo entre a questdo da liberdade
humana com a questdo fundamental. No entanto, a vinculagdo da possibilidade de
revelagdo do ente no seu todo com a liberagdo do mais préprio da existéncia humana
tem algo mais, que é expresso nos seguintes termos: “A liberdade nao é nada
particular entre outras coisas, ela ndo se encontra alinhavada entre outras coisas, mas
é pré-ordenada e impera precisamente sobre o todo do ente. Mas se a liberdade tem de ser
buscada como fundamento de possibilidade do ser-ai, entdo, ela mesma é em sua
esséncia mais origindria que o homem. O homem ndo é sendo o administrador da
liberdade”. (HEIDEGGER, p. 134-35; tr. por., p. 162-163) Mais primitiva que o
homem, é a liberdade que se doa como a possibilidade do homem e, isto numa
profundeza tal e de modo tdo decisivo, que ele ndo toca o ntucleo mais intimo da
estrutura do ser homem se ndo deixa ser favorecido pelo livre apoio do fundamento.
Mas também é e a partir desta antiguissima liberdade, do livre apoio que todos os
entes sdo liberados, num jogo infindo e riquissimo entre unidade ou identidade (do
fundamento, do ser) e multiplicidades, pluralidades (dos entes), numa profusao de
liberalidade. A finitude humana, na realizacdo temporal da possibilidade mais
propria da existéncia, bem como por meio das vicissitudes manifestas ao longo da
histéria de cada homem e de toda humanidade em certa época, apenas tange a
profundeza deste solo e, ademais, nutre-se de pequena monta de sua seiva. Porém, é
mediante o homem, na medida em que ele se d4 ao apoio e empenha na fundagao
deste apoio - digamos, crava as raizes de sua existéncia neste solo -, que a liberdade
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aparece desde sua fonte arcaica. Assim, jogando o jogo misterioso da liberalidade do
fundamento, o homem torna-se o que é em suas raizes: o lugar de revelacdo da
liberdade como tal, pois é o ponto de passagem do ser para o ente no seu todo.
Aquele algo a mais, portanto, é que a liberdade atravessa o modo de ser do homem,
desde o fundamento do ente na totalidade. Deste modo, ele ndo é somente o Gnico
ente capaz da liberdade e experimenté-la desde as origens. Ele também o é enquanto
o existente pelo qual, na estrutura do fundamental do seu modo de ser, todos os
demais entes se fazem “livres”. Na duplicidade deste sentido, o homem é Da-sein,
modo de ser que insiste ai, na fundagdo do fundamento, tornando-se o espaco para
que o ultimo possa se manifestar em sua temporalidade historica.

Em sintese, grosso modo, mediante a existéncia humana, por ser essencialmente
livre, faz-se visivel a entidade no seu todo e a diferenca de cada ente em particular.
Deste modo, ela é essencialmente descobridora. Nela, desvela-se o fundo - a aberta
iluminadora do ser - que faz aparecer cada ente. De igual modo, também os
elementos particulares de cada ente se revelam, no fundo ek-sistencial que os
sustenta, intricados a partir do nexo estabelecido entre o sentido unificador e os
significados Onticos especificos e secundarios. A pergunta pela liberdade, se
conduzida de modo radical, portanto, é a questdo do sentido (da verdade) do ser,
mas também do fundamento da existéncia humana, na medida em que ¢, de igual
modo, tematizagdo do que cunha o ser humano desde a raiz: a possibilidade de
deixar-ser tudo manifestar-se em unidade da identidade e na ruptura da diferenca. De
modo mais breve, a liberdade humana é a da condicdo originaria de possibilidade do
desvelamento (Entborgenheit) do ente em particular a partir do todo. Deste modo, se a
verdade tem a ver com o trazer o ente a tona no que e como ¢, a questao da liberdade
necessariamente se liga essencialmente, desde as finitas experiéncias da humanidade
com o fundamento, com a questao da verdade.

Nisto se faz patente que a liberdade é deslocada para a propriedade da
existéncia humana. Um movimento que ja estava explicito em Sein und Zeit, a partir
do momento que a liberdade é conduzida para a abertura (Erschlossenheit) da
existéncia, sobremaneira, ao descrever fenomenologicamente o existencial da
descoberta (Entdeckenheit). Neste existencial, considera-se tanto a possibilidade do
Dasein descobrir quanto a de velar, (HEIDEGGER, 2006a, p. 219-222) de ser proprio e
impréprio na realizagdo da possibilidade de permitir tudo viger livremente. E que o
Dasein existe, ao mesmo tempo, na possibilidade de liberar e ndo liberar a si mesmo; a
existéncia se perfaz, pois, propria e impropriamente. Por isto, é capaz de deixar
encoberto tanto a si mesmo para si, quanto os modos de ser dos demais entes. Assim,
é que o homem, desde a estrutura fundamental de seu ser, vigora tanto na verdade
quanto na nao-verdade, pois seu existir é originariamente descobridor e velador.
Todavia, nesta reconducdo da verdade ao carater (des)cobridor da abertura da
existéncia, o fendmeno da liberdade permanece ndo tematizado explicitamente em
sua proveniéncia misteriosa, em seu acontecimento propiciador da histéria, mesmo
que em Sein und Zeit claramente se leva a cabo a ideia que a facticidade do ser-no-
mundo é tarefa de constante liberacdo, na medida em que tem que permanentemente
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revelar a si para si mesmo, a si com os outros, o mundo em miultiplas camadas (da
ocupacao cotidiana, da convivéncia e de significacao de tudo isto a partir de proprias
e historicas possibilidades existenciais), bem como os entes que nele se encontram a
partir de uma compreensdo origindria do tempo e historicidade da existéncia
humana. Neste ponto do caminho em que se elabora a questao do sentido da
verdade do ser, ainda ndo se pensou que o solo de todas as descobertas humanas é o
que se oculta, justamente para que o ser-livre do homem apareca em poder
descobridor, como jogo da liberalidade do deixar-ser. Por meio deste jogo, também a
verdade se dissimula e sua existéncia histérica é errdncia. Nao obstante este limite, a
verdade da liberdade deve ser pensada em conexdo com a ideia fundamental que a
existéncia se perfaz descobrindo a si mesma e, ao mesmo tempo, os entes que se
encontram no mundo circundante. Liberdade é, pois, primeiramente, desvelamento
enquanto estrutura ontolégico-fundamental da existéncia. E se ha deturpacdo neste
desvelamento, transformando-o num velar, este é ainda um descobrimento, claro,
desvigorado de sua plena potencialidade. E isto porque a existéncia se mostra, na
maioria das vezes, no modo de um desfalecimento da perfectibilidade da sua
possibilidade mais prépria. Nesta condicdo cotidiana, a liberdade parece
exclusivamente promover a manifestacdo, evidenciar que elimina toda sombra.
Aparece, nas maneiras mais defasadas e corriqueiras de concebé-la, como um feito do
homem que, ao conduzir autenticamente a sua existéncia, arranca-a das trevas das
prisdes cotidianas, como se originariamente tanto a propriedade da existéncia se
determinasse a partir da autenticidade das suas escolhas subjetivo-particulares
quanto a esséncia da liberdade pertencesse ao (licido) poder e querer do sujeito
humano.

Mas a liberdade humana nao é s6 iluminada, luminosa, iluminante e, enquanto
situada na clareira da abertura transcendental da existéncia, ndo é tdo somente um
poder-ser que desvela ao deixar cada ente emergir na sua verdade. A liberdade
possui suas sombras, escuriddes, pois é também um poder velar que inscreve no ek-
sistir o carater de nao-ser-verdadeiro (o nao-ser-descobridor), na medida em que os
homens revelam a si mesmos e os outros como se fossem entes ja4 dados dentro do
mundo e, entdo, como se a liberdade ndo fosse uma tarefa essencial da sua existéncia,
isto é, ndo tivessem que liberarem o seu ser-livre. Ocultam os homens a si mesmos o
sentido de sua facticidade e finitude quando eles corriqueiramente se comportam
com a temporalidade da prépria singularizacdo como se o tempo fosse uma sucessao
de momentos e, apesar de fugazes, ainda contabilizaveis; ou quando a vivem como
uma subjetiva-particularista vivéncia interna. As sombras também imperam no
mundo erigido mediante as plurais modalidades humanas de ser-descobridor (entre
elas, a produgdo e a criagdo, a agdo, o pensar e a teoria), no qual, em nome de clareza
da objetividade necessaria aos processos técnicos, nada mais é revelado para além ou
aquém do que é dado a mao no operar e calcular. De igual modo, existem na nao-
verdade, quando os homens lidam apenas com o verdadeiro e somente se ocupam
em liberd-lo em todo fazer e ndo fazer e, consoante ao este comportamento
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cotidianamente privilegiado, também se ocupam da verdade como se fosse apenas
um conceito, uma equivaléncia entre a realidade e o que dela se diz. Porém, em tudo
isto e muito mais, a existéncia é descobridora, claro, desde concreto deixar-ser em
cujo sentido de realizacdo cada ente ndo vem a luz prépria ou originariamente, mas
como aquilo que ndo é: o deixar-ser rouba, na maioria das vezes, a verdade do que
mediante ele é descoberto. Assim, é inerente ao poder iluminar pertencente a
facticidade humana a possibilidade de sombrear, mascarar e dissimular. Por isto, o
homem descobre a si, 0 seu mundo e as coisas nele enredadas a partir de sentidos
deturpados e significados defasados que, de descobertas em descobertas, tecem as
peripécias da histéria, sedimentando densas camadas de sentido sobre a
manifestacdo do ente no seu ser.

Desta condicdo de ser-na-ndo-verdade, do ndo-ser propriamente e, por isto, da
presenca de um essencial poder encobrir na liberdade humana ja se sabia em Sein
und Zeit, embora ainda ali ndo se tenha ainda pleno saber do significado deste nao-
ser, que alids faz parte da longa histéria da dlngeia, alétheia. (HEIDEGGER, 1997, p.
109) Nesta obra, pois, é categoricamente afirmado: ““O Dasein é e estd na verdade’
também inclui, de modo igualmente origindrio, que o ‘Dasein é e estd na ndo-
verdade””. (HEIDEGGER, 2006a, p. 222; tr. por., p. 290) A existéncia, em sua raiz
mais intima, é encobrimento do desvelamento. Se um ocultar estd na raiz das
descobertas humanas ou, como serd acentuado na conferéncia de 1930, se
“justamente na medida em que o deixar-ser sempre deixa o ente a que se refere em
cada comportamento individual e, com isto, o desoculta, ele encobre o ente na
totalidade”, (HEIDEGGER, 2004g, p. 193; tr. por., p. 205) faz-se evidente que a
esséncia da verdade mesma reside na ocultacdo. A esséncia da verdade é a nao-
verdade; formulagdo negativa que se impds cada vez mais no pensamento de
Heidegger, de tal modo que, sem a negacdo deste “ndo” fica bloqueada a integral
elaboragio da fenomenologia da liberdade a partir do pensamento tardio de
Heidegger, certamente porque este “ndo” é aceno de “algo” extraordindrio e
extremamente originario na vigéncia histérica do ser. Como, entdo, entender esta
formulagdo negativa? Uma resposta para esta pergunta é possivel caso ndo se queira
eliminar negatividade, entendendo que a ndo-verdade ocorreria ao lado da verdade,
sendo assim possivel preveni-la ou remedid-la. Ao contrario, ela ndo é meramente
uma mera privacdo ou deformacdo da verdade. Deste modo, este “ndo” ndo resulta
de um limite do conhecimento, nem dos limites e deficiéncias do agir e da
moralidade, como se estivesse no arbitrio humano tanto deixar-ser e nao-deixar-ser.
Em deixando ser, essencialmente, o homem também permite que o ente na sua
totalidade se encubra e isto de modo essencial e inevitavel. No momento, porém, é
dado apenas ressaltar que na formulagdo negativa revela-se uma ambiguidade. De
um lado, o “ndo” da ndo-verdade aponta para um modo de abertura da existéncia
humana, que impede o homem a realizar a estrutura do fundamental do seu ser
como o ai em que todos os demais entes se fazem “livres”. Nesta diregdo, a abertura é
um fechamento e encobrimento da facticidade do homem para ele mesmo e,
inevitavelmente, a tonica da histéria serd a errancia. Por outro lado, o ndo-ser é modo
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originario de vigéncia, a presenca de uma auséncia, assim, o “ndo” indica, em vez de
aniquilagdo, o voltar-se ou guinada para o cerne da abertura daquilo que se desvela
na totalidade: nao-ser é a vigéncia do “ndao”, do nada como retraimento. Aponta,
assim, para o mistério do ser. Neste sentido, se ha um fechamento, este possui o
sentido de conceder-se do fundamento enquanto propiciacao velada de uma clareira
protetora para todos os entes; ao mesmo tempo, é o recolher-se do homem na
irradiacdo da claridade da verdade do ser que, o aberto do escuro, do abscondito. Se
assim for, a tonalidade serd outra, a do encanto com o oculto ou com o ardor da
claridade. Mediante o arrebatamento deste fascinio, ndo-ser significa o abrir-se da
existéncia atravessada, por inteiro, por um mistério esquecido, porque
fundamentada no apoio da ocultagdo. (HEIDEGGER, 2003c, p. 33; 2004g, p. 194)

No fendmeno da verdade, entdo, ha um jogo de desvelar e encobrir. Se o altimo
é o cerne do primeiro, o mistério ndo pensado e experimentado em toda a histéria da
alngeia, vigora um nada no seio do desvelamento, mas porque a verdade mesma
tende a se recolher como o fundamento libérrimo que tudo suporta e, assim
vigorando, deixa que tudo se ilumine, venha a ser. Em especial, 0 homem como ser-
livre. De outro modo, “a verdade significa o ocultar iluminador (lichtendes Bergen)
enquanto traco fundamental do ser (Seyn)”. (HEIDEGGER, 2004g, p. 201; tr. por.,
p-213)% Entao, fundamentalmente, as sombras e escuriddes que persistem em todo
humano deixar-ser, se compreendidas desde o cerne do acontecimento histérico da
vigéncia do ser, depende do modo mesmo como a verdade, na sua liberdade, doa-se
como ocultamento e protecdo. Na liberdade que toca ao humano, cabe-lhe tao
somente cuidar deste velamento e, neste cuidado, iluminé-lo, deixando-o aparecer
como tal. Na guinada da reviravolta para o fundamento da prépria liberdade, o
homem realiza sua estrutura profunda, e também deixa o mistério, em todas as suas
obras e feitos, ser o revelacdo de sua ocultacdo.

A liberdade humana, portanto, ndo pode escapar ao imperativo daquele “nao”,
do nada que se instaura com a ocultacdo da verdade do ser. O velamento é a questao
central, também da liberdade. Todavia, de um modo tal que o velamento ndo impede
a liberacdo da liberdade, mas é nele que o desvelamento haure a sua possibilidade
mais intima. Descobrir, deixar o ente aparecer no sentido que lhe é préprio, é
também ocultar o solo de aparecimento de sua verdade oOntica. Deste modo,
paradoxalmente, é na intimidade da verdade do ser, a ocultacdo, que a questdao da
liberdade humana encontra seu origindrio ambito de elaboracdo e demonstracao de
sua esséncia como poder manifestar, isto é, como “deixar-ser ek-sistente que

® Note-se gue na frase citada, o termo traduzido por velamento ndo é o usual substantivo Verbergung, mas
Bergen. Assim, o traco essencial da verdade do ser é revelar-se na iluminagdo de um abrigo. Trata-se, com
efeito, de um velar, porém o termo Bergen indica, com muita forga, que velar possui o sentido de cuidar,
proteger e amparar, abrigar e por a salvo. Por isto, Heidegger (2013, p. 19) anota a respeito da verdade:
“Wahrheit é Wahr-heit”. Nesta formulagdo Wahr- ndo é somente o verdadeiro, mas também aquilo que é
tomado com cuidado, defendido e salvaguardado na sua esséncia. Com efeito, nisto o pensador sublinha a
intima proximidade entre seguintes termos alemaes: o adjetivo wahr (o verdadeiro, o veridico), o substantivo
Wabhrheit (verdade) e o verbo wahren (cuidar, defender, salvaguardar).
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desencobre o ente”. (HEIDEGGER, 2004g, p. 192; tr. por., p.204) Pois deixar ser
manifesto ndo é tornar amplamente acessivel, isto é, devolver o ente a posse da
compreensibilidade sem reservas, a uma suposta e trivial evidéncia, mas que é senao
o resultado de uma ingénua clarificacdo ou de uma cega simplificagdo que s6 o
dispde como algo aciondvel; ndo é entregar as obviedades de um saber que
pretensamente tudo d& por objetivo e certo. Mas é preservar a verdade do ente e
abriga-la contra estas correntes distor¢des. Nesta direcdo, é devolver cada coisa para
mistério de sua verdade, restituindo-a a sua proveniéncia. Nisto residiria a verdade
da liberdade humana que, pensada a partir da doagao da origem, é a liberdade do ser
que se instaura, libérrima e liberalissima, justamente com a ocultagdo da sua verdade.
A verdade da liberdade (humana) é a liberdade da verdade (do ser), poder-se-ia
resumir o problema central de onde colocar o dmbito adequado de elaboracdo da
questdo da liberdade. Eis porque o aparente paradoxo entre revelar e esconder
poderd ser resolvido ndo pela sua elimina¢do, mas mantendo-o na forca de seus
contrastes, como neste trecho da conferéncia Die Frage nach der Technik (1953):

A liberdade tem seu parentesco mais préximo e mais intimo com o
dar-se do desencobrimento, ou seja, da verdade. Todo descobrimento
pertence a um abrigar e esconder. Ora, que a liberdade é o mistério,
um encoberto que sempre se encobre, mesmo quando se descobre.
Todo descobrimento provém do que é livre, dirige-se ao que é livre e
conduz ao que é livre. A liberdade do livre ndo esta na licenca do
arbitrario nem na submissao a simples leis. A liberdade é o que
aclarando encobre e cobre, em cuja clareira tremula o véu que vela o
vigor de toda verdade e faz aparecer o véu que vela. A liberdade é o
reino do destino que pde o desencobrimento em seu préprio
caminho. (HEIDEGGER, 2004a, p. 29; tr. por., p. 28)

O descobrimento encaminha, sempre mais, para o encobrimento, para que a
liberdade seja abrigada na sua esséncia. Oculta-se para que esta esséncia vigore como
o livre que libera cada ente no seu em seu ser e o instaurar do todo em que a
liberdade humana se enraiza. Tentando dizer acontecimento da esséncia partir deste
mistério, ou seja, desde o ocultamento abrigador como o ntcleo da vigéncia da
verdade, forcamos as possibilidades de expressdao com a seguinte formulacado: a
verdade da liberdade é a liberdade da verdade. Importante realgar que o ntucleo da
formulacdo é o verbo ser, a particula “é¢”. Pois ela nomeia a intimidade da
copertinéncia e mutua interdependéncia entre o primeiro e o segundo modos de
vigéncia que ela liga. A liberdade da verdade, o segundo modo, fende a existéncia
humana, ja que ela se doa como o salto da ferida originaria. A verdade da liberdade,
enquanto a experiéncia de concretizagdo do ser-livre do homem, é o cravar da
existéncia neste solo fendido da existéncia humana. O caminho para o alto, do
levante do homem como existéncia transcendental, e o caminho para baixo, o salto
do ser para dentro do seu fosso abissal sdo um tnico acontecimento e a criacdo do

mesmo solo.
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2. A VERDADE DA LIBERDADE E A LIBERDADE DA VERDADE
2.1. AVERDADE DA LIBERDADE

A verdade da liberdade é a liberdade da verdade. Com isto, ndo se faz outro
que deixar ressoar o sentido fundamental da verdade, tal como se anota no final da
Wahrheitsvortrag a partir do momento que a Kehre se impds no itinerdrio do
pensamento heideggeriano : “a esséncia da verdade é a verdade da esséncia” (das
Wesen der Wahrheit ist die Wahrheit des Wesens). Com esta virada, tenta-se superar a
tradicional definicdo de verdade como correcio ou adequacdo, ndo obstante se
busque o fundamento origindrio desta determinagdo metafisica da verdade. Antes,
como dito, a verdade é compreendida como a vigéncia de um mistério que perpassa
toda abertura da existéncia humana, a saber, um encobrimento arcaico e fontal do
ente na sua totalidade. A conferéncia move-se na compressao de que esta vigéncia
perdura ocultada, na histéria dos desdobramentos da dAnfeia, no desvelamento;
que ela se protege, de um modo ou outro, nos desocultamentos dos levantes do ser
no seu todo em qualquer época. (HEIDEGGER, 2013, p. 24) Esta protecdo, seja na
forma de dissimulacdes das errdncias ou no abrigo da recusa, é possivel em virtude
da estreita e intima conexdo entre verdade e liberdade e existéncia. Esta tltima
nogao, pois, entra como intersticio, que se constitui como o acontecimento da
abertura ou a experiéncia histérica de ter que manter, nesta abertura, a clareira da
origem, sustentando o hiato entre ser e homem como o livre em que da o
desvelamento da esséncia epocal dos entes. Por isto, a verdade da esséncia dos entes
é, antes, a vigéncia da verdade do ser, instaurada pela participacdo do homem neste
acontecimento como ser-livre.

Como o elo desta conexdo que se protege como o mistério mais enigmatico para
0 pensamento, a existéncia ndo é s6 a manifestacdo luminosa, nem sé o
obscurecimento da verdade. Antes, é o “aberto do obscuro” (Offene des Dunkels),
(HEIDEGGER, 1997, p. 109) o entre do acontecimento de um mistério abissal, que
une e deixa vir ao encontro tanto o homem quanto o ser em uma nova ou tdo antiga
esséncia ou verdade de ambos, ainda desconhecida. Ela é o entre da intimidade de
tnico acontecimento da verdade, que, todavia, se deixa dizer, na maioria das vezes, a
partir de dois polos ou com significado duplo (HEIDEGGER,1997, p. 117): de um
lado, a fala silenciosa da liberacdo do mistério como o aprofundar e recolher de si
mesmo em profundezas abissais; de outro, a fala também silenciosa do elevar-se do
modo de ser do homem, enquanto um ente que se encontra junto aos demais entes,
liberando para estes um entre manifestativo, prévio e primordial ou, como esta em
Sein und Zeit, de uma abertura descobridora. Na existéncia, entdo, a liberdade é tanto
liberacdo do mistério para ser mistério (a verdade do mistério), quanto do homem
para ser ele mesmo e, junto a ele, do mundo com os demais entes (a verdade
homem), num jogo de intima copertinéncia de claro e escuro, iluminagdo e
obscurecimento.
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Por razao desta duplicidade essencial, no desvelamento (a Entborgenheit) que a
existéncia humana promove, na medida em que esta Gltima é compreendida como
ek-sisténcia transcendental que libera o ente para ser si mesmo, acontece também um
profundo ocultamento, a Verborgenheit. Por graca da primeira dimensdo, o
desvelamento, faz-se evidente o privilégio da existéncia humana, na medida em que,
somente nela e por ela, ndo isto ou aquilo chega a verdade, mas sim nada menos que
o ente no seu todo. Sem a abertura da existéncia humana, entdo, ndo aconteceria
aquele descobrimento que os gregos ja chamaram d&AnOeic, de tal modo este
privilégio guarda em si a possibilidade, presente, passada e futura da histéria da
verdade. De um modo ou outro, deturpando, dissimulando ou protegendo o
mistério, 0 homem ocupa um lugar preponderante na histéria da verdade em relagao
aos demais entes. Claro que se trata de uma preponderdncia que chega a nds, seres
humanos, precisamente, ao nosso ser, como uma convocagao inexoravel e uma tarefa
inaliendvel de tudo guardar no aberto da verdade e nele salvaguardar. Esta é a tarefa
propria da liberdade - por ndo dizer, a sua verdade - a ser cumprida historicamente
na construcao da morada humana sobre esta terra. (HEIDEGGER, 2004e, p. 143)
Tantas vezes, porém, é realizada em modos deficientes.

No ambito da Verborgenheit, porém, como se ressalta na conferéncia
supracitada, reside a possibilidade de algo radical em relacdo a este privilégio e
preponderancia, principalmente quando o habitar humano e o construir do mundo
humano tem sido a errancia de uma afeicdo de tudo objetivar, assegurar e controlar,
(HEIDEGGER, 2006d, p. 158) degradando, desde o cerne, a dignidade humana, que
“estd em guardar, nesta terra, o descobrimento e, com ele, ji, cada vez antes, o
encobrimento”. (HEIDEGGER, 2004a, p. 36; tr. por., p. 34) Esta radical possibilidade é
a de experienciar o oculto do fundamento de nossa prépria existéncia e, nisso,
consumar um saber origindrio acerca da esséncia mais origindria da verdade.
(HEIDEGGER, 2004g, p. 187, 194) Trata-se de uma experiéncia ainda inusitada para a
histéria do Ocidente, ja que essa esséncia da verdade é o chdo ainda ndo habitado, o
solo intacto de nossa ek-sisténcia e liberdade, por ndo ter sido ainda sondado pela
metafisica. Na verdade, a metafisica deslocou este chdo para uma existéncia centrada
em si e fundada por si mesma e abandonou o solo da origem ao seu velamento. Deste
modo, o chdo estd antropologicamente concebido, na medida em que o homem,
desde a modernidade, se tem como fundamento, derradeiro e inabalavel - de si, de
tudo o que é, como também de todas os seus comportamentos e relagdes com o que é.
(HEIDEGGER, 1998, p. 126; 2003b, p. 93, 109, 111-112) A fundacdo da existéncia do
homem no solo intacto da origem, para dele se erguer como ser-livre, entdo,
pressupoe a ja assinalada transformacao da esséncia metafisica do ser humano como
animal rationale. “Pois a verdade como a clareira para o encobrir-se é o fundamento
para o ser do homem - algo diverso do que nés mesmos somos e ao que nos, no
entanto, pertencemos, ao que precisamos pertencer se quisermos saber
originariamente a verdade”. (HEIDEGGER, 1992, p. 2012; tr. por., p. 268)
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Os homens chegardo a realizar a verdade da sua liberdade se forem, antes,
deslocados para o fundamento de sua existéncia histérica. Como ek-sistentes, se eles
ainda nao pertencem a este chdo, a histéria da metafisica ¢ de uma prolongada falta
de experiéncia da clareira, do livre da verdade do ser, em especial, do ocultamento
que nela impera. Ja4 ndo sabemos guardar o encobrimento. Habitualmente, pela razao
da inexperiéncia histérica com este fundamento oculto da existéncia humana
enquanto clareira para o mistério da verdade, também a liberdade humana é
concebida antropolégico-subjetivamente. Como nos mostrou Kant (1974, p. 59), a
liberdade é a condigdo em que o homem, estabelecida por ele mesmo ao manter a
reta ordenacdo de suas faculdades segundo os diferentes interesses de sua razdo,
solta-se dos grilhdes das representacdes dos objetos externos e materiais, para
vincular-se a uma obrigacdo, isto é, a uma representacdo imposta a si de modo
autonomo (respeito a lei moral)?. Deste modo, no fim, a verdade da liberdade seria
obedecer a si mesmo, cuidar e custodiar apenas de si mesmo, o que é garantido pela
certeza e asseguracdo da propria esséncia, ao momento que o homem se representa
como ente racional e pela razdo estabelece as leis de uma vontade livre. E isto é
possivel desde que a nova liberdade dos modernos é o liberar do homem para se
determinar em sua esséncia, exclusivamente por meio de si, entdo, sem recorrer a
nenhuma determinagdo ou compreensdo prévia da tradicao. (HEIDEGGER, 1998, p.
126; 2003b, p. 107, 109) Livre, portanto, é o individuo que assume sob si os encargos
de ser o sujeito da propria liberdade, exigéncia experimentada como uma condigdo
imperativa e inalienavel. Na perspectiva da histéria do ser, porém, o homem poder4,
de fato, custodiar o seu modo préprio de realizar-se, se toma sob a seus cuidados nao
apenas os requisitos de sua autonomia, mas primordialmente a tarefa de sustentar o
livre da verdade do ser: “enquanto ek-sistente, o homem sustenta o Da-sein, na
medida que toma a seus ‘cuidados’” o ai (Da) como clareira do ser”. (HEIDEGGER,
2004h, p. 327; tr. por., p.340) O homem sera livre, consoante a verdade de sua
estrutura fundamental e liberdade que nela se instaura, se sua ek-sisténcia for a
abertura em que o fundamento é preservado como tal. Ora, subjectum possui o
significado de fundamento, tanto no sentido etimolégico quanto metafisico; segundo
a compreensao da modernidade, porém, nomeia a disposicdo do homem de por-se,
como o fruto da liberdade para se determinar, como o solo seguro e certo de todo
ente. Neste sentido, para a superagdo desta experiéncia autofundante do homem na
sua liberdade, a obrigacdo categodrica seria que o homem, em seu modo de ser,
passasse a vigorar na audiéncia de uma profunda ocultacdo da verdade, mediante

? Veja também a esclarecedora nota de Kant (1974, p. 27-8, segunda nota), em Grundlegung zur Metaphysik
der Siten. Chamamos atengdo que por respeito a lei, Kant utiliza o termo Achtung, que possui também o
significado de atentar, mas também cuidar e custodiar. Nesta perspectiva desta liberdade, respeito a lei
significa que o homem cuida do seu modo préprio de ser enquanto um ente auténomo e que tem o fim em si
mesmo. No entanto, este cuidar e custodiar essa possibilidade mais prépria de ser, segundo a compreensao
moderna, por estar fundada no sujeito, ainda ndo alcangou a radicalidade da liberdade e o fundamento
origindrio da existéncia humana, na medida em que ainda ndo é o Da-sein do mistério da verdade.
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cordial e obediente correspondéncia ao fundamento oculto de sua existéncia. Seria o
verdadeiro imperativo, entdo, que sua existéncia ressoasse o apelo para outra
destinacdo da histéria, a convocacdo de outra liberdade, mesmo que, de inicio, isto se
faca a custo de um abalo desta posicdo antropocéntrica de fundacdo da prépria
existéncia, um choque no fundamento que até entdo tem sido tido como inconcusso.
Para tanto, o apelo ndo deveré ser relativo a objetos, ideias, representagdes, mas sim
provir de uma extrema necessidade, nascida da percepcdo da caréncia do
fundamento da verdade do ser. E se a liberdade humana se vincula com o
acolhimento de uma necessitagdo (Ndtigung) da qual ndo se escapa em nossa
cotidiana existéncia, o que Kant (1974, p.126) ja assinalava, a virada para esta
necessidade, anterior a qualquer regra formal-objetiva e tipica de uma essencial
indigéncia, estaria a possibilidade para a outra liberdade e esséncia humanas, ndo
metafisicamente realizadas.

No sentido desta superagdo estd ordenado o esforco de pensar a esséncia
humana como ek-sisténcia ao reconduzir a esséncia da liberdade humana para o
éxtase (o ek-) da abertura, o arroubo transcendental da existéncia. Assim, por certo, a
expressdo lapidar da conferéncia de 30, “A esséncia da verdade é a liberdade”,
(HEIDEGGER, 2004g, p. 186; tr. por., p.198) de modo concentrado, define a verdade
da liberdade humana e aponta para o complexo de questdes apontadas nos
pardgrafos precedentes. Se considerado o inteiro desenrolamento da elaboracdo da
questao desta conferéncia, bem como o desdobramento do pensamento que nela se
intenta pela primeira vez, é dado afirmar que se trata de uma afirmacao na qual se
deve apreender um constante movimento de passagem do desvelamento para o
ocultamento, como também do ocultamento para o desvelamento, na unidade de
tnico movimento. Nela se espelha o jogo da liberdade que, em nossos temos, é
passagem continua, simultanea e reciproca da verdade da liberdade para a liberdade
da verdade. No primeiro nivel de compreensdo deste jogo, aquele em que o
desvelamento é colocado em primeiro plano e a liberdade é situado no ambito da ek-
sisténcia, claro, sem perder de vista a necessidade de reconduzi-la ao apoio oculto do
fundamento, é paradigmatica a seguinte afirmacao: “A liberdade em face do que se
manifesta no interior do aberto deixa que cada ente seja o ente que ele é. A liberdade
revela-se, entdo, como o que deixa-ser (Sein-lassen) o ente”. (HEIDEGGER, 2004g, p.
188; tr. por., p. 200) Por sua vez, no segundo plano, que coloca a orientacdo da
passagem no ocultamento da verdade e devolve a liberdade para o fundamento, sem
esquecer que este precisa ser sustentado pelo deixa-ser da ek-sisténcia
transcendental, poderia ser, entre outras, a seguinte: “O homem ndo possui a
liberdade como uma propriedade, mas antes, vale o contrario: a liberdade, o Da-sein
ek-sistente e desvelador, possui o homem; e isto tao originariamente que somente ela
permite a uma humanidade inaugurar a relacdo com o ente na totalidade e enquanto
tal, que fundamenta e distingue toda a histéria”. (HEIDEGGER, 2004g, p. 190; tr.
por., 202) Segundo esta dltima direcado, entdo, o desvelamento, a dAn0¢ia, nao é feito

do homem nem produto da sua liberdade ek-sistencial. Ao contrario, na daAnOeia,
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enquanto clareira oculta da verdade do ser, encontra-se fundada a esséncia do
homem. Portanto, da sua luz depende o exercicio apofantico do Loyog (HEIDEGGER,
2013, p. 27, 33) que, desde os primoérdios da metafisica, inscreve-se na definicdo do
ser humano, determinando-o como sendo o tnico ente que libera o seu mundo em
formas multiplas de discursa-lo. Entao, a verdade da sua liberdade, em seu poder de
deixar-ser, é apenas o reflexo e a sombra da luz da liberdade que inaugura os
desvelamentos da totalidade do ente ao longo das épocas.

Ora, se a liberdade é tao originaria, a tal ponto de tomar o homem por inteiro,
no Da-sein ou na sua estrutura profunda e fundamental e responsabilizad-lo por
sustentar os diversos modos de levantes epocais do ente no seu todo, a quem
pertence propriamente esta liberdade? A resposta é: ao ocultar do ocultamento, ao
aprofundar do fundamento que se oculta. E que, ao se retirar, o fundamento deixa o
homem ser. Em que medida? Enquanto cria o “nada” e, com isto, deixa eclodir a
“condicao de possibilidade” do modo de ser do homem enquanto ek-sisténcia: o livre
da aberta. Ao dar sustentacdo tempo-espacial a esta aberta, na ek-sisténcia do homem
age na sua finita liberdade. De outro modo, o livre da aberta possibilita-o a realizar-
se como ser-livre. Contudo, por a abertura se dar como uma luz oculta, leve e
liberadora, (HEIDEGGER, 2007b, p. 80-81) a proveniéncia desta possibilidade
provém da aberta (Offenheit), é ela mesma, a qual Heidegger nomeia clareira para o
ocultar-se (Lichtung fiir das Sichverbergen) de modo exaustivo nos Beitrige zur
Philosophie. Deste modo, a clareira se manifesta como este livre iluminador e
liberador, porque nela acontece o mistério da verdade, isto é, conquanto o ser, como
origem e fundamento, vigore no abismar de um abismo. Por isto, a clareira do ser
mesmo se mostra como o “fundamento” do fundamento. (HEIDEGGER, 1997, p. 101)
Na verdade, aquela estrutura fundamental do homem, o Da-sein, estd assentada na
ocultacdo que resguarda o mistério. E este o fundamento primordial. No sentido
primeiro, entdo, o fundamento ndo é a transcendéncia da ek-sisténcia, pela qual o Da-
sein erige o mundo e toma chdo e apoio no ente desvelado como tal'?, mas sim o

10 Heidegger (2004f, p. 165-70), em Wom Wesen des Grundes, mostra que a liberdade tem a ver com fundar.
Contudo, no sentido de transcendéncia, realiza-se apenas um entre os sentidos de fundamento proporcionado
pela liberdade, aquele que funda a verdade 6ntica (o desvelamento dos entes no comportamento para com
eles). Propriamente nessa diregdo movem-se as tentativas de fundar a nog¢do da verdade como adequagdo na
histéria da metafisica. Em consonancia e em unidade com o fundar transcendental-ekstéatico ao modo de
projecdo do mundo (Begriinden), o Dasein assume sua liberdade em fundando em dois outros sentidos, os
quais conjuntamente permitem a compreensdo do ser dos entes, mas ndo constituem um comportamento
para com eles. Sdo esses dois outros modos de fundar: (1) o erigir, instituir (Stifen), o principal entre os trés e
(2) tomar-chdo (Boden-nehmen), apoiar-se ou assentar-se. O primeiro desses dois, tal como descrito em Sein
und Zeit, é justamente aquele retornar do Dasein a sua possibilidade mais prépria e queré-la vigorosamente
por mor de si mesmo. Isso significa que o fundar como erigir ndo é outra coisa que o projeto do Dasein,
experimentado na propriedade do ser em fungdo de si. Contudo, enquanto possibilitador da transcendéncia,
esse modo de fundar significa retrair-se diante do ente que ndo possui 0 modo de ser do Dasein, tensionando-se
para si, para desvelar o todo do ente como o horizonte de proje¢do do mundo. Assim, em assumindo a si mesmo,
esta se referenciando ao todo, instituindo-o como o lugar de erecdo do mundo concernente a sua possibilidade de
ser. No projeto de mundo, porém, o ente como tal permaneceria velado, caso o0 Dasein ndo se assentasse nele,
ndo fizesse dele o chao firme de sua existéncia. Como se da isso? Em se projetando e abrindo o todo do mundo,
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acontecimento pelo qual o desvelado como tal vem a tona: o acontecimento da
verdade do ser como abismo (Abgrund). Por esta razdo, a esséncia originaria do
fundamento (Urgrund) é o modo do ser se ausentar, de tal modo que o fundar do
fundamento é uma forma deste ultimo se subtrair e se retirar, ocultando-se nas
profundezas da origem e dando a falsa aparéncia que o fundamento seja uma total
falta de fundamentacao (Ungrund). (HEIDEGGER, 2003c, p. 379-380) Porém, Ab-
grund, fundamento abissal, nomeia o modo originario de vigorar do fundamento,
propiciar o fundo que, ao modo da retracdo da origem, deixa ser. Neste modo, o
fundamento ndo tem a liberdade, mas ¢ a liberdade em seu acontecimento mais
misterioso em total poder liberador e gerador da histéria. Como tal, indica a criacao
de um fundo sem fundo, que faz recuar e revirar o chdo mesmo da existéncia, impele
o ek-sistir a lancar-se para dentro da fissura criada pela subtragdo abissal do
fundamento, atraindo-a com a forca de uma indigéncia para ali enraizar a finita
liberdade dos homens histéricos.

Por conseguinte, o recuar e ocultar-se do fundamento nada tira, no sentido
negativo; ndo gera mera caréncia como falta. Se é privacao, esta é no sentido de
precisdo, de uma necessidade que constringe e vincula o homem com o
acontecimento que lhe concede a sua esséncia. Assim, ao contrario de uma privagao
que impede ter posse de algo ou si, o ocultar-se e a recusa libera 0 homem para se
apropriar do seu fundamento enquanto Da-sein: insisténcia em ser a abertura tempo-
espacial, a transcendéncia ek-statica, em que o ser pode se mostrar em seu oculto
desvelamento. Deste modo, convoca o homem a assumir o “lugar” onde se guarda e
protege o mistério do ser, que ao retrair, deixa tudo ser. Mas o faz ao solicitar ao
homem que seu modo de ser seja o conceder-se ao fundamento abissal e, a0 mesmo
tempo, cedéncia de um espaco e tempo para que o ente possa se manifestar naquilo
que verdadeiramente é. Solicita-se ao homem que insista em fazer de sua existéncia
um ambito histérico de salvaguarda. Assim, por ser abrigo que doa ao homem a
possibilidade de perfazer-se como abertura ou trans-cendéncia que protege a
verdade do ente, cada um e no seu todo, a este fundamento abissal pertence, de

ele se dispbe no ente como tal, tornando-se susceptivel a ele. A totalidade do ente toca-o mediante esse projetar-
se, que ultrapassa aquele. Por isso, tal projeto é afetivamente afinado ou entonado pelo ente em si mesmo.
Assim, o Dasein pode transcender-se, se deixa ser tomado plenamente pelo ente como tal — aqui, descreve-se
uma absorcdo (Eigenomenheit), um ser tomado pelo ente como tal, ao ponto de nele encontrar fundamento. Dai
surge a possibilidade do Dasein ser um ente em meio aos entes, sem que seja um dos entes intramundanos,
justamente em virtude de ter erigido e assentado sua transcendéncia na totalidade do ente. O mundo, que dai
decorre e se extravasa, pode ser a fundamentacdo para a descoberta dos entes, somente enquanto o Dasein se
autofunda como esse ente em meio ao ente nos dois Ultimos modos descritos. Na unidade dos trés modos de
fundar, o Dasein é livre. Porém, ao final da conferéncia, é asseverado em relagdo aquele primeiro sentido de
fundar situado na ek-sisténcia transcendental: “O fundamento que, transcendendo, emerge remonta a propria
liberdade, e essa, como origem, se transforma ela mesma em ‘fundamento’. A liberdade é a raz&o do fundamento
(o fundamento do fundamento). [...] Enquanto este fundamento, porém, a liberdade é o abismo (sem-
fundamento, Ab-grund) do ser-ai”. (HEIDEGGER, 2004f, p. 174; tr. por., 187) J& no horizonte ek-statico
transcendental, portanto, a liberdade inaugura o fundamento; é o acontecimento pelo qual este pode fundar. E
nada a antecede. Deste modo, a liberdade é doagdo de fundo, de chdo, simplesmente por doar. Donde provém
esta doagao enquanto puro acontecimento da liberalidade? Esta, porém, € a questdo da verdade do ser, que a
conferéncia apenas prepara.
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modo primordial, a liberdade. (HEIDEGGER, 2013, p. 27) Em Besinnung (1938/39),
Heidegger (1997, p. 109; tr. por., p. 102) esclarece com a gramatica do pensamento da
histéria do ser: “A clareira da abertura ardente é a clareira do ser (Seyn), que silencia
de maneira a-bissal a indigéncia do fundamento e se apropria em meio ao
acontecimento da fundagdo do dizer com respeito a necessidade, uma necessidade
que deixa emergir a liberdade como histéria no sentido de luta entre decisdes
essenciais”. Aqui, no ato ou disposicdo humana de por a sua abertura descobridora
como fundo para o abismo, no palco da histérica, estd o acontecimento da doagao da
origem que, se acolhida, passa a imperar como a necessidade que vincula e cria, em
cada época, a condicdo de possibilidade da liberdade humana.

Ao fundamento abissal, entdo, o homem, se quiser conquistar a sua liberdade,
deve se entregar ou suporta-lo com a propria existéncia. Assim, “a liberdade é o
abandono ao desvelamento do ente como tal”, diz-se de modo suscinto na
Wahrheitsvortrag. Ou também: “a ek-sisténcia enraizada na verdade como liberdade é
a ex-posicdo ao carater desvelado do ente como tal”. (HEIDEGGER, 2004g, p. 189; tr.
por., p.201) Deste modo, a existéncia ndo é somente ek-sisténcia. Ela é também e ao
mesmo tempo in-sisténcia, (HEIDEGGER, 2004g, p. 193) justamente para poder
enraizar-se no seu fundamento, cravar a existéncia no solo fendido pela ferida
abissal. Porém, assim o homem é kehrig, isto é, girado, virado e revirado desde o mais
intimo de sua ek-sisténcia para o fundamento oculto, porque chamado de volta para
o centro do movimento de recolhimento do abismo (HEIDEGGER, 2003c, p. 407) e
decisdes fundamentais da histéria. Nisto, o homem ndo é mais sub-jectum,
fundamento inconcusso. Todavia, é fundado na liberdade da verdade, favorecido
com finita possibilidade de ser-livre - acontecimento pelo qual pode dar-se a outro
principio da histéria do Ocidente e alavancado outro inicio da histéria da aAn0eia.

Por conseguinte, considerada desde a estrutura profunda e fundamental do
homem, a verdade da liberdade é o deixar-ser (Sein-lassen). Considerada a partir do
fundamento abissal, também o é, porém, a partir de um acontecimento oculto que
toma o homem como o dom de uma diretiva histérica, como o iluminar da luz que se
oculta, convocando-o a insistir no seu modo mais proprio de ser, a saber, deixar tudo
vigorar na origem generosa e retraida. Nesta tultima dimensdo, a liberdade humana
se revira, como ek-sisténcia insistente, na liberdade da verdade como que no retorno
a pura vigéncia da liberalidade - plano fundamental onde o pensar e o agir nao se
referem a objetos, ndo sdo nada além que a acdo de doacdo e recepgdo e, na unidade
de ambos, Seyn-lassen, na ambiguidade entre genitivo objetivo e subjetivo ndo
possivel de ser extirpada. Para a liberdade dos homens, isto é fundar em vista do
mistério que tudo pré-funda, o que pressupde a decisdo de dispor-se por uma
desconhecida, imprevisivel experiéncia de transformacdo do modo como a
humanidade histérica consumou sua esséncia e, assim, como atualmente e ha muito
tempo deixa o ente ser e, certamente, desleixa de sua verdade. E bem provavel que
ainda estamos acostumados a liberar o ente, porém, mantendo-o preso na teia de
nossas representacdes, incorporando-o em cadeias de dispositivos acessiveis aos
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mecanismos de exploragdo, processamentos ilimitados e o dominio global da
producdo em massa. Entdo, é uma questdo preliminar da verdade de nossa atual
liberdade, se, no mundo dos processos técnicos e mediante os comportamentos
cientificos e pragmaticos, o ente é liberado como e o que ele é. Por esta razdo, até o
momento, podem ser tomadas como conclusivas as seguintes palavras da obra
Besinunng:

O deixar-ser do ente como e o que ele é. Acha-se que se alcanga algo
assim da forma mais pura possivel por meio da indiferenca, do ndo
fazer nada para tanto e do ndo retirar nada dai. Mas o deixar-ser
pressupde inversamente a insisténcia mais elevada na verdade da
esséncia do ser (Seyn). Insisténcia como persisténcia intima na
fundagdo da verdade do ser (Seyn), para cuja fundagdo o homem é

P

indicado quanto mais essencialmente sua esséncia é arrancada da
animalidade e da espiritualidade. (HEIDEGGER, 1997, p. 103; tr. por.,

p- 99)

Como o homem reafirma sua liberdade e realiza o deixar-ser desde a esséncia
do ser enquanto fundamento do fundamento, entdo, desde a primitiva, abissal e
inesgotavel liberalidade da verdade?

2.2 A LIBERDADE DA VERDADE. A LIBERDADE INAUGURAL

Acima, no primeiro momento, a liberdade, enquanto deixar-ser (Sein-lassen),
apareceu como a esséncia da verdade. Esséncia é o dinamismo e acontecimento de
vigorar. Neste sentido, a verdade é o vigorar de uma aberta que deixa o ente no seu
todo mostrar-se, cada vez, naquilo que ele é. A aberta do ser, entdo, deve ser
entendida ontologicamente como livre que concede a cada ente fazer-se e manter-se
patente. Assim, a verdade libera para que o ente seja; a verdade, enquanto vigéncia
de uma aberta, é libertadora, porque entrega o ente a ele mesmo. No seio da abertura
desta aberta, no cerne da liberdade deste livre infinitesimal, encontra-se o homem, de
tal modo que por meio dela também ele é entregue a si mesmo. Porém, ele o é de um
modo especial, a medida que a verdade, por meio da aberta, responsabiliza-o por
manter vigorosa esta liberacao da liberdade, vinculando-o com esta manifestacao do
ente no seu todo. Entdo, do ponto de vista da esséncia do homem, no movimento de
sua transcendéncia, isto é, atentando apenas para a estrutura fundamental do ser-
homem e compreendendo-a como uma singular tarefa da liberdade, a verdade é
expor-se ao ente e favorecer que tudo seja patente. Numa s6 palavra: ek-sistente. J&
nesta dimensdo, na face manifesta da verdade, a liberdade é, para o homem, o
empenho insistente de transcender e continuamente se constituir como renovada
abertura a partir da verdade; é o seu exclusivo inter-esse. Para uma visualizagdo mais
concreta desta condi¢do do homem como tarefa de ter que ek-sistir na verdade, de
sustentar um “entre” - sempre histérico, por sinal - em que todos os entes se
manifestam, eis um exemplo:
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Tomemos um exemplo da coragem. Coragem ndo é coisa que vocé
adquire como objeto ja existente diante de vocé. A coragem é uma
abertura, um modo de ser no qual vocé tomando todo o seu ser deve
entrar. Mas esse entrar ndo é um entrar no ‘espago’ ja existente. E
uma abrir-se e manter-se renovando-se sempre de novo nessa
abertura. Aqui surge a estrutura que poderiamos concretizar como
continua auto-assumpgcdo, renovacao continua, na qual cada passo
que vocé da deve reassumir todo o seu ser passado e se expor de
novo a abertura da coragem que se tornando cada vez mais nitida,
que vai se desvelando no que ela é; e ao se revelar exige por sua vez o
engajamento renovado e potenciado. E o transcender-se a si mesmo, a
auto-superacdo. E nesse movimento dindmico que vai se constituindo
cada vez mais pléstica e nitidamente o eu-coragem ou eu corajoso e
esse eu-corajoso é uma espécie de ocular que me faz ver ao meu redor
todo um mundo de valores de coragem. (HARADA, 1970, p. 30)

Em sintese, é em fung¢do de seu carater descobridor que a verdade é (vige como)
liberdade. Em consondncia a esta dimensao reveladora, a humana liberdade vigora
como decisdo de sustentar a ek-sisténcia como a abertura que se expde ao ente, alids,
como cuidado e favorecimento de seu desvelamento. Nao ao modo de um poder de
controle planetario. Contudo, pouco a pouco, a medida que se acentuou que a
verdade pertence ao ser mesmo e o ndo-desvelamento se tornou o caréter diretivo do
acontecimento da verdade, o dar-se liberador da verdade se mostrou como o
fundamento que se recusa abissalmente. Neste sentido, a abertura primordial ja nao é
a temporalidade-espacialidade que se desdobra e consuma o modo de ser (-sein) do
homem como o Da- do mistério do ser em seu recolhimento e, concomitante, o “ai”
que suporta a manifestagdo de todos os entes. A liberdade ndo se da unicamente
enquanto estrutura fundamental do ser-homem, mas, sobretudo, enquanto o
acontecimento fundamental desta estrutura, pensada desde uma doacdo primigénia,
tdo antiga quanto a histéria da humanidade. Este acontecimento é mais imperioso
que a constante renovagdo da abertura da ek-sisténcia. Deste modo, a abertura
iluminadora deste oculto acontecimento, a verdade do ser, é prévia a este
fundamento ek-sistencial; é o ‘fundamento’ deste fundamento, melhor, o sem-fundo
do fundamento abissal. Neste, toma chdo o abrir-se histérico e singular do humano.

Portanto, a liberdade pertence ao dar-se retirante do ser, vigora neste e a partir
deste acontecimento, pelo qual a verdade em seu cardter desvelante é protegida e
guardada. Se a aberta também pertence ao ser em seu mistério, a liberdade precisa
ser colhida desde a vigéncia de sua verdade, para a qual é essencial o recolhimento,
as despedidas, o soltar-se, em sintese, o absconder do ser. Em toda ocultacao
(Verberqung), se originaria, impera o absconder (Bergen, Bergung). O abscondido,
porém, ndo é fundamentalmente aquilo que se afastou para seu esconderijo e tornou-
se inacessivel. Sua esséncia é a custodia (Hut), o por a salvo e seguro (HEIDEGGER,
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2013, p. 12) e sua via de acesso é o amparo. Entre o absconder e a custédia ha uma
contradicdo apenas aparente. Assim como o deixar-ser ndo é uma indiferenca, o
ocultar-se do ser ndo é simples dissimular-se, mas sim, justamente enquanto
acontecimento do abscOndito, um auténtico abandono do ente. No sentido usual,
porém, abandonar é o deixar que relega ao desamparo; é um esconder que se desvia
na mera indiferenca. Contudo, em vez de tal menosprezo, o abandono é
originariamente positivo, pois mostra-se como retiro do salto para tras que cuida
para nao se poOr e antepor ao que deve aparecer, por si e em si; assim, € movimento
de retaguarda, de por-se em segredo com o fim que o abandonado seja entregue a si
mesmo, no caso do humano, agraciado com a responsabilidade de ser o que pode ser.
O pensar livre das variadas formas de antropocentrismos (dos preconceitos
psicologistas, por exemplo) sabe que o abandono é um dom. E o homem que
conforma a sua ek-sisténcia por meio deste pensar, toma o aparente, o que lhe foi
entregue, em sintese, o verdadeiro tal como ele é: a doagdo de um dom. Por
conseguinte, para entregar tudo ao homem na sua mais intima “verdade”, o ser
necessita ocultar-se no abscondito. E este absconder-se ¢, em tultima instancia, o
proteger-se que concede. Nesta concessao doa-se o ente, liberta-o, cuidando para que
seja. Por esta razdo, o absconder é a intimidade do deixar-ser. Deste modo, o
“verdadeiro”1! da verdade (o Wahr da Wahr-heit) é a salvaguarda do cuidado que
concede ao ente ser - por exemplo, em se ocultando, o ser outorga ao homem a
estrutura fundamental na medida em que desdobra a sua verdade como
desvelamento no primeiro sentido de clareira da ek-sisténcia transcendental (Da).
(HEIDEGGER, 2013, p. 52) Em resumo, o ser da verdade (entdo, desde a guinada da
Kehre para o mais primitivo ocultamento iluminador, para o interior do
acontecimento inaugural da histéria) é a vigéncia do abrigo protetor-concedente.
(HEIDEGGER, 2013, p. 23) E conceder possui, aqui, o sentido de permitir desgarrar,
deixar livre, porém, no mais seguro da esséncia daquilo que neste acontecimento é
libertado.

! verdadeiro n3o deve ser entendido a partir de seu significado ldgico-proposicional. No mesmo movimento
da Wahrheitsvortrag de retroagir o conceito de verdade como adequatio para o velamento do ente na
totalidade, aqui se pensa a verdade a partir do Ereignis. Nesta perspectiva, verdadeiro é um conceito
essencialmente ambiguo. De um lado, diz o desvelado, pensado a partir da sua vigéncia desde o principio da
metafisica como o levante da dlngeia e, posteriormente, a luminosidade da id¢a.. Verdadeiro, nesta primeira
acepcao, diz muito mais o percebido, porém, ndo no sentido do que é empiricamente dado a sensagdo, mas
sim como o que se doa e se conserva aberto na sua paténcia e, por isto, pode ser tomado como
manifesto/verdadeiro. De outro lado, como se acentua acima, verdadeiro é a Bergung des Seyns, isto é, o seu
absconder (HEIDEGGER, 2013, p. 52-53). O substantivo Bergung e o verbo bergen, porém, guardam um rico
complexo de significados. Além do significado de abscondere, o verbo também denota servare (conservar,
manter salvo, conceder), tueor (observar com o olhar, defender, proteger, cuidar), tegere (cobrir, recobrir,
esconder, ocultar), celare (ndo deixar ver, manter escondido ou oculto). Cfr. Deutsches Wérterbuch von Jacob
Grimm und Wilhelm Grimm, disponivel http://dwb.uni-trier.de/de/. Consulta em: 21 jul. 2020. A ocultagdo pela
qual o ser se encobre ou dissimula possui, portanto, o sentido de criar abrigo e manter a salvo neste abrigo que
é a verdade.
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O abrigo, que cunha a verdade, impera como a iluminagdo de uma vasta aberta,
paradoxalmente, desdobrada do ocultar. Diante deste acontecimento paradoxal, é
preciso frisar que o ocultamento nado é algo a parte do desvelamento, que o ndo-
desvelamento nao é um fendmeno complementar, colateral; se assim fosse, seria certa
deficiéncia do desvelamento. Pelo contrario, é a sua intimidade. Ora, é por gracas do
ocultamento, que a clareira se libera mais ampla, incomensuravel em sua iluminacao;
revela-se abrigadora e protetora em sua expansdo. Também, ao recolhé-la, o
ocultamento faz da clareira uma pregndncia esquecida, abandonada e até
dissimulada, porém, é na invisibilidade de sua luz que ela tudo envolve e perpassa.
Pelo desvelamento, por sua vez, a clareia do ser liberta sua profundeza, abre a sua
insondabilidade. O ocultar do clareamento e o clareamento da ocultacdo sdo, em sua
indissocidvel unidade, o ntcleo vivo da vigéncia do ser que, como mistério, é sempre
iluminacao de sua proépria recusa, retragdo, velamento, trancamento de si do seio da
liberacdo. Sdo ambos, na copertinéncia de claro e escuro, o Gnico jogo e a intima
disputa do acontecimento da verdade com sua liberdade. Assim, a livre
manifestacdo do ser, pela qual se doa ao ente e concede que este seja, traduz-se na
hesitagdao entre velar-se e ocultar-se. Neste jogo hesitante, a liberdade é a vigéncia em
que o ser se absconde, um movimento que, como atesta a lingua latina, é o de fundar,
instituir (condo, -ere), porém, por meio do afastamento, da auséncia e da privagdo.
Contudo, trata-se do afastar, ausentar-se ou privar que conserva no abrigo. Ha
liberdade, portanto, porque a verdade é amplidao abscondita e abrigadora.

Por conseguinte, a liberacdo, que acontece no horizonte ek-sistencial da
transcendéncia humana (a liberacdo do ser como Sein) estd na mais profunda
dependéncia do arquetipico acontecimento de constituicdo de sua clareira enquanto
o movimento de uma guinada que retorna as profundezas da origem. Por “detras”
da liberagdo do ser - o que se indica como a verdade da liberdade - dé-se a liberdade
da clareira do ser (enquanto Seyn, o acontecimento mais arcaico e enigmatico), isto é,
o evento primordial de doagdo e liberagao de tudo o que é. Com efeito, em tudo que é
verdadeiro, no vir a luz do todo, é patente o mistério da vida e do surgir que estd por
toda parte, de modo ténue, corriqueiro e quase banal. Porém, em todo este levante do
ser (Sein) perdura um necessario descenso, tao cotidiano e omnipresente quanto este
surgir e, por natureza, igualmente liberador. Pois no levante do ente no seu todo
imerge a luz oculta da verdade do Seyn. Desta imersdo, participa o0 homem, em sua
liberdade; dela toma parte se a deixa ser em seu carédter abscondito, na medida em
que ama abismos do ser - isto é, procura-os, vigia-os e cuida em revelar sua
profundidade insondavel ao fundar o tempo-espago da ek-sisténcia que guarda o
mistério. No aparecer do Sein, entdo, como o nuclear de seu aparecimento, a
liberdade oculta do Seyn reverte-se sobre si. Nesta via da Verwindung, isto é, da
retorcdo do Seyn sobre si mesmo que sustenta todo o esquecimento nos
desdobramentos das acepcdes de sua verdade ao longo da metafisica (a historia da
aAnBela), o ser se rompe, cinde-se e diferencia-se de todo ente em sua entidade.
Porém, é neste movimento que todo o ente é iluminado com a “indigéncia da
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verdade e a originariedade da verdade”. (HEIDEGGER, 2004c, p. 75; tr. por., p. 68)
Esta originariedade é, pois, poténcia criadora, forca principiadora da verdade
(Anfingnis der Wahrheit) e, portanto, inauguradora de todo surgimento e vida.

Nesta reversdo, o homem, entre os demais entes, é presenteado de modo
especial com a despedida do ser, obsequiado com o descenso que torna possivel o
seu proprio levante. Pois, com isto, o vigor de seu modo de ser, isto é, sua finita
liberdade enquanto deixar-ser é potenciada e, assim, e a clareira do Da também pode
se constituir como custédia (Hut). Claro, se ele insistir em pertencer existencialmente
ao dinamismo da Verwindung. Neste sentido derivado do primeiro, é do homem que
a origindria liberdade depende, porém permanece o sentido primeiro da verdade
como ampliddo abscondita e abrigadora. Velar e proteger é também missao histérica
do homem em sua ek-sisténcia transcendental enquanto tarefa de realizacdo de sua
esséncia e abertura do mundo histérico em obras e feitos capazes de traduzir e
conservar a omnipresenca do mistério do surgir e da vida. O segredo da vida ou da
existéncia humana, em cada época, é ser sinal de uma doagdo que se despede
(HEIDEGGER, 2004d, p. 130), assim, apropriar-se de uma antiga auséncia que
perpassa toda a histéria da humanidade, surgir como si mesmo no seio de uma
inefdvel e inaliendvel desapropriagdo. “Somos um sinal, sem sentido”, para
relembrar os versos de Holderlin. (2013, p. 303; tr. por., apud HEIDEGGER,
2004e/2002, p. 117) Em todo caso, este antiguissimo movimento (retro)liberador da
entidade e concessor da identidade ao ente obriga a dizer que “antes” da verdade da
liberdade vigora, como o mais enigmaético desta, a liberdade da verdade. Em base da
sugestdo de uma anotacdo de Heidegger (2013, p. 50), passamos a chamaé-la de
liberdade do principio (anfingliche Freiheit), porque nela se concentra todo
dinamismo oculto e generativo da vida e do mundo histérico dos homens, em
sintese, da histéria. Nela, preserva-se o segredo tanto do primeiro principio (a
historia da metafisica ou do Ocidente), quanto daquele que poderd advir (o outro
principio). Trata-se, portanto, em bom portugués, da liberdade inaugural.

A liberdade inaugural indica e nos ensina que o mais patente é o sublimamente
oculto, é aquilo que permanece invisivel ao comportamento da transcendéncia
humana exclusivamente focada no ente e, quica, no questionamento de sua entidade.
De igual modo, ensina que o ser-livre, para ser na maxima poténcia de sua liberacao,
para se instituir como extrema liberalidade, necessita ser o trancamento da volta para
o amago do mistério; precisa ser a delicadeza de se impor e se ostentar no
recolhimento. Como nos comportamos ou nos inserimos neste acontecimento em
vista de constituir a nossa humana liberdade? Como absorvermos em nosso impeto
de transcendéncia este ensinamento?

2.3 A EXPERIENCIA DA LIBERDADE INAUGURAL: O FENDIMENTO DO
CHAO DA EXISTENCIA

Como a vigéncia (da verdade), porém, atinge o homem no centro de sua ek-
sisténcia? Enquanto permanece ela mesma é uma permanéncia junto ao homem.
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Porém, ela permanece como origem em sua forca liberadora e criadora. Como tal, a
medida que desdobra a sua vigéncia histdrica, ela volta, cada vez mais fundo para si,
para o seu abscondito. Desse modo, a vigéncia gera a fratura da diferenga ontolégica
pela qual se cindem homem e Seyn ou, na ampliddo da totalidade de tudo que se
levanta, a diferenca entre Seyn e Sein. E por meio da instauracao de um fosso (Kluft)
no intersticio entre o ente iluminado no seu todo, a vastidao da clareira, e o oculto
abismo (HEIDEGGER, 1997, p. 99; 2013, p. 11) que se concede ao ente no seu todo
que se levante. Mediante este acontecimento, instala-se uma fenda na ek-sisténcia do
homem, pois a sua estrutura fundamental e profunda consiste em ser este intersticio
e sua transcendéncia é, desde sua interioridade, a insisténcia em ser este espaco
temporal de sustentacdo desta cisdo e concessdao. Com seu poder inaugural e a
“violéncia” criadora, portanto, a irrup¢do potente da liberdade do Seyn lhe fere a
existéncia com uma cissura, deixa-lhe assinalado com o rasgo origindrio de sua
verdade. Porém, a abertura deste ferimento nao é sendo o “salto para o interior do
Seyn como acontecimento apropriador”. (HEIDEGGER, 2003c, p. 278) Assim, tal
abertura é inauguragao da protecdo e da guarda, por meio do ocultamento do Seyn,
para que o homem venha a ser si mesmo segundo uma destinagdo epocal. Para o
homem, permanecer junto a origem que o protege ao deixa-lo ser em sua esséncia
historia possui, entdo, semelhante ambiguidade entre dor e deleite de um sublime
amor, pois, neste acontecimento da liberdade inaugural, ele também é ferido por um
fosso abissal, pela intensa intimidade do ser mesmo. Suportar esta dor, ao permitir ao
Da-sein vigorar como a ponte sobre aquele fosso, o elo intermédio entre o homem
histérico e o Seyn, em resumo, o “lugar” em que transita o acontecimento de
apropriacdo de ambos, é questao central da liberdade humana.

Insere-se na liberdade do ser, conquanto a transcendéncia ek-sistencial é a
abertura de uma fissdo subtil e, deste modo, o abrigo do abismal. Contudo, a
tenuidade desta fenda é o acontecimento de um impacto imperioso, potentemente
criativo, uma vez que faz a existéncia revirar do verdadeiro, do ente em suas
multiplas e variadas concrecdes, para a condi¢do de ja estar lancada na liberdade
inaugural. E o giro se faz por meio de uma indigéncia da qual se ndo pode fugir, pois
estd em toda parte e em todo tempo. Nesta reviravolta para condicdo de ja ser
lancada em um ambito inaugural e arcaico, a existéncia ja ndo pode apoiar em ente
algum, sabe-se suspensa no nada, que em nada mais se pode ancorar, a ndo ser no
livre - que é o verdadeiro nada - desta liberdade. Se para a vigéncia do Seyn, o nada
é o velamento da inesgotabilidade do abissal, a riqueza oculta do simples, para o
homem é uma imposic¢do radical; é constricdo de uma necessidade sem par - pois, é a
indigéncia fundada na auséncia do que se retrai abissalmente. Mas nesta condigao de
indigente que o homem sabe-se solicitado, ao modo de uma obrigacdo ou
incumbéncia inexordvel, a deixar-ser. A indigéncia ndo é, entdo, a mera caréncia da
privacdo, mas é originariamente o dom da possibilidade de se levantar de um chao
tendido (a verdade do Seyn) a partir de uma necessidade ou de uma precisdo infinita.
Assim, esta especial e constringente privacdo é sein-lassend, a vigéncia de uma
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liberacdo, porém, a medida que é uma voz que obriga ao homem a tornar-se quem é,
isto é, a surgir e ressurgir renovadamente como a existéncia que deixa tudo ser. E
dom da tarefa de insistir na prépria abertura, potencia-la desde a permanéncia junto
a vigéncia da protecio de tudo que é. Portanto, é somente na necessidade
experimentada por quem se virou para a indigéncia criada por um fundamento
abissal que o homem pode se levantar (enquanto Da-sein) e pode acontecer a
liberacdo de sua propria liberdade. (HEIDEGGER, 2013, p. 7) Deste modo, por meio
da necessidade pressentida na indigéncia infinitesimal, o fendimento interpela ao
homem o “espaco” em que o mistério do ser se mostra em sua profundeza. Ao
mesmo tempo, solicita-lhe o espago extasiado com a transcendéncia humana como o
sitio em que todo ente pode ser reposto, recolhido no abrigo.

Por conseguinte, é por meio da abertura do fosso abissal (Zerfkliiftung) que o
homem é entoado em sua existéncia pela voz silenciosa do Seyn e convocado a nao se
arrebatar demasiada e unicamente em direcdo ao ente. Neste clamor provindo do
abissal por meio do ferimento e do acometimento pela indigéncia do abandono do
ser, a existéncia humana é despojada de sua pretensdao de dominio do ente; o ser
humano é conclamado de volta a experiéncia essencial de sua liberdade: “que nés,
em sentido histoérico, permanecamos junto a esséncia/vigéncia (IWesen). Para tanto, é
forcoso pela necessidade que nds renunciemos as interpelacdes estranhas e
opuléncias; isto é o mais dificil em meio ao planetdrio (o mundo do progresso e do
standard)”. (HEIDEGGER, 2013, p. 59-60, tradugdo minha) Se esta experiéncia é
despojo, ela ndo o é como mera espoliagdo das coisas que estdo em sua posse, mas
sim enquanto o livre retorno para o necessdrio, a virada para o ambito originario que
liberta e zela para que tudo repouse na sua esséncia. Ademais, nesta essencial
referéncia ao Seyn e intima conveniéncia com a liberdade inaugural, o homem é rico
em propriedade, no sentido de pertencer ao seu préprio: ndo é privado de nada, mas
transborda profusamente em e como Si-mesmo. (HEIDEGGER, 1994b, p. 8, 9) O
caminho contrdrio a esta pobreza essencial enquanto riqueza do pertencimento a

Z 2 2

superabundéncia do Seyn, que é nada, é o da opuléncia. Ora, esta é o fruto do
arrebatamento extasiante para o ente e nada mais; é a destinagdo histérica que
pretende lograr, ser bem aventurada no apoderamento e empoderamento enquanto
vontade de asseguramento. Como tal, é movida pelo poder, cujo dinamismo interno
€ a autoconservacdo no ter-se em continua ascensdo de sempre poder mais ter e,
assim, ser capaz de transformar o ente por toda a parte. (HEIDEGGER, 2003c, p. 282)
Opuléncia, entdo, é o poder violento que tudo transforma, mas nao cria o homem
histérico, pois ndo o despoja, isto é, ndo o faz saltar para dentro de sua possibilidade
mais propria, para dentro do fosso abissal da origem. Por isto, é poder capaz apenas
de desertificar a terra: sua (in)esséncia é incapacidade de dar-lhe sentido ou elevar o
homem, acima de si mesmo, como o sentido da terra, como apontou Nietzsche (2011,
p. 12)12. Para isto precisaria antes enraizar a existéncia no chao que é o fundo fendido.

 para compreender a posicdo de Heidegger, talvez tenhamos que inverter o dito de Nietzsche, ndo para
refuta-lo, mas para pensar a fundo o antncio do Ubermensch: que a terra seja o sentido do homem. Por isto,
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Incapaz de sentido, entdo, tal poder é impotente para curar a ferida originaria - pois
cura-la é guarda-la, dar espaco e tempo para que apareca o incalculavel do
acontecimento de muitua apropriagdo que nela se vela.

Certamente, por muito tempo o homem errou pelos caminhos deste poder.
Trilhando-os, a humanidade chegou a condi¢cdo em que tudo se tornou sé vazio, pois,
os descaminhos para a opuléncia conduziram o homem exclusivamente para o ente e
para sua manipulacdo e dominio gigantesco. Entretanto, neste tempo, quando se
consolidou a abertura da sua existéncia como violéncia desmedida, pela primeira
vez, 0 homem é estremecido pelo fendilhamento do abissal. E comega a pressentir a
inesgotabilidade do ser. (HEIDEGGER, 2003c, p. 244) Somente entao, pulsa de novo,
em meio a dor do abandono do ser e ao ardor suscitado pela intimidade com seu
acontecimento velado, por meio desta ferida, a possibilidade do desmascaramento da
ilusdo ou equivoco que o vazio é raso, é mera falta de preenchimento. Nisto, o que
verdadeiramente pulsa é a possibilidade do homem se elevar com seu mundo
histérico desde sua esséncia mais origindria e se transformar desde o ntcleo de sua
liberdade: deixar tudo ser, surgir desde um mistério ou profundeza abissal. E uma
pulsdo de liberdade, tendéncia pulsante de autoliberagao. Porém, esta pulsdao guarda
no seu intimo uma inaliendvel (inter)dependéncia; se tomado o homem desde suas
raizes, toda pulsao de vida é também de morte. Porque é sobre os precipicios do
Seyn que o homem se eleva como ser livre e ali tudo deve também se recolher, cerrar-
se, finar-se no infinito. De outro modo, em sua pulsao de liberdade, que envolve
tanto a vida e a morte do homem, que se da o levante de si em sua transcendéncia,
desde que se saiba ser dependente da fundagdo da sua existéncia nos abismos do
Seyn, agraciado com a liberdade da origem, o que é o mesmo dispor a sustenta-la no
Da-sein. Nesta experiéncia da liberdade da verdade, a estrutura fundamental do
homem se torna o que originariamente é: o apoio, o suporte fascinante, o sitio em que

“Exorto-vos, & meus irm3os, a permanecerdes fiéis a terra”. (NIETZSCHE, 2017, p. 19) E da terra, pois, que brota
a forga da vida, a nutri¢do de todo surgir, o impeto dos levantes. Ela é um poder oculto. Contudo, terra ndo
pode ser entendida como lugar geografico, quinhdo, patria, astro, planeta, nem metafisicamente, a saber,
como reino do devir e da histdria, em oposicdo ao reino das ideias, as Unicas coisas capazes de perdurarem
eternamente. Terra €, antes, o suporte que se encobre e ama se encobrir, oferecendo aos homens o chdo do
sentido de seu habitar, isto é, o assento do qual irrompe o mundo histérico dos homens. “Mundo e terra sdo
essencialmente distintos e, no entanto, nunca sao separados. O mundo funda-se na terra e a terra irrompe do
mundo”. (HEIDEGGER, 20033, p. 35; tr. por, p. 47) Terra, portanto, é outro nome para o fundamento abissal, a
abertura onde o fosso abissal imerge nas suas profundezas, é a clareira velada ou a protecdo clareadora em
que se decide por longas vias os destinos da histdria e dos povos. Sobre a terra, esquecendo de sua forga
generativa e inaugural e maltratando-a, o homem moderno construiu seu mundo: um conjunto de relagdes e
interrelagGes que tem no processar e no incessante reprocessar os recursos naturais o fim calculado. O produto
deste calculo, porém, sempre volta a ser meio para um processamento mais amplamente exploratério. No
mundo dos modernos, tudo que é sobre a terra, inclusive os homens e os demais viventes, vige como
dispositivo para os mecanismos de reprocessamento e exploratérios, cujo principio é a objetivacdo da terra
com recurso natural e energético. Deste modo, sem nenhum pressentimento do mistério que a terra protege, é
gue o homem expressa o poder violento da opuléncia, transformando tudo como objeto de um senhorio
imenso, com dimensdes planetdrias. Mediante tal poder, o homem jamais sera fiel a terra; sera
definitivamente incapaz de dar-lhe sentido.
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a verdade de tudo é recolhimento e unido, vida e morte, surgimento e declinio,
serena aquietacdo e levante. Se a humanidade em curso decidird cravar a sua
existéncia no fundo sem fundo do fosso abissal, portanto, ndo é uma questao
acessoéria da liberdade humana, mas aquela mais digna de ser pensada.

De tudo isto se desprende que a liberdade ndao pode ser pensada como
completa auséncia de condicionamentos externos da agdo nem como adesdo a
condicdo determinada por uma lei a priori da razdo, entdo, deduzida de um principio
puramente formal e universalmente obrigante. Tudo isto é por demais indiferente ao
modo como o homem se levanta e se liberta nas relacbes como os demais entes e,
sobretudo, com o ser. Nesta indiferenca, ndo se atém que a liberdade humana deve
dizer algo de essencial a respeito da condicdo de ser projeto de si mesmo, de
singularizar-se, consumado, porém, mediante a pertinéncia ao lance que envia cada
homem histérico em singular, tanto os que vieram antes de nds, como também os
nossos contemporaneos e os futuros. Aqui nao sao permitidos nem o aniquilamento
da pertinéncia a humanidade histérica como também nao a apatia ao envio que move
a histérica em cada época, situacdes errantes das quais nenhum homem esta ileso,
mas de cuja assungdo o homem se solta, libera-se, individua-se as custas de nelas
lancar profundas raizes. Se o homem é lugar de passagem, o “onde” e o “quando”, a
ocasido e sitio no qual se abrigam a vida e a morte, o surgimento e o declinio de tudo
que é, o passado e futuro ligados no intermédio da histéria presente, ele ndo pertence
somente a si mesmo, mas ao todo oculto; o homem, em sua existéncia e liberdade, é
apenas o meio pelo qual o ente na totalidade vem a fala e, assim, manifesta-se
historicamente como discurso. Deste modo, a consciéncia da liberdade e sua reflexao
devem partir de condicionamentos ainda ndo pensados justamente em sua forca
libertadora e criadora e isto em razdo do seguinte principio: “o deixar-ser pressupde
inversamente [as multiplas formas de indiferenca] a insisténcia mais elevada na
verdade da esséncia do seer (Seyn)”. (HEIDEEGGER, 1997, p. 103; tr. por, p. 99)
Nossa humana liberdade pressupde a inaugural e o nobre deixar sé-la em sua forca
criativa. Por isto, a esséncia da liberdade estd na decisdo livre de ser para o livre
inaudito ou pertencer ao seu acontecimento, o que é deixar ser dominado por sua
necessidade - algo que de uma forma ou outra sempre realizamos.

No ambito da liberdade, entdo, o que é incondicionado é pertencer a esta
originaria condicdo. Deste modo, falham todas as superficiais divisdes que a
metafisica conservou de modo enrijecido em termos de modalidades e categorias ao
imprimir ao ser o que vale apenas ao ente e ao agere 6ntico: donamig e énérgeia, actus
e potentia, essentia e existentia, em sintese, a dualidade entre possibilidade (possibilitas)
e realidade (actualitas), a qual se desdobra em necessidade e liberdadeld. Falha
inclusive a preparatéria ontologia fundamental que, ao tentar superar esta dualidade,
ainda ndo pensa abissalmente a unidade do (necessério) estar-lancado e do (livre)

B Cfr. nota 7.
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poder-ser na prépria realidade-possibilidade singular!4: o livre e o necessdrio sao
ainda experimentados como estruturas fundamentais do ser homem, sao
existencialidades humanas. E sem o solo da metafisica, sem o apoio de seus
conceitos, mas tao somente no salto na escuridao do abismo que sustenta suas nogdes
fundamentais e seus desdobramentos histéricos a questdo da liberdade pode
avancar. Se o esquema metafisico ainda pode dizer algo sobre a esséncia da
liberdade, a partir da duplicidade de significados de seu conceito, em sentido
negativo (“liberdade de”), esta é liberacdo das falsas interpelacdes. Em sentido
positivo (“liberdade para”), porém, ela é a liberalidade de uma pobreza essencial que
se rejubila em virar-se e ofertar-se inteiramente para a necessidade que liberta os
homens e todas as coisas. Contudo, é isto que abre a chaga da questdao sobre o
sentido de nossa existéncia. Em primeiro lugar, porque esta ambiguidade desperta-
nos do nosso sono dogmatico para pensar que ser homem é ser assenhorado por um
poder gerador e instaurador, o qual, por ser ainda desconhecido e ndo
experimentado na sua proveniéncia, é aferroador, aterrador, que coloca-nos por terra
em todo empreendimento histérico de levantarmo-nos e, de modo aliado, elevar e
edificar nosso mundo. Um poder, portanto, que nos devolve ao chao-fosso abissal de
nossa existéncia e nos interpela, sobretudo, nas vicissitudes da histéria e dos
individuos. Por isso, é por demais estranho, senao amedrontador, terrificante. Em
segundo lugar, o apelo histérico emanado da dominacdo por este poder, enquanto
decisdo nuclear da liberdade, para que se torne um grande e alargado amor. Pois,
mediante tal poder, somos lancados de volta a terra de toda a histéria, ao inaugural
que ja nos antecede muito antes e nos antecipa muito depois. A esta condicdao temos
benevolentemente de ir ao encontro, embora nela had muito tempo ja estejamos
situados. Precisamos, porém, ainda sentir a necessidade de amar esta situagdo tao
ampla e longamente condicionante, saltar insistentemente em seu mistério. Como
expressdo deste amor, a luta corpo a corpo com esta condi¢do de estarmos lancados
no acontecimento da verdade que em muito e ha tanto nos precede, certamente, é
algo digno de ser pensado e realizado neste tempo de desenraizamento de nossa
existéncia do solo de nossa liberagdo. E isto para que nele se abra uma fenda. Este
amor que prepara o porvir, entdo, é: medir-se com o nada (aquele que tudo
dimensiona e abriga) em tom contido, porém, de modo generoso. Nada além disto
parece ser mais essencial na tarefa da liberdade para atual humanidade. Neste amor,
quica ser-nos-a ainda possivel refazer historicamente a experiéncia do poeta:

1 E, no entanto, a reta avaliagdo do passo dado com o pensamento de Sein und Zeit rumo a superacgdo da
metafisica necessita da escuta da interpretagdo de seu autor acerca do seu itinerario, implicita, por exemplo,
nas seguintes afirmacgdes: “Com o aceno para o que de que ser é compreendido como presentidade constante
(bestdndige Anwesenheit), ndo demos nenhuma resposta para a questao diretriz, mas colocamos a pergunta
diante do abismo de sua questionabilidade. E como o chamado de “ser e tempo”, ousamos o salto nesse
abismo e avangamos agora sem solo e sem apoio na escuriddao”. (HEIDEGGER, 19944, p. 115; tr. por., p. 141)
Para uma explicita tematizacdo desta passagem da questdo diretriz para a fundamental, que em Sein und Zeit
ja se tentava e encaminha o pensamento da Ab-grund da questionabilidade, remetemos o leitor para a
meditacdo 42 dos Beitrdge zur Philosophie. (HEIDEGGER, 2003c)
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E, de repente, nesse penoso “nada”, de repente
a estancia inefavel, em que a pura insuficiéncia
se transforma -, e se torna

abundancia vazia,

onde a conta de muitas casas

se resolve sem nameros.

(RILKE, 2005, p. 169)
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