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RESUMO

E notdria a centralidade apresentada pelo fendmeno do nada no itinerario de pensamento de Martin
Heidegger, na medida em que se afigura como fio condutor privilegiado para a compreensao de
parte significativa de seu percurso filoséfico. Ndo por acaso, a tese de que a origem ontoldgica do
conceito de negatividade repousa no fenémeno do nada constitui um dos tépicos fundamentais de
sua Auseinandersetzung com Hegel, orientada principalmente pelo intuito de superar a tradicdo
metafisica em sua totalidade. O propdsito desse artigo é estabelecer o alcance decisivo desse
confronto a partir da mobilizacdo de seu nucleo problematico interno, bem como de seus limites,
guestionando se esse conceito de nada, por Heidegger concebido a partir da morte, teria, de fato,
estatuto mais origindrio que a negatividade hegeliana ou se também ele ndo estaria inscrito no
horizonte de pensamento, a metafisica tradicional, que Heidegger procura superar. E precisamente a
demonstracdo dessa segunda hipdtese que constituird o fio condutor desse artigo. Para tanto,
buscaremos demonstra-la analisando os elementos principais da critica heideggeriana as nocdes
hegelianas de negatividade e de morte. Em seguida, reconstruiremos os argumentos de Hegel acerca
daqueles conceitos, esclarecendo, posteriormente, como o préprio Heidegger os descreve. Estes dois
pontos permitirdo, por sua vez, um exame mais detido das afinidades mantidas pelas respectivas
abordagens, dos pressupostos por elas compartilhados e de algumas consequéncias dessas
pressuposicdes para o pensamento heideggeriano.
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ABSTRACT

The centrality presented by the phenomenon of nothingness in Martin Heidegger's thought itinerary
is notorious, insofar as it appears as a privileged conductor for the understanding of a significant part
of his philosophical journey. It is not by chance that the thesis that the ontological origin of the
concept of negativity lies in the phenomenon of nothingness is one of the fundamental topics of his
Auseinandersetzung with Hegel, mainly guided by the aim of overcoming the metaphysical tradition
in its entirety. The purpose of this article is to establish the decisive scope of this confrontation from
the mobilization of its internal problematic core, as well as its limits, questioning whether this
concept of nothing, by Heidegger conceived from death, would, in fact, have a more original status
that the Hegelian negativity or if he too would not be inscribed in the horizon of thought, the
traditional metaphysics, which Heidegger seeks to overcome. It is precisely the demonstration of this
second hypothesis that will constitute the guiding thread of this article. Therefore, we will seek to
demonstrate it by analyzing the main elements of Heidegger's critique of Hegel's notions of
negativity and death. Then, we will reconstruct Hegel's arguments about those concepts, clarifying,
later, how Heidegger himself understands them. These two points will allow a closer examination of
the affinities maintained by the respective approaches, the assumptions they share and some
consequences of these assumptions for Heidegger's thought.
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INTRODUGAO: “O PODER MAGICO QUE CONVERTE O NEGATIVO EM
SER”

O problema da origem da negatividade ¢, em reiteradas ocasides, apontado por
Heidegger como um dos fios condutores de sua confrontagao critica com a metafisica
absoluta hegeliana. E em 1938-39, 1941, quando se dedica a elaboracao de um
conjunto de esbogos e apontamentos, reunidos sob o titulo Die Negativitit’, para um
grupo de leitura da Ciéncia da Ldgica, que ele parece estabelecer, de uma vez por
todas, a questdo nuclear, sob controvérsia e litigio, de sua Auseinandersetzung, bem
como as diretrizes, ja desenvolvidas ou que serdo desdobradas em outros lugares, de
sua leitura de Hegel. Heidegger, ali, afirma que a determinagdo fundamental da
tilosofia hegeliana, cujo exame aprofundado remontaria a um ponto de vista mais

3 N3o apenas o peculiar contexto de redacdo do texto, destinado a um grupo de estudos, mas igualmente as
caracteristicas particulares do ambito da questdo condutora, que, ali se mostra controversa, transformaram-
no, exceto a introdugdo, num intrincado conjunto de notas densas, as vezes, fragmentarias e aporéticas,
distinguindo-se notadamente de outros exercicios de seminario que Heidegger havia produzido durante sua
atividade académica. Os esbogos esquematicos ali presentes parecem ter sido elaborados a titulo de
experimentagdo e até mesmo de tateio; ha, de fato, bastante oscilagdo de estilo na estruturagdo dos topicos a
serem discutidos. Alguns sdo mais detalhados e elucidativos, seguindo um ritmo de discurso, enquanto outros
enumeram apenas “perspectivas”, esquemas de pensamento e de conceitos extremamente condensados ou
simplesmente diferentes formulagdes de questdes e, quando muito, algumas tentativas de respostas.
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originario e que seguiria fazendo justica ao elaborado sistema nao seria outro que o
de “negatividade”” (GA 68, 6). Embora uma andlise aprofundada do corpus hegeliano
pareceria suficiente para mostrar que sua escolha esta longe de ser arbitraria, ja que
nenhum outro conceito parece atravessar toda especulacdo de Hegel, a ponto de
claramente nela exercer fungdes constitutiva e sistemdtica, quanto o de
“negatividade”, a estratégia de Heidegger, entretanto, ndo consistira na
demonstracdo de como esse “principio determinante” opera no espirito e na letra da
doutrina hegeliana, tarefa que, inevitavelmente, redundaria na improficua repetigao
de todo sistema. Trata-se, antes, de questionar em direcdo ao que legitima esta
presenca, a fim de coloca-la em perspectiva, a partir de um lugar considerado mais
origindrio, isto é, a partir do conjunto de pressuposi¢gdes sobre as quais repousa: o
problema do co-pertencimento de ser e nada (GA 40, 50).

Heidegger, no conjunto de notas Die Negativitit*, inicia propriamente a
Auseinandersetzung, aludindo ao primeiro tour de force do contexto introdutério da
Fenomenologia do Espirito, a fim de examinar, ainda que de maneira sumaria, a prépria
definicdo geral por Hegel oferecida ao conceito de negatividade (GA 68, 15):

A desigualdade ou alteridade que se estabelece na consciéncia entre o
Eu e seu objeto, a substancia, seria, portanto, a diferenca entre eles, a
saber, o negativo em geral. Pode considerar-se como falha dos dois,
mas é sua alma, ou seja, é o que os move. [...] Ora, se esse negativo
aparece primeiro como desigualdade do Eu em relagado ao objeto, é do
mesmo modo desigualdade da substancia consigo mesma (HEGEL,
2003, p. 46).

Essa definicao da estrutura interna da consciéncia se mostra fundamental
principalmente porque os dois momentos que nela se distinguem sao os operadores
formais mediante os quais Hegel reconstréi a ciéncia da experiéncia da consciéncia
como movimento organico, ordenado e sistematico em diregdo ao saber absoluto. E a
partir desse topico, portanto, que julgamos ser possivel reconstruir alguns dos
principais pontos da critica enderecada por Heidegger a Hegel. Como nos mostra a
passagem, a abordagem fenomenolégica hegeliana discerne a estrutura interna
primdria da consciéncia no negativo em geral, isto é, na atividade formal de separar
(trennen), de distinguir o objeto como algo em si existente, a despeito de ja sempre
manter um vinculo com ele. Sua marca distintiva residiria, inicialmente, na cisao
(Entzweiung) e na ruptura (Zerrissenheit), ou seja, num estdgio de desunido, que,
apesar de essencial, exigiria ser posteriormente reconciliado numa unidade superior.

4 Como bem contextualizou Cover, esse trabalho elaborado por Heidegger esta no centro de um percurso que
parte da Vorlesung do semestre de inverno, em Freiburg, de 1930-31, sobre A Fenomenologia do Espirito, até
os ensaios do inicio dos anos de 1940 sobre a Einleitung a obra hegeliana de 1807. Nesta fase de seu Denkweg,
que, de modo circular, parte da Fenomenologia, desdobra-se no aprofundamento nos varios aspectos da obra
no contexto de prelecGes e seminarios realizados por Heidegger entre 1934 e 1936, para ser expressamente
retomado no inicio da década de 1940, com especial atenc¢do a introducdo da obra, o confronto com Hegel é
mais do que decisivo (Cf. HEGEL, 2000, p. 89).
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Lembremo-nos, aqui, da descricdo hegeliana do sujeito no Preficio daquela obra
como “pura e simples negatividade”, como Verdoppelung (duplicacdo), que primeiro
coloca a diferenca (ou oposicdo), para, depois, nega-la e, assim, restaurar a
identidade dos préprios opostos que ele mesmo postulava. E, pois, decisivo observar
que, para Hegel, o fendmeno da consciéncia, quando considerado sob a forma tal
como primeiramente se apresenta, se reduza a duas estruturas fundamentais: por um
lado, a consciéncia do objeto; por outro, a consciéncia de si prépria, do que é
verdadeiro para ela, de seu saber da verdade (Cf. HEGEL, 2003, p. 79).

Ao discernir a estrutura ambigua da consciéncia, Hegel, como bem assinala Ng,
traz a luz dois aspectos distintos do objeto ou duas modalidades diferentes de
apreendé-lo; primeiro, como algo extrinseco a consciéncia, como algo dela separado e
dela independente, ainda desconhecido ou ndo completamente conhecido, algo
implicito, tomado como em si; segundo, como algo essencialmente vinculado a
consciéncia, a seus conceitos e modos de conhecer (Cf. HEGEL, 2020, p. 45). Contudo,
justo porque, em seu estagio inicial, se encontra imersa na oposicao a seu objeto é que
a consciéncia permanece impossibilitada, num primeiro momento, de adquirir um
verdadeiro saber de si e, consequentemente, de seu objeto. Como, a principio, ndo se
apercebe de que o objeto intencional é, na realidade, uma faceta de sua constituicao
mais propria, a consciéncia acredita ser em si mesma distinta daquele, estando
alienada do que realmente é. Em sua forma imediata, a alienacdo da consciéncia ou a
diferenca entre ela e seu objeto seria o negativo em geral, negatividade oriunda da
impossibilidade daquela em compreender, num primeiro momento, sua propria
estrutura ontoldgica.

Nao obstante, é digno de nota, como apontou Rae, que, embora essa diferenca
se defina, em geral, como negativo, isso nao significa que a consciéncia sempre deva
experimenté-la negativamente ou mesmo que a negatividade constitua um estado
permanente dela. Se assim fosse, semelhante estrutura ndo exerceria uma funcdo
determinante no processo, necessério, pelo qual a consciéncia alcanca niveis mais
elevados de saber, ao, gradativamente, assumir o desafio da contradicao para
superar sua autoalienacdo, nem desempenharia, assim, um papel verdadeiramente
positivo e constitutivo (Cf. RAE, 2012, p. 34). Ao se relacionar com o objeto, o sujeito,
de modo gradativo, deve se aperceber de que aquele somente é o que é como algo
para a consciéncia e que, por sua vez, ser consciente de algo como sendo para si
significa, a0 mesmo tempo, ser consciente de si como saber, como uma atividade que
se distingue e se relaciona com a esfera objetiva. Sob a perspectiva dessa relacao
mediada com o objeto, este ultimo ndo mais deverd se apresentar como algo
meramente imediato, extrinseco ou desconhecido, mas como algo compreendido
pela prépria consciéncia de acordo com seu conceito de si mesma. Desse modo, a
cisdo ou diferenga entre consciéncia e objeto, ressaltard Heidegger, ndo seria de forma
alguma acidental ou evitdvel, mas constituiria um trago essencial do préprio
“desdobramento do espirito absoluto” ou da educacdo da consciéncia para o ponto
de vista da ciéncia.
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Na apresentacdo da simplicidade incondicionada do espirito, [ela
mesma compreendida] como suprassungao de tudo [...] na unidade,
uma cisdo deve ocorrer, uma ruptura deve ocorrer; essa cisao se
revela como negatividade, como um momento essencial do
desdobramento do espirito. Uma [...] Fenomenologia do espirito nao
seria possivel se a diferenciacdo eu/nado-eu nao se manifestasse [nicht
in die Erscheinung trite], a fim de ser gradativamente suprassumida
(GA 86, 729. Traducao nossa).

E na diferenga, inicialmente dada, entre consciéncia e objeto que Hegel, por sua
vez, discernird “a fonte de necessidade da filosofia”. Somente quando o poder de
“unificacdo desapareceu da vida dos homens e os opostos perderam sua relagdo viva
e interacdo reciproca” é que se torna necessario “suprimir a oposicdo da
subjetividade e da objetividade consolidadas, isto é, promover a “reconciliagdo
infinita do que parece, a principio, oposto, dividido e limitado” (GW 4, 12). Tratar-se-
ia, assim, de unir o que estava separado e de converter a cisdo ou a diferenga
absoluta em relativa, condicionando-a pela identidade originaria. Se, entretanto, nos
orientarmos estritamente pela perspectiva de Heidegger para efetuar um exame mais
atento, o sentido da diferenciagdo, manifesta pelo conceito de negativo, entre eu e
ndo-eu, se revelara “paradoxalmente positivo”, porquanto nos convida a pensar em
sua suprassun¢do gradativa pela unidade do espirito, “um substantivo para a
atividade do pensamento”. Longe de dar conta do problema da origem ou mesmo de
levanta-lo, a definicdo hegeliana do conceito de negatividade como “diferenca da
consciéncia” parece, segundo Heidegger, suscitar uma dificuldade fundamental (GA
68, 23). Embora a oposigdo, que se estabelece entre o Eu e sua substancia, o objeto,
presente na propria consciéncia natural, constitua, em todo caso, o motor de seu
movimento dialético e o oriente inexoravelmente para sua meta, é “somente quando
a tese do objeto e a antitese do sujeito se veem abarcadas pela sintese, que os articula
em unidade, que o movimento da subjetividade da relacdo consciéncia-objeto se
encontra em seu verdadeiro curso” (HEIDEGGER, 1974b, p. 348). Logo, ao situar a
consciéncia ou o sujeito e seus correlatos no centro do préprio pensamento
especulativo, Hegel parece, de acordo com Heidegger, trazer a tona ndo apenas a
diferenca, manifesta por aquele primeiro conceito de negatividade, entre ambos e
seus dualismos nao resolvidos, como também o principio capaz de apreendé-los ou
mesmo dissolvé-los, a negatividade absoluta (negacdo da negacdo) ou a operagao
sintética do saber absoluto. Nas proprias palavras de Heidegger (2006),

[...] 0 'nada’, e mesmo a ‘negacao’ e o ‘negativo” que Hegel estima tao
altamente, na verdade, [sdo] apenas admitidos e apresentados aos
poucos para que a mediagdo possa se apresentar diante de si na sua
forma mais vazia e, com base no vazio desse pano de fundo,
desdobrar o triunfo de seu devir (p. 250).

T aciane Alvcs da Silva
Toledo,v.5,n"1 (2022) p-77-103

81



Avcristo)))))

]ntcrnationaljournal of Fl’icnomcnologg, [lermeneutics and Mctaplﬂgsics

Se o pensamento meramente formal se atém ao “abstrato” ou somente “a
primeira negacdao” sem, todavia, considerar o “positivo em seu negativo”, a dialética-
especulativa disso se encarrega ao negar essa negatividade formal por meio da
“negatividade absoluta” ou “negatividade existente por si mesma” (GA 86, 716).
Desse modo, o conceito de negatividade que primeiro emerge na Fenomenologia ja
estaria sempre, como bem destaca Brencio (2010, p. 218), comprometido com o
processo de revelar a positividade do pensamento absoluto, pertencendo ao mundo
da consciéncia que deve converter-se em espirito por meio da mediacdo (reflexdo)
por ela executada em cada uma de suas experiéncias com o objeto. Heidegger,
inclusive, chega a argumentar que a “rentncia” a diferenca seria um “pressuposto
essencial do possivel caradter absoluto do pensamento incondicionado (GA 68, 14). O
que mais o intriga sobre o desdobramento fenomenolégico da realidade do espirito é
o fato de nele residir tanto a “origem” quanto o resultado da progressao dialética da
consciéncia, permitindo-lhe identificar uma certa “primazia ontolégica” da unidade
sintética da subjetividade absoluta sobre a negatividade como cisao. Em relacdo as
figuras de sua esséncia, certo é que o espirito devera se desenvolver a partir da mais
vazia e pobre, em que, a principio, estd o mais afastado possivel de si mesmo; nesta
alienagdo, entretanto, reside, por sua vez, a condicdo fundamental pela qual o
absoluto, ao suprassumir todas as formas de desigualdade do Eu no confronto com
seu objeto, se da a real possibilidade de se autoapreender em unidade (GA 68, 86-7).
Até porque “o saber tem sua meta fixada tdo necessariamente quanto a série do
processo. A meta estd ali onde o saber ndo necessita ir além de si mesmo, onde a si
mesmo se encontra, onde o conceito corresponde ao objeto e o objeto ao conceito”
(HEGEL, 2003, p. 76). O saber absoluto ndo é simplesmente movimento, mas
movimento direcionado, um desenvolvimento teleolégico da potencialidade para
atualidade, do implicito, imediato, abstrato ao explicito, mediato e concreto. Por
conseguinte, a despeito de desempenhar uma fun¢do decisiva na exposicdo
fenomenolégica, Heidegger constata que a tematica da negatividade se encontra
inserida no ambito da pura atividade do sujeito absoluto, perfazendo o caminho por
meio do qual a consciéncia® se eleva ao nivel do saber espiritual e incondicionado. “A
partir daqui, infere-se a plena resolucao (Aufldsung) da negatividade na positividade
do absoluto” (GA 68, 14), resume ele.

5 J4 na Vorlesung de 1929-30 sobre o Idealismo alemdo, Heidegger estabelecia as diretrizes basicas dessa
leitura interpretativa, ao declarar que, devido ao predominio da dialética no idealismo alemao, “a concepgdo
basica do eu como sujeito absoluto se torna conhecida, ou seja, é finalmente compreendida logicamente e isso
significa que essa metafisica se afasta da questdo basica em que toda a metafisica, tanto quanto sua
possibilidade, estd fundamentada: a questdo do ser da existéncia humana [Dasein] a partir da qual a questdo
universal e fundamental do ser pode ser colocada (GA 28, 122). Logo a seguir, ele acrescenta que
“precisamente, aqui, no esfor¢co mais resoluto pela metafisica, o ser ndo esta presente antes de tudo” (GA 28,
122) e, como poderiamos acrescentar sem correr o risco de subverter o argumento de Heidegger, tampouco o
nada. A insergdo da problematica da estrutura ontolégica do humano no ambito da subjetividade absoluta,
efetuada pelo idealismo, constituiria um dos principais e mais paradigmaticos entraves a tarefa fundamental de
se elaborar conceitualmente a pergunta pelo sentido da estrutura que “determina os entes como entes” a
partir da compreensdo de ser inerente ao Dasein (GA 29/30, 305).
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Ainda que o negativo constitua parte essencial do movimento especulativo-
dialético realizado pelo espirito, ndo poderiamos perder de vista que semelhante
movimento ndo se reduz unicamente a negatividade, mas representa o processo de
producdo do sujeito incondicionado e seu pleno desdobramento, partindo da
consciéncia imediata ou natural e se dirigindo ao saber absoluto. E por esse entre
outros motivos que Heidegger, em Die Negativitit, endereca a Hegel a seguinte
objecao:

A ‘negatividade’ é a ‘energia’ do pensar incondicionado, porque,
desde o inicio, [ele] abandonou ja todo negativo, tudo que é ao modo
do ‘nao’ (Nichthafte). A pergunta pela origem da “negatividade” nao
tem sentido nem fundamento (para Hegel). A negatividade é o

inquestionavel: negatividade como esséncia da subjetividade (GA 68,
14).

Em termos mais claros, Heidegger encontra o ntcleo essencial da divergéncia
para com seu predecessor no diagndstico de que, para este ultimo, “[a negatividade]
ndo é nada de negativo”, mas antes constitui a “posicdo na qual o espirito, pela sua
atividade mesma, se pde como absoluto” (HEIDEGGER, 1973b, p. 408). Neste
sentido, o negativo hegeliano seria, em dultima instancia, estéril, porque se
encontraria enraizado no processo de articulagdo da unidade mais ampla do positivo,
da sintese, ou seja, pertenceria ao proprio movimento pelo qual o espirito procede
continuamente para além do que ele é, convertendo-se em instrumento do método
dialético. “Em Hegel, a negatividade ja é completamente superada com antecedéncia,
tornando-se inofensiva e, somente assim, e precisamente por esse motivo, estd em
jogo” (HEIDEGGER, 2006, p. 261). Essa perspectiva da abordagem hegeliana do
negativo, desde o inicio concebido sob viés da subjetividade do pensar absoluto, ndo
poderia receber confirmacdo mais inconfundivel do que no tratamento por Hegel
oferecido ao fendmeno da morte:

A negatividade como cisdo e separacdo é a morte - o “senhor
absoluto” - e a vida do espirito absoluto ndo significa outra coisa que
suportar e resolver a morte. (Mas esta “morte” ndo deve nunca ser
levada a sério; nenhuma catédstrofe possivel, nenhuma queda e
subversao possivel; tudo amortecido e nivelado. Tudo estd ja
incondicionalmente assegurado e acomodado). A filosofia como ab-
soluta, como in-condicionada tem que conter em si a negatividade de
modo singular, e, todavia, no fundo nao levé-la a sério (GA 68, 24).

Ainda que somente esbocada®, a critica heideggeriana se articula, ao menos nos
parece, em torno ao problema, cuja solucao se mostra, em certa medida, tendenciosa,

6 E bastante sintomético que, a despeito da polémica critica, presente no excerto, Heidegger ndo ofereca, no
conjunto de notas de 1938/39, um tratamento pormenorizado ao conceito hegeliano de morte. Tampouco se
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de considerar se, a despeito de constituir um momento importante do movimento
dialético realizado pela consciéncia, a morte, como manifestacdo da negatividade, em
rigor, do “principio determinante” do sistema hegeliano, teria sido tema de
abordagem origindria. Com a acusacdo de que que a vida espiritual a suporta e a
conserva, Heidegger parece ter em vista a capacidade do sujeito absoluto de, na
experiéncia especulativo-dialética completa de si, abstrair das coisas externas e de
sua propria existéncia (Dasein) imediata, superando a dor infinita da negacao de seu
imediatismo natural, isto é, a limitagdo, a finitude ou a morte. Que esta dltima seja
um momento conservado e acomodado pelo absoluto parece receber comprovacao
notéria quando, num texto de capital relevancia, aludido diretamente por Heidegger
em Die Negativitit (GA 68, 24) e em alguns outras obras (1991, pp. 61, 62), Hegel
afirma que a vida espiritual ndo consiste em se evadir da morte, mas sim em nela se
sustentar e se manter.

A morte - se assim quisermos chamar essa inefetividade - é a coisa
mais terrivel; e suster o que estd morto requer a forca maxima. A
beleza sem-forca detesta o entendimento porque lhe cobra o que ndo
tem condigdes de cumprir. Porém, ndo é a vida que se atemoriza ante
a morte e se conserva intacta da devastacdo, mas é a vida que suporta
a morte e nela se conserva, que é vida do espirito. O espirito s6
alcanca sua verdade na medida em que se encontra a si mesmo no
dilaceramento [cisdo] absoluto [a]. Ele ndo é essa poténcia como o
positivo que se afasta do negativo - como ao dizer de alguma coisa
que é nula ou falsa, liquidamos com ela e passamos a outro assunto.
Ao contrario, o espirito s6 é essa poténcia enquanto encara
diretamente o negativo e se demora junto dele. Esse demorar-se é o
poder magico que converte o negativo em ser (HEGEL, 2003, p. 32).

A alusao feita por Hegel a morte nesse excerto do prefacio torna visivel, sob a
6tica de Heidegger, a imagem que domina todo seu sistema: a de um absoluto que
nao é alheio a morte mesma, a saber, ao aniquilamento completo e definitivo (ndo-
ser), mas que, em seu devir, deve triunfar sobre ela, ao mobilizar sua negatividade
em proveito proprio (GA 86, 108). Se, por um lado, devemos reconhecer que o
espirito “morre na dor da negatividade” e que Hegel ndo deixa de enfatizar a
relevancia dessa experiéncia, por outro, entretanto, seria preciso ter em conta, de
acordo com Heidegger, que cumpre “a vida eterna do espirito triunfar sobre a morte,
mobilizando sua negatividade em proveito préprio” (GA 86, 108). “Esse desapego

pode encontra-lo em sua Unica Vorlesung, de 1930-31, inteiramente dedicada a interpretagcdo pormenorizada
dos primeiros capitulos da Fenomenologia do espirito, nem no ensaio Elucidagdo da Introducdo a
“Fenomenologia do Espirito” de Hegel ou ainda no texto sobre o Conceito de experiéncia de Hegel (1942),
embora vez ou outra mencione o referido conceito. Tendo em vista que a morte constitui, um problema vital,
para Hegel, o modo como ele, no desenvolvimento da exposi¢cdo fenomenoldgica, abordou sua fungao decisiva
torna-se ainda mais significativo e deveria ter sido objeto de uma reconstrucdo detalhada por parte de
Heidegger. Semelhante auséncia e a abordagem redutiva, talvez até parcial, presente no excerto, correm o
risco de privar o conceito de morte da complexidade e fecundidade por ela apresentada nos textos hegelianos.
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(Loslosung) de tudo que é finito, que é a esséncia do absoluto, ocorre com a ajuda da
negacdo. A negacao pode desempenhar esse papel porque o absoluto é designado
como autoconsciéncia” (GA 86, 735). Por certo, Hegel ndo ignora a negatividade
inerente a finitude, porém, ela se encontra desprovida de qualquer estatuto
origindrio, uma vez que o movimento da consciéncia, j4 desde o inicio, se
compromete com a ultrapassagem dialética de seus limites. Longe, pois, de
representar a ruptura radical de todo horizonte de sentido, como reivindica
Heidegger, a morte se apresenta como um “momento necessdrio na vida da
absoluto”, a saber, o ponto de virada que também marca seu “retorno a si mesmo”
desde a alienacdo em que se viu imerso ou, em outras palavras, sua “ressurreicdo”
(W13, 450/ 454).

Parece ser justamente esse o motivo pelo qual Heidegger se vé habilitado a
declarar que Hegel ndo teria levado a negatividade a sério, j& que durante a jornada
do espirito, a morte permanece de todo irredutivel ao fendmeno do nada como
finitude de ser e da existéncia mesma, sendo absorvida pela positividade, em rigor,
pelo “ressurgimento da vida”, de modo que o “nao”, como possibilidade da
impossibilidade, da morte e o colapso que ela representa teriam sido substituidos por
um “sim” incondicionado. Se Hegel ndo é capaz de identificar na situacao-limite da
morte a origem radical da negatividade, tal como o préprio Heidegger fizera, se deve
ao fato de o espirito absoluto e seu poder positivo de sintese ja té-la, desde o inicio,
internalizado, conservado e superado. “O negativo pertence a positividade da
representacao absoluta. Subjetividade é representacao absoluta, que por si s6 medeia,
preserva e suprassume tudo o que condiciona. E espirito absoluto” (HEIDEGGER,
1991, p. 143). O sentido da negatividade de todo pensamento especulativo como
articulador do movimento de devir do espirito estaria fundado em uma negacao do
poder nadificador da morte, que, por sua vez, o impediria de confrontar o verdadeiro
sentido da perda, do sacrificio sem redengdo, do puro e simples colapso oriundo da
impossibilidade, da perda de sentido.

A luz dessas consideracdes e em virtude dos apontamentos criticos de
Heidegger, colocados em perspectiva a partir do argumento de que Hegel teria
desconsiderado a origem do negativo por ter situado a morte no horizonte do
movimento dialético da consciéncia no intuito de garantir a persisténcia do absoluto,
a saber, do positivo e da sintese, ndo se deve passar por alto a tarefa, que, por sua
vez, orientard o primeiro tépico desse artigo, de examinar os tragos gerais do
conceito de morte tal como inicialmente concebido por Hegel na Fenomenologia do
Espirito, isto é, como negacdo natural da consciéncia. Tratar-se-a de mostrar que “a
experiéncia da negatividade e da morte” seriam, em tltima instancia, redutiveis,
segundo uma formulacdo de Agamben, a um especifico “patrimoénio
antropogenético”” (AGAMBEN, 2006a, p. 132), sobre o qual estariam fundadas a
constituicdo e dignidade especificas da consciéncia de si humana como tal, em

7 Antropogénese significa, aqui, “aquilo que resulta da cesura e da articulagdo entre o humano e o animal. Esta
cesura se da, antes de tudo, no interior do homem” (AGAMBEN, 2006b, p. 145).
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oposicdo ao ser-ai imediato e natural. Num segundo momento, demarcaremos a
significacdo fenoménica apresentada pela morte na analitica existencial e,
consequentemente, no programa da ontologia fundamental. Nosso intuito ser4, ali,
mostrar que, ao assegurar o campo temaético especifico, nada e finitude de ser, da
interpretacdo ontolégico-fenomenolégica, Heidegger dissocia sua andlise da morte
de toda forma de consideracdo biolégico-fisioldgica e de toda possivel ontologia da
vida e do vivente. Por fim, a partir das consideracdes anteriores, procederemos a
conclusdo em favor da tese de haver uma profunda correspondéncia entre a
caracterizacao heideggeriana da morte, responsavel por desvelar o nada e a finitude
de ser da existéncia humana, e a concepcao hegeliana de que a experiéncia da
negatividade e da morte seria a responsavel por diferenciar a consciéncia de si
humana da “consciéncia do mero vivente” (AGAMBEN, 2006, p. 132).

1 MORTE COMO NEGAGCAO NATURAL OU ABSTRATA

Um expediente metodolégico central empregado por Hegel para o
desenvolvimento de sua fenomenologia é o da descricdo da vida do espirito como
processo dindmico que se depara com a morte, ndo se atemoriza diante dela e, apesar
da ameaca de devastacao, em certa medida, conserva-se intacto apds confronté-la.
Assim, ele parece recorrer a nogdo de morte para designar a desunido, o conflito e a
diferenca que, a cada vez, expdem os poderes sintéticos do espirito, no decurso de
seu desdobramento, a ameaga de ruptura. A verdadeira definicdo da vida espiritual
em Hegel seria, antes, sua capacidade de lidar com a contradi¢do, estando
continuamente exposta a morte e sendo, de modo constante, instada a superar a
negacdo natural e abstrata desta. A forca do movimento dialético hegeliano
consistiria, em ultima instincia, na luta e na resisténcia da consciéncia, em seu
processo de educacdo para o ponto de vista do saber absoluto, a possibilidade
continua de se dissolver e de se perder no processo mesmo de seu devir. Hegel, por
exemplo, na Enciclopédia, oferece uma definicdo formal a esséncia do espirito,
declarando que sua natureza coincide com a liberdade, isto é, com “a negatividade
absoluta do conceito como identidade consigo mesma”, porquanto ele seja dotado do
poder de “abstrair de todas as coisas externas [...], ou seja, de sua prépria existéncia
(Dasein)”, ao “suportar a negacao de seu imediatismo natural, a dor infinita, sem ser
aniquilado, em rigor, mantendo-se afirmativo nesta negatividade e para si mesmo
idéntico” (HEGEL, 1997, § 382, p. 436).

Em um exame mais detalhado, parece ser intuito de Hegel que suas descricoes
nao sejam tomadas em sentido meramente metaférico: nao é somente o caso de que
o espirito deva se colocar diante da morte, encarar diretamente a face do negativo,
sendo que sua atividade dindmica e viva ndo apenas parece exigir, como também se
constituir como tal apenas nesse enfrentamento. Ndo por acaso, ele ja no Preficio a
Fenomenologia do Espirito, na célebre passagem antes citada, na qual lemos que “a
morte, se queremos chamar isso de irrealidade, é a coisa mais terrivel”, a associa ao
elemento mais violento da contradicdo, ou seja, a forca de dissolu¢do ou a
negatividade abstrata dos esquemas conceituais e das forgas disruptivas do
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entendimento contra as quais o espirito deve resistir constantemente, a fim de se
afirmar como tal. Ali, o filésofo parece ndo estar se referindo ao luto, a perda, mas a
morte como um momento de separacdo dos membros de um organismo vivo, do
qual devera nascer constantemente a possibilidade de uma ressurreicdo, isto €, de
retomada da propria unidade apds a perda e dispersdo nas diferengas. Assim, o
pensamento especulativo deve ser capaz de se recompor ap0s a fratura, de recuperar
a unidade apods a separagao, de modo que seu grande desafio, de fato, reside nessa
necessidade de manter o negativo por dentro, sem ser por ele devastado, de nele se
demorar e transformé-lo em ser - em saber absoluto, abrindo caminho para “a morte
da morte”, segundo uma expressiao hegeliana. E o que nao acontece, por exemplo, na
vida meramente natural, que, como aponta Hegel, permanece incapaz de conter em
si mesma, de modo nao destrutivo e niilista, a morte, a finitude:

O que esta restrito a uma vida natural ndo pode por si mesmo ir além
de seu ser-ai imediato, mas é expulso-para-fora dali por um Outro:
esse ser-arrancado-para-fora é sua morte. Mas a consciéncia é para si
mesma seu conceito; por isso, é imediatamente o ir-além do limitado, e
- ja que este limite lhe pertence - é o ir além de si mesma (HEGEL,
2003, § 80, p. 76).

Como nos mostra a passagem, a morte do ser-ai natural e imediato parece, de
inicio, se configurar, na exposicdo fenomenolégica, como uma limitacdo que lhe é
extrinseca, justamente por ser inapreensivel pelas formas preestabelecidas por sua
natureza, consistindo, pois, em algo essencialmente dado, uma realidade biol6gica
proveniente de fora, que o conduziria para o fim no nada abstrato. A negacao do ser-
ai, ou a sua morte, teria sua origem necessaria, de acordo com Hyppolite, numa
finitude que lhe seria externa, afigurando-se, em rigor, como um negar que lhe
resultaria estranho, que ndo se encontraria nele por si mesmo. Justamente por nao
carregar em sua constituicdo mais propria o nado-ser, isto é, a morte, esta ultima,
devido a uma impossibilidade de principio, nunca poderia ser compreendida como
um impulso interno do préprio individuo, mas sempre como algo que viria de fora.
Este ponto parece se tornar um pouco mais inteligivel se atentarmos ao puro fato de
que, sob a ameaca da negatividade abstrata da morte, o individuo, em sua
vulnerabilidade constitutiva, esta sempre a beira de retroceder a natureza inorganica,
de se tornar “ser puro”, quando sua vitalidade se esvair, porquanto sua condicao
natural, dada e imediata, ainda ndo foi submetida ao labor de uma consciéncia. E
bastante significativo que a morte sofrida, seja ela violenta ou natural, reduza o
organismo a uma coisa, a um cadaver, de modo que, embora seu processo de
negacao ja se mostre discernivel nas formas vivas que se sucedem no tempo césmico
ou se justapdem no espaco, trata-se, segundo Hyppolite, de uma determinagao
particular, modalidade finita que, no processo vital, suprime a si mesma e morre ao
dar nascimento a outra forma viva. Neste caso, o fendmeno da morte ndo estaria
ainda interiorizado, superado, sendo que estaria sempre mais além da figura
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particular da qual seria, contudo, o motor (2009, p. 70). Embora Hegel reconheca que
também os animais morrem, é particularmente digno de nota que eles ndo sejam
capazes de estabelecer relacio alguma com a morte, porquanto ela lhes seja
indiferente, ndo lhes permitindo se elevar a um nivel superior de determinacao, nem
se desapegar de toda limitacdo natural a que se encontram restritos.

Semelhante condicdo, entretanto, ndo se aplica a consciéncia, que
necessariamente se constitui como seu proprio conceito, ou seja, que €, para si
mesma, a negacdo das formas limitadas e imediatas preestabelecidas por sua
natureza ou sua propria morte. No itinerdrio fenomenolégico, e isso ¢é
particularmente decisivo, a consciéncia de si se notabilizara, em contraposicao ao ser-
ai natural, por sua capacidade de transcendéncia, por seu poder de ir além do caréter
meramente limitado e imediato que a restringe, arrebatando, assim, a morte a
natureza para repatrid-la no cerne da subjetividade humana e converté-la numa
operacao de autoconsciéncia, em rigor, numa operagao espiritual (Cf. HYPPOLITE,
1974, p. 18). Se, por um lado, a morte natural como mera negacdo abstrata é o
desgaste da singularidade e, a0 mesmo tempo, o retorno a natureza como putrefagao
e decomposicdo, a universalidade abstrata que corresponde a tudo que é natural, por
outro, a passagem da consciéncia ao espirito, ou a sua jornada em direcdo ao saber
espiritual, exigira que ela contenha a morte em seu seio, convertendo-a em objeto de
sua atividade, e lhe confira um sentido positivo, ao transcender todos os limites
impostos pela vitalidade imediata. Assim, nas palavras de Hyppolite, “toda a
Fenomenologia serd uma meditacdo sobre esta morte de que a consciéncia é portadora
e que longe de ser exclusivamente negativa, o fim no nada abstrato aparece, ao
contrario, como uma Aufhebung, como uma suprassuncao” (HYPPOLITE, 1974, p.
18).

A “origem” mesma da consciéncia de si parece ser, de fato, o que, na natureza,
se configura como desapari¢do, morte ou mesma negacao abstrata. Embora seja
possivel identificar a presenca extrinseca dessa negacdo na esfera natural, sobretudo,
na vida, a morte apenas se torna conceito e saber quando o espirito, mediante agao
conscientemente realizada, a conserva no interior de si mesmo e nela se mantém,
compreendendo-a como negacdo absoluta. Em termos mais claros, é pela faculdade
da morte que o sujeito se mostra como livre e como elevado por sobre toda
determinacdo, limitacao e finitude, a medida que se torna consciente de seu nao-ser,
ao apropriar-se de sua morte e assumi-la de modo racional e especulativo. Se a morte
fosse apenas limitacdo externa ou negacdo abstrata, sequer seria possivel haver
experiéncia dela; ndo obstante, quando se torna constitutiva do sujeito, este ultimo
acaba por converté-la numa limitagdo interna, elevando-se a um nivel superior de
determinacdo, ao transcender sua existéncia meramente natural. Enquanto, por um
lado, o ser-ai natural permanece incapaz de se relacionar com sua prépria morte,
justamente por ela se afigurar como um fendmeno externo, isto é, mera negacao
abstrata, por outro lado, a morte se apresenta para a consciéncia como um modo de
limitagdo a ser superado em seu caminho para o saber absoluto, como “um momento
necessario por meio do qual a consciéncia sobrevive e se eleva a uma forma nova”,
segundo uma expressdao de Hyppolite (1974, p. 170). Trata-se, em rigor, da negacao
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natural que expde a consciéncia a “ameaca” de ser aniquilada e de, na condicao de
“mero cadaver”, ser reabsorvida pelo sistema da vida, do qual, a principio, ela
deveria demonstrar sua independéncia. “Com efeito, como a vida é a posigao natural
da consciéncia, a independéncia sem a absoluta negatividade, assim a morte é a
negacao natural desta mesma consciéncia, a negacdo sem a independéncia [...]"
(HEGEL, 2003, p. 146). Diante dessa possibilidade de aniquilacdo, que a torna
suscetivel a negacdo natural, é imperativo que a consciéncia busque “assimilar” e
“superar” racionalmente a morte, incorporando a sua constituicdo interna o que a
natureza lhe impde exteriormente, isto é, procurando demonstrar que sua “esséncia
mais propria” ndo reside no mero apego animal ao ser imediato e a vida biolégica,
isto é, que seu Eu ndo se encontra restrito a dimensao imediata que o engendra e que,
de inicio, constitui sua condigdo, além de tampouco se reduzir a uma realidade
positiva dada em fungdo de necessidades e apetites impostos pela auto-preservagao.
A negatividade que constitui o traco essencial do humano estaria, pois, mais
criticamente presente na morte, na medida em que esta apresenta duplo carater: por
um lado, manifesta-se como limite altimo da vida natural, porquanto a conduz ao
“nado-ser”; por outro, trata-se de um “fendmeno” de que o homem pode se tornar
consciente. A autoconsciéncia, portanto, teria sua existéncia autobnoma no fato de que
a negacao, como superacao do carater imediato do vivente, ndo se produz fora dela,
mas, como assungdo refletida de sua determinacdo, é realizada por sua proépria
constituicao interna, na medida em que esta “se torna abstracao suprema do que era
a interioridade da natureza, seu nada, seu desapego de todo Dasein, de toda
determinacao” (HYPPOLITE, 1970, p. 94).

2 PARA ALEM DE UMA ONTOLOGIA DA VIDA E DO VIVENTE: MORTE
EXISTENCIAL, NADA E FINITUDE

A nocdo de morte, notadamente, se revela, para Heidegger, capital, tanto por
sua fungdo metddico-sistematica no programa ontoldgico-existencial de Ser e tempo
(SZ)8 e das obras que gravitam em seu entorno, como também por sua referéncia a
tematica da origindria elaboracdo das condigdes de possibilidade interna da
metafisica, no intuito de alcancar seu fundamento impensado: o nada como finitude
de ser. O conceito existencial-ontoloégico de morte recebeu consideravel atencdo nao
apenas dos contemporadneos de Heidegger como também do estado de arte,
convertendo-se em tépico de discussado e de reconstrugao critica de grande parte da
literatura especializada, nas mais diversas vertentes (Cf. THOMSON, 2013, p. 260-
64). Recepcao, em certa medida, justificivel pelo estatuto central e estratégico
daquele fenémeno no programa da ontologia fundamental, a complexa e obscura
terminologia técnica empregada para explicitd-lo, bem como pelo carater controverso
de seu sentido. Um claro exemplo disso seria a rigorosa definicdo fenomenolégico-
formal a ela oferecida por ocasido do desenvolvimento de seu pleno conceito

8 Para uma reconstrucdo sistematica do problema da morte no pensamento de Heidegger, (Cf. CIOCAN, 2014).
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existencial: “a morte como fim do Dasein é a mais propria, ndo relativa e certa e, como tal,
indeterminada, insuperdvel possibilidade do Dasein” (HEIDEGGER, 1986, p. 258-9) ou,
ainda, a “possibilidade da impossibilidade da existéncia em geral” (HEIDEGGER, 1986,
p.262). Outra fonte de controvérsia, talvez a principal delas, concerne a necessidade
de se dissociar o referido conceito de toda perspectiva vital e fisiologica, isto é, do
evento que marca o fim dos processos biologicos necessdrios a manutencao dos
organismos vivos. Como a interpretacdo existencial da morte ndo a reduz a uma
estrutura universal da vida nem a uma significacdo cultural especifica, a morte
(Sterben) do Dasein coincide com uma estrutura ontolégica que subjaz e excede o
horizonte da vitalidade (Cf. WINKLER, 2016, p. 406). Os entes vivos, ao contrario do
homem, nado sdo capazes de morrer, mas, no maximo, de fenecer, na medida em que
se veem impossibilitados de sustentar toda e qualquer espécie de vinculo com seu
“proprio fim”. Nao por acaso, o modo pelo qual Heidegger delineia o problema
metddico que apresenta a tarefa de tornar a morte fenomenologicamente acessivel
combinard uma série de aspectos que devem ser claramente distinguidos, sob risco
de se incorrer em violagdo construtiva, de se desfigurar ou encobrir a estrutura de ser
da existéncia humana como um todo.

Tanto é assim que, ap0s tratar das dificuldades fundamentais enfrentadas pela
tematizacdo da morte, Heidegger oferece, no 8§49 de SZ, uma expressa, e
predominantemente negativa, delimitacdo da problematica que pretende abordar.
Trata-se de uma abordagem comparativa, cujo intento consistirad em estabelecer uma
distincdo radical entre a investigacdo, promovida pela ontologia fundamental, da
morte, e aquelas levadas a cabo pelas diversas pesquisas das ciéncias 6ntico-positivas
e pela ontologia da vida. Mais precisamente, o que ali se pde em jogo é a demarcagao
da analise da morte sob o ponto de vista existencial por contraste as possiveis
interpretacdes biolégico-fisiologicas, antropoldgicas e psicolégicas. Neste registro, o
especial desafio enfrentado pela analitica serd o de conservar sem distor¢des a
adequada doacdo prévia daquela, evitando desde o comeco se orientar pelos entes
que ndo tem o modo de ser da existéncia humana. O intuito serd assegurar o campo
tematico especifico da interpretacdo ontoldégico-existencial, assinalando os limites
que a circunscrevem, dada a necessidade de “[..] uma expressa tomada de
consciéncia daquilo pelo que ela ndo pode perguntar e sobre o que em vao se poderia
esperar informacao ou indicagao” (HEIDEGGER, 1986, p.246).

A morte, no sentido mais amplo, é um fenémeno da vida. Vida deve
ser compreendida como um modo de ser pertencente ao ser-no-
mundo. Modo de ser que sé pode ser ontologicamente fixado numa
orientacdo privativa no Dasein. O Dasein pode ser também
considerado como puro viver. Para a investigacdo fisiol6gico-
bioldgica ele se desloca, entdo, para o ambito de ser que conhecemos
como mundo animal e mundo vegetal (HEIDEGGER, 1986, p.246).

Se, a principio, Heidegger caracteriza a morte, em acepcdo ampla, isto é, ainda
ndo existencial, como um fendmeno da vida, estritamente compreendida como um
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modo de ser especifico de um ente cuja totalidade estrutural se constitui pelo ser-no-
mundo, é apenas para acrescentar, logo em seguida, que uma fixagdo ou mesmo
elucidagdo ontolégica da vida somente seria possivel sob perspectiva privativa. A
relacdo problemdtica entre existéncia e vida é pela primeira vez inserida
explicitamente no §10 de SZ, quando Heidegger se incumbe de contrapor a
abordagem fenomenolodgica da analitica existencial a assim chamada “filosofia da
vida”, bem como a biologia, antropologia e psicologia®. Nessa contraposicdo, ja era
possivel constatar o desafio hermenéutico, relativo ao contetido e ao método,
representado pela tarefa de se determinar a esséncia e as condi¢des fenomenolégicas
de acessibilidade da vida, um modo de ser que estaria situado entre a pura

subsisténcia e a existéncia, no marco projetivo da ontologia fundamental.

Na ordem de sua possivel apreensao e interpretacao, a biologia, como
“ciéncia da vida”, se funda na ontologia do Dasein, ainda que nao
exclusivamente nela. A vida é um peculiar modo de ser, mas
essencialmente s6 acessivel no Dasein. A ontologia da vida se efetiva
pelo caminho de uma interpretacdo privativa; ela determina o que
deve ser, para que possa haver algo assim como um ndo-mais-que-
viver [Nur-noch-leben] (HEIDEGGER, 1986, p.49-50).

De fato, uma notavel obscuridade envolve a temaética da vida no horizonte de
pensamento heideggeriano, sobretudo pelo motivo de que, como se nota na
passagem citada, Heidegger, ao defender a tese segundo a qual uma ontologia da
vida deveria se efetuar mediante interpretacdo privativa, recusa toda forma de acesso
fenomenolégico “direto” e “imediato” ao vivente e seu respectivo modo de ser.
Embora reconheca que a constituicdo ontolégica fundamental do “viver” constitua
um problema préprio, Heidegger declara que seu tratamento deve ser realizado “a
partir da ontologia do Dasein pelo caminho de wuma privacdo redutiva”
(HEIDEGGER, 1986, p.194). Como pontua Valentim, nas poucas ocasides de SZ em
que explicitamente se refere ao fenomeno da vida e alude a relevancia do projeto de
determinar seu sentido de ser, Heidegger tende a reduzi-lo a constituicdo ontoldgica
fundamental do Dasein, sem sequer cogitar sua possivel originariedade como um
fendmeno irredutivelmente diverso (VALENTIM, 2018, p. 42-3). Logo, o modo de ser
da vida, isto é, esta estrutura que determina os entes que, em sentido estrito, sdo por
Heidegger denominados meros viventes, animais e plantas, apenas se tornaria
acessivel se fosse, de inicio, compreendida a partir das possibilidades constitutivas
da existéncia. Enquanto sua explicitacdo exige o prévio delineamento das estruturas

9 “N3o é, pois, capricho terminoldgico que nos leva a evitar esse termos da mesma maneira que as expressdes

“vida” e “homem” para designar o ente que nds mesmos somos. Mas, por outro lado, na tendéncia bem
entendida de toda “filosofia da vida” diz tanto como botéanica das plantas — encontra-se a tendéncia inexpressa
para uma compreensdo do ser do Dasein. Permanece surpreendente, e nisto reside seu defeito de principio,
que a “vida” ela mesma, como modo de ser, ndo se converta em problema ontoldgico. As investigacdes de W.
Dilthey sdo constantemente animadas pela pergunta pela “vida”. Dilthey procura entender as “vivéncias” dessa
“vida” em sua conexdo estrutural e evolutiva, a partir do todo dessa vida ela mesma” (HEIDEGGER, 1986, p.46).
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existenciais, afigurando-se, em rigor, como uma certa falta ou privagdo do que
fundamentalmente constitui o Dasein, a reciproca nao é verdadeira: os caracteres
ontolégicos daquele ndo podem ser descritos e interpretados mediante um modo de
ser que nao apresente estatuto origindrio (VALENTIM, 2018, p. 43). Uma adequada
caracterizagdo das estruturas fundamentais do ente que nés mesmos somos
recusaria, de antemao, uma base fenoménica composta por concepcdes emprestadas
da biologia e da zoologia, na medida em que a vida animal e a existéncia humana
representariam dois modos essencialmente distintos de ser. Depreender-se-ia,
portanto, que uma conceituacdo do modo de ser do ente que apenas vive apenas
seria inteligivel, tal como propde Heidegger, mediante “procedimento” metddico
abstrativo, ainda que a concreta elucidagdo desse carater privativo, como uma
indicacdo metodologicamente clara para o adequado acesso fenomenolégico, a partir
da estrutura ontolégico-existencial do Dasein, a modalidade da vida, ndo seja
oferecida por SZ.

Se, a partir de agora, novamente nos detivermos no conceito de morte, veremos,
com auxilio das consideracdes precedentes, em que medida o trago especificamente
problematico da vida ndo apenas intervém, como esta na base da prévia exigéncia
metddica de se elaborar um pleno conceito existencial do referido fendmeno. Se, no §
49, Heidegger concede que a morte, “no mais amplo sentido, é um fenémeno da
vida”, ele, logo em seguida, vé a necessidade de, a titulo de acréscimo, impor a
seguinte clausula: “no interior de uma ontologia do Dasein, ordenada antes de uma
ontologia da vida, a andlise existencial da morte é, por sua vez, subordinada a uma
caracterizacdo da constituicdo fundamental do Dasein” (HEIDEGGER, 1986, p.247).
Ele assume haver aqui uma expressa relagdo de fundamentacdo, desdobrada em trés
niveis escalonados, cuja articulacdo descreveremos com as duas afirmagdes
subsequentes. Por um lado, a investigacdo biolégico-fisiol6gica da vida e da “morte”
traria consigo sempre ja determinados pressupostos ontologicos que ndo poderia
tematizar com seus proprios recursos explicativos, devendo delegar tal tarefa a uma
ontologia da vida, que desse conta também do modo como a morte mesma se
determina a partir de seu pertencimento a vitalidade. Por outro lado, toda ontologia
da vida, como ontologia regional referida a determinado ambito de ser, j& sempre
suporia a analitica existencial do Dasein, como etapa preliminar da ontologia
fundamental. A principal consequéncia dessa fundamentagdo pretendida é que a
“morte”, como “fato biol6gico” ou evento vinculado aos processos da vida, apenas se
torna fenomenologicamente acessivel quando incluida no circulo da compreensao da
existéncia humana. A partir desse coroldrio, Heidegger se sentird habilitado a fazer
algumas das declaragdes mais notdveis e controversas de SZ, ao introduzir uma
distingdo terminoldgica tripartida que recebeu mais criticas do que conseguiu evitar
(Ct. CIOCAN, 2001, p. 64):

Ja denominamos o findar do vivente de fenecer [cessar de viver,
Verenden]. Na medida em que o Dasein também “tem” sua morte
fisiolégica, vital, embora ndo onticamente isolada, mas co-
determinada por seu modo de ser origindrio, e na medida em que o
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Dasein também pode findar, sem que propriamente morra e que, de
outro lado, qua Dasein ele nao fenece simplesmente, designaremos
esse fendmeno intermedidrio como falecer [deixar de viver, Ableben].
Mas morrer [Sterben] vale como termo para designar o modo de ser em
que o Dasein esta voltado para sua morte [Tod]. Segundo o que se deve
dizer: o Dasein nunca fenece [ou cessa de viver]. Mas o Dasein s6 pode
falecer na medida em que morre (HEIDEGGER, 1986, p.247).

Embora ndo desenvolvido em detalhes, o primeiro termo (Verenden), o conceito
biol6gico-fisiolégico de fenecimento, estritamente aplicavel ao puro vivente, ao
animal, por exemplo, e ndo ao Dasein, denota o fim da vida de um organismo
animado, isto é, a cessagdo dos processos organicos mantenedores de suas fungdes
vitais. Embora haja, no excerto, o reconhecimento explicito, por parte de Heidegger,
de que a existéncia humana também “tem” sua morte bioldégica, vital, o sentido
desta, ao contrario do que poderia parecer a primeira vista, ndo se mostra analogo ao
fenecimento dos entes vivos. Como nao é possivel, sem mais, reduzir a morte
fisiologica e factica do Dasein aquela pertencente aos entes que simplesmente vivem,
torna-se imperativo estabelecer uma diferenciacdo conceitual entre ambas: a primeira
é por Heidegger designada Ableben ou falecer, ja a segunda, como antes destacamos,
Verenden, fenecer ou cessar de viver. O falecimento ou a morte fisiolégica, vigente no
ambito da existéncia, representaria um fendmeno intermediario situado entre a
chegada ao “fim” do vivente e a morte concebida em sentido propriamente
ontolégico-existencial. Porém, qual significacdo fenoménica deve ser atribuida a
morte em uma ontologia hermenéutica que, para trazer a luz seu auténtico sentido,
estaria desde o inicio orientada pelo propdsito de privé-la de qualquer vinculo com o
“fim” ou “colapso” das fungdes bioldgico-fisioldgicas do ente que apenas vive? Essa
questdo somente pode ser esclarecida a partir do segundo passo argumentativo
presente na passagem citada: a distingdo ontoldgica entre falecer e morrer (Sterben).
Por meio dela, fica evidente o esforco heideggeriano, no contexto de delimitacdo do
escopo de sua abordagem, em dissociar a morte de sua dimensao vital e fisiolégica,
na medida em que o conceito de vida nado estaria apto a desempenhar uma fungao
norteadora na interpretagdo originaria do ser do Dasein, nem da morte que lhe é
propria. Sua inadequacdo no quadro problematico da fenomenologia da morte
parece estar em concordéncia direta com a suposicao de que os fendmenos biolégico-
tisiologicos do corpo, por serem determinados pela existéncia, ndo desempenham
uma funcdo primadria na explicitacdo ontolégica daquela.

Por um lado, Heidegger admite que o Dasein tem uma morte fisiol6gica, vital,
permitindo-nos inferir que, em certo sentido, ele “fenece”. Por outro, porém, visando
indicar que o processo de cessar de viver daquele é constituido pela existéncia e é por
ela modificado, ele considera mais adequado designar este “cessar de viver”,
caracteristico dos entes vivos, de falecimento (Ableben), que, como fendémeno factico®®

0“0 morrer ndo é um evento, mas é um fendmeno a ser compreendido existencialmente e isto em um sentido
assinalado, ainda por delimitar mais precisamente” (HEIDEGGER, 1986, p.240).
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e ndo factual, torna-se completamente inacessivel “se se faz abstracdo das estruturas
especificas da existéncia humana, exigindo, portanto, a prévia compreensao delas”
(HEIDEGGER, 1986, p.135). E precisamente por este motivo que Heidegger declara
que as investigacdes médicas e biolégicas sobre o falecer podem obter resultados
passiveis de se tornarem ontologicamente significativos apenas se a orientacdo bésica
por uma intepretagdo existencial-ontolégica da morte for assegurada (cf.
HEIDEGGER, 1986, p.247). A passagem do falecimento a morte seria, assim, o passo
desde o imediatamente dado a sua condicdo de possibilidade interna: “O Dasein s6
pode deixar de viver [falecer] na medida em que morre (HEIDEGGER, 1986, p.247)".
Nao deixa de parecer surpreendente e controverso o contetido, no minimo incomum,
dessa afirmacdo de Heidegger: a existéncia humana ndo apenas seria capaz de
morrer sem que, para isso, falecesse, como também o fendmeno intermediario do
falecimento seria “condicionado” ou co-determinado pela morte, em sentido
ontolégico-existencialll.

Ao contrario do falecimento, a morte se caracterizard existencialmente, para
Heidegger, como a “possibilidade da nao-possibilidade da existéncia, isto é, como a
pura e simples nulidade do Dasein” (HEIDEGGER, 1986, p.306), em vez de um
fendbmeno que apenas se acrescenta ao existir em seu ultimo instante, na qualidade
de “[...] evento opaco que marca o ponto final da existéncia”, segundo uma expressao
de Haar (1993, p. 5). Longe de constituir um acontecimento ainda nao real situado em
algum momento futuro, a morte estd tao intrinsecamente vinculada a existéncia que
esta ultima ndo chega propriamente ao fim ao falecer, mas, em vez disso, morre de
modo constante, a0 manter uma “relacdo de ser”, isto é, ao projetar-se para sua
finitude, ja desde o inicio inscrita no cerne do existir. “O Dasein, do mesmo modo que
enquanto ¢, ja é permanentemente o seu ainda-ndo, ja é sempre o seu fim. [...] A morte
¢ um modo de ser que o Dasein assume logo que ¢” (HEIDEGGER, 1986, p.245). Ao
contrario do que poderiamos a principio supor, a morte existencial se deixa
caracterizar como uma “situacdo-limite”, em vez da interrup¢do de um processo. O
Dasein é finito ndo porque pode a qualquer momento deixar de viver ou facticamente
falecer, mas antes pelo motivo de que sua existéncia é marcada, em tltima instancia,
pela limitacdo e pela nulidade (BLATTNER, 2006, p. 149). A nota de rodapé acrescida
por Heidegger, anos depois de SZ, em seu exemplar de uso, também conhecido como
“exemplar da cabana” (Hiittexemplar), ensina isso: a expressao ser-para-a-morte
(HEIDEGGER, 1986, p.234) encontra seu sentido mais elementar no “ser do nao-ser”
(Sein des Nichts) (WHITE, 2005, p. 130), no nada, que caracteriza a existéncia como um
todo.

11 Segundo Reis, “Heidegger admitiu que hd uma problematica ontoldgica prépria que é derivada da relagdo
entre o modo de ser da vida e a existéncia. Apesar de ndo ter elaborado o problema explicitamente, a questéo
da facticidade do condicionamento fisiolégico da morte sugere que se trata de um problema de co-
determinagao ontoldgica, ou seja, do condicionamento das determinagdes peculiares a um modo de ser pelo
modo de ser do Dasein. Este é exatamente o caso do fendmeno intermediario da morte fisioldgica dos seres
humanos, que jamais é apenas morte biolégica, mas um fenémeno resultante da determinacgdo pela
existéncia” (REIS, 2014, p. 108).
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A morte foi existencialmente concebida como a possibilidade
caracterizada da ndo-possibilidade da existéncia, isto é, como a pura e
simples nulidade do Dasein. [..] A nulidade que originariamente
atravessa de um extremo a outro o ser do Dasein, dominando-o, se lhe
descobre a ele mesmo no ser-para-a-morte préprio (HEIDEGGER,
1986, p. 306).

Na medida em que a constituicdo ontoldgica altima da existéncia humana, bem
como suas determinagOes caracteristicas, estd “dada” pela nocdo de poder-ser, entre
as possibilidades nas quais o Dasein continuamente se lanca, ha uma que, devido a
sua “natureza” sui generis, apresenta carater assinalado: a prépria possibilidade da
impossibilidade da existéncia humana, seu poder ndo-ser ou a morte. No movimento
argumentativo da segunda secdo de SZ, a significagdo fenoménica desta tltima
devera ser buscada tendo-se em vista a estreita conexdo por ela mantida com a
experiéncia fundamental da angtstia e com o nada por esta desvelado. “O nada
diante do qual a angtstia conduz desvenda a nulidade que determina o Dasein em seu
fundamento, que é ele mesmo como ser-langado na morte” (HEIDEGGER, 1986, p.
308). A existéncia humana sempre se encontra suscetivel a uma condicdo rara e
extrema, a angustia, pela qual ela experimenta uma situagdo-limite (morte
existencial) em que se vé momentaneamente conduzida a nulidade, ao nada, que
constitui seu fundamento ultimo. Nesta condic¢do rara e extrema, o Dasein se defronta
com o traco mais elementar de sua estrutura existencial, que ele é, como declara
Heidegger, “ser-possivel” ou “poder-ser”. Isto significara, pois, que o homem apenas
se revela verdadeiramente como Dasein naqueles raros momentos de angustia e de
soliddo quando sente sua inteira existéncia finita como uma “ameaga” e um fardo
pelo qual ele é o tinico responsavel.

Uma das principais fun¢des metodolégicas da disposicdo afetiva da angustia é
justamente mostrar que, em virtude de sua falta de fundamento e de contetdo, isto é,
de seu poder-ser, a existéncia (em seu exercicio) notadamente se caracteriza por
manter-se em possibilidades significativas pelas quais é capaz de obter, em alguma
medida, certa consisténcia para si mesma. Nao é que a auséncia de contetdo e de
sustentagdo sejam um puro vazio, sendo que essa auséncia ou falta, precisamente por
ser estrutura constitutiva do ente cujo ser consiste em um poder-ser, é ver-se
remetido a possibilidades concretas pelas quais é capaz de se “autodeterminar”.
Longe de estar completa ou concluida, de simplesmente subsistir como uma
substancia entre outras, a existéncia humana sempre estd em face da pergunta sobre
quem é e, portanto, aberta a um futuro de possibilidades, em que deve se projetar
para, em certa medida, se constituir. A existéncia do Dasein ndo deve supor nenhum
contraste com uma esséncia, nem tampouco a precedéncia desta sobre aquela: ela,
antes, é “obrigada” a se “fazer”, a cada vez, e se manter sem esséncia, ndo
apresentando, ao contrario dos demais entes, determinacdes e propriedades
completamente estaveis, mas somente modos possiveis de ser, sempre sujeitos ao
colapso. Nesse movimento, o aspecto decisivo é sobretudo a falta fundamental de

T aciane Alvcs da Silva
Toledo,v.5,n"1 (2022) p-77-103

95



Avcristo)))))

]ntcrnationaljournal of Fl’icnomcnologg, [lermeneutics and Mctaplﬂgsics

adequacdo, trazida a luz pela angtstia, entre o poder-ser e as possibilidades
existenciais especificas por meio das quais o Dasein se projeta para “preencher” sua
existéncia, na medida em que elas podem, a qualquer momento, deixar de oferecer
sustentacdo compreensiva.

Com a angtstia, pde-se em jogo o fato originario de ndo haver contetdo ou
fundamento que esteja a priori inscrito no poder-ser pelo qual a existéncia se
caracteriza. A falta de adequagdo necessaria entre a abertura do poder-ser e o
langamento em certas possibilidades concretas, bem como a fragil sustentagdo por
elas oferecida, aponta para o “estranhamento (Umheimlichkeit) e falta de domicilio,
por assim dizer, no modo de ser do ser-ai”, segundo a formulacao de Reis, que ja ndo
se sente em casa (zu Hause) (HEIDEGGER, 1986, p.188-189) em seu mundo
circundante familiar e mais proximo. Esse factum de que, mesmo sendo um poder-ser
nao ha possibilidades existenciais que estejam necessariamente implicadas no modo
de ser existencial (REIS, 2014, p. 247-8), desvela-se na angustia. E crucial, contudo,
ressaltar que, quando os projetos especificos do Dasein entram em colapso, deixando-
o sem um conjunto de possiblidades significativas para se vincular e obter
consisténcia, o proprio poder- ser ndo deixa de vigorar. Mesmo impossibilitado - e é
esta impossibilidade que caracteriza a morte como tal - de se projetar em
possibilidades, o Dasein ainda se caracteriza pela abertura projetiva ou poder-ser,
mas este perde consisténcia e se torna “insubstancial”, por assim dizer. Precisamente
por ndo encontrar sustentacdo alguma nos contextos de possibilidades significativas
em que se viu lancada, a existéncia coloca-se, a partir da morte, em face de sua
estrutura ontoldgica como puro poder-ser sem contetiddo ou consisténcia, isto é, como
“uma projegdo existencial primordial” mais basica do que qualquer um dos projetos
especificos que geralmente lhe permitem construir uma “identidade determinada”.
Como a existéncia humana é desprovida de esséncia, nenhum conjunto especifico de
possibilidades, que configura uma identidade pessoal particular, esta
necessariamente implicado em sua constituicdo de ser mais bésica. A existencialidade
do Dasein, como bem aponta Blattner, supde que a questdao “quem eu sou?” nunca
pode ser definitivamente respondida e, portanto, que nenhuma possibilidade
especifica, exceto a da morte, pode ser inaliendvel e estavel (1994, p. 60). Nenhum
fundamento necessadrio o impede, por exemplo, de perder vinculagdo com as
possibilidades determinadas em que estd lancado, de ser-lhes indiferente e de
enxergar a si mesmo, conforme uma formulacdo de Blattner, como “ninguém em
particular” (Ibidem). Quando ndo apenas um, mas todos os projetos existenciais
perdem consisténcia e entram em colapso, o Dasein, portanto, acede a si mesmo ou
faz uma experiéncia de si como uma espécie de abertura projetiva “nua e crua”,
marcada pela finitude, sem nenhum conjunto especifico de possibilidades que
perfaca um projeto existencial de autoidentificacdo.

Ainda que a consisténcia para a propria capacidade de poder-ser apenas seja
obtida pela sustentacdo em possibilidades especificas, o contetido por estas oferecido
e, inclusive, elas préprias ndo sao estaveis porque nao encontram um fundamento
altimo “no préprio modo de ser do Dasein, nem asseguram por si mesmas uma
vinculacdo identificadora imune ao colapso” (REIS, 2014, p. 250). Todos os contetidos
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que a existéncia humana pode efetivamente alcancar ndo sdo por si estaveis e
independentes, mas decorrem de uma atividade projetiva original, “cuja vinculacdo
ndo possui fundamento”!?. Neste sentido, a morte seria o colapso total da
significatividade das possibilidades concretas que oferecem consisténcia a estrutura
ontolégica do Dasein. E o préprio ser da existéncia humana que se poe em questdo na
experiéncia da morte; quando seus projetos existenciais perdem significancia, ela se
dad conta de que sua constituicio ontolégica reside na projecdo como sua
determinidade mais basica, j4 que tdo somente ela (como mais “forte que a morte”)
resiste ao colapso de todo e qualquer projeto particular. Assim, o que estd em jogo no
fendmeno da morte é a experiéncia do poder-ser e da abertura projetiva da existéncia
mediante o colapso da sustentacdo compreensiva oferecida por determinadas
possibilidades significativas nas quais o Dasein se encontra lancado, estando
provisoriamente impossibilitado de “ser alguém em particular”. Como bem resume,
Agamben:

O que aparece pela primeira vez como tal na desativacdo (na
Brachliegen) da possibilidade é, assim, a origem mesma da poténcia e,
com ela, do Dasein, isto é, do ente que existe na forma do poder-ser.
Mas esta poténcia ou possibilitagdo originaria tem - precisamente por
isso - de maneira constitutiva a forma de uma poténcia-de-ndo, de
uma impoténcia, enquanto pode somente a partir de um poder ndo, de
uma desativacdo das singulares especificas possibilidades facticas
(AGAMBEN, 2006b, p. 126).

Em suma, a possibilidade da impossibilidade, que é a morte, ja sempre limita e
determina como finitas as possibilidades especificas nas quais o Dasein se langa para
obter certa consisténcia para si mesmo, nela residindo o sentido pleno da
caracterizagao positiva da existéncia como poder-ser, isto é, como possuindo somente
modos possiveis de ser e nada mais. A condigdo excepcional e extrema da morte
revela que as possibilidades existenciais, dada sua auséncia de fundamento, isto é,
sua finitude intrinseca, ndo sdo completamente estaveis, estando sempre sujeitas a
perda de vigéncia e a impossibilidade, pelas quais podem, a qualquer momento,
deixar de oferecer sustentagdo compreensiva. Logo, os campos especificos de
possiveis da existéncia nunca admitem serem metafisicamente fundados em alguma
entidade ou certeza absoluta, j& que ndo estdo imunes a perda de vigéncia e ao
colapso de seu sentido (BLATTNER, 1999, p. 81-85). Nao obstante, cumpre esclarecer
que esta falta de estabilidade da projecdo existencial em possibilidades nao redunda
na perda efetiva da vida, ndo implicando, pois, no falecimento, mas antes se refere a
articulagdo da dinamica propria dos modos possiveis de ser do Dasein, que, por nao

12 £ aqui notdrio que falta de fundamento significa, como bem pontua Agamben, que o nada “é aquilo que vai
ao fundo (zu Grunde geht) para que o ser tenha lugar e — uma vez que tem lugar no ndo-lugar do fundamento
(isto é, no nada) — o ser é o in-fundado (das Grund-lose)” (AGAMBEN, 20063, p. 12).
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lhe oferecerem qualquer determinacdo ou individuacao estavel e substancial, sempre
vigoram sob a perspectiva da im-possibilidade, isto é, da “poténcia-de-ndo”, de uma
“impoténcia”, ja que sempre podem perder a significatividade que lhes é inerente.

3 UMA ESTREITA AFINIDADE: MORTE COMO “PATRIMONIO
ANTROPOGENETICO”

Heidegger constréi seu diagnostico critico, segundo o qual o pensamento
hegeliano ndo oferece um tratamento aprofundado, ou melhor, suficientemente sério,
da origem da negatividade, sobre a premissa de que o fendmeno da morte, tendo
sido conservado e integrado a esfera absoluta do saber espiritual, ndo representa
verdadeira ameaca. E por atribuir a negatividade da morte um sentido
dialeticamente vinculado a totalidade sisteméatica que Hegel, conforme a objecao de
Heidegger, teria passado por alto a significagdo originaria por ela denotada, a saber,
o nada como finitude de ser. Em vez de reconhecer que a aceitagdo, sem reservas, do
fato da morte é a fonte suprema de todo pensamento, o qual tira todas as
consequéncias, mesmo as mais remotas, desse fendémeno, Hegel, acusa Heidegger, a
converte em mero momento do sistema, desconsiderando, assim, seu verdadeiro
carater. Entretanto, apds reconstruirmos os principais pontos da abordagem
hegeliana da morte, bem como do tratamento a ela oferecido por Heidegger, é certo
que, na tentativa de pensar o impensavel mesmo, de colher, pois, a propria origem
do negativo hegeliano, ele, de fato, ultrapassa a tradi¢cdo metafisica tal como pretende
ou, ao contrério, nela permanece? Se, tanto para Hegel quanto para Heidegger, “é
sobretudo na capacidade da morte que reside a principal especificidade do humano,
no sentido de que constitui sua morada mais prépria e a desvela como j& permeada
desde sempre pela negatividade e pelo nada”, essa semelhanca entre as duas
abordagens da morte é meramente casual ou nelas ndo se esconderia “uma
comunhdo essencial que urge ser interrogada” (AGAMBEN, 2006a, p. 30)? A anélise
heideggeriana da morte como condigdo extrema da existéncia humana, radicalmente
distinta do cessar de viver do mero vivente, bem como a caracterizacdo da estrutura
de ser do Dasein em termos de finitude, ndo manteria uma profunda afinidade com a
concepcao hegeliana de que as figuras da morte e da negatividade seriam as
responsaveis por humanizar a consciéncia? Com efeito, se a andlise que conduzimos
até aqui se mostrou adequada, seremos capazes de discernir uma estreita
correspondéncia, relativa tanto ao conteddo quanto ao método, entre ambas.

Se Hegel constréi sua abordagem sobre a dissociagdo da morte do homem, a
morte propriamente dita, da deterioracdo de um ser vivo, em rigor, de um ser-ai
natural e limitado, Heidegger também julga imprescindivel distinguir sua
investigacdo ontolégica do fendmeno da morte de toda forma de consideragao
biol6gico-fisiolégica e toda possivel ontologia da vida, recusando, inclusive, a
predicé-la do mero vivente e concebendo-a como irredutivel ao falecimento factico.
Nao obstante, a correspondéncia parece ser ainda mais essencial e profunda do que a
meramente metddica, concernindo ao estatuto tnico e privilegiado que compete a
morte como figura da pura negatividade, em Hegel, ou do nada originario, em
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Heidegger. Para Hegel, de fato, a consciéncia de si se distingue justamente por
transcender sua condicdo meramente natural e limitada, ou seja, por superar sua
condicdo imediata, arrebatando, assim, a morte a natureza para repatria-la no cerne
da subjetividade humana e converté-la numa operacao de autoconsciéncia, em rigor,
numa operacdo espiritual. Inclusive ndo parece exagero sustentar que nao haveria
saber absoluto, nem conhecimento algum que dele se aproximasse, se o espirito ndo
se elevasse a altura da morte, independentemente da angutstia e do medo implicados
no processo. Somente quando se coloca diante da morte é que a consciéncia de si se
torna “efetivamente” capaz de ultrapassar a vida e a natureza que até entdo a
limitavam e a restringiam, ao p6r em risco sua vida animal, para se libertar da
servidao que antes a sujeitava.

Ja& na tematizacdo heideggeriana da morte, seria possivel identificar um
pressuposto semelhante, na medida em que ao descrevé-la como uma possibilidade
ontoldgica “excepcional, prépria, ndo-relacional, insuperédvel e certa” da existéncia,
Heidegger parece desvinculé-la tdao radicalmente do fendmeno da vida a ponto de
julgar necessario realizar uma essencial distingdo ontolégica entre o morrer, o falecer
e o fenecer. Uma distincdo tal que constituira, por sua vez, o ponto de partida
fenomenolégico para assegurar a originariedade de toda pergunta pela esséncia da
morte, bem como para “comprovar” se a questdo é capaz de garantir o modo de
acesso adequado ao fendmeno e de, sob o ponto de vista existencial-ontolégico,
elucida-lo autenticamente. Em verdade, toda investigagdo que procurasse esclarecer
o sentido da morte a partir do falecimento e do cessar de viver do mero vivente
operaria uma violagdo construtiva ou uma “transgressdo categorial”. Se ¢é
completamente equivocado supor que o mero vivente se caracteriza
fundamentalmente pela compreensao de ser e pela abertura ao mundo, é igualmente
inadequado, sob a perspectiva fenomenoldgica, proceder sem distinguir o
fenecimento do animal, o falecimento “biolégico-fisiolégico” do homem e a morte
existencial-ontolégica, tomando-os como um mesmo fendmeno, mesmo que se
pudesse fixar concordancias fisico-quimicas e fisiol6gicas entres os dois primeiros. A
“morte” ou, dito mais rigorosamente, o fenecimento do animal ndo consistiria, em
sentido estrito, em um morrer ou um ser-para-o-fim, na medida em que aquela apenas
se deixaria atribuir ao homem. Essa necessidade de se dissociar a morte,
compreendida existencialmente como possibilidade da impossibilidade, do
“colapso” das fungdes vitais do organismo vivo deriva do carater imperativo de se
obter um conceito adequado de finitude do Dasein. Por sua orientagdo estritamente
ontoldgica, Heidegger afasta do escopo da interpretacdo existencial do fendmeno da
morte toda uma problematica abrangente, composta por vdrias estruturas
interdependentes: a biologia, a vida, a corporeidade, a “encarnac¢do”, o falecimento, o
sofrimento, a doenca. Em termos mais claros, a compreensdao da possibilidade
suprema da existéncia humana comporta uma espécie de “desencarnacdo”, que, por
sua vez, revela a auséncia de qualquer funcdo constitutiva da vida e da “carne” na
analitica do Dasein - dai a impossibilidade de se associar a morte a “destruicao
gradativa ou mesmo aniquilagdo” do corpo vivo. Neste sentido, como aponta Haar, a
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morte ndo mais constitui um simbolo enigmético de destruicdo, nem de
incontornavel adversidade, j& que Heidegger ndo a vincula a possibilidade de
decesso do corpo humano, nem do decaimento das “faculdades fisicas e mentais” na
velhice, tampouco ao possivel absurdo do que prematuramente pde um fim a vida,
cristalizando-a em um estado de incompletude radical, por exemplo (HAAR, 1993, p.
5).

Como experiéncia de perda e de angtstia, a morte e a situacdo-limite que ela
representa desvelam o colapso total da significatividade das possibilidades concretas
que oferecem consisténcia a estrutura ontolégica do Dasein, evidenciando a falta de
estabilidade do existir segundo possibilidades, na medida que a sustentacdo por elas
oferecida ndo encontra um fundamento dltimo no préprio modo de ser da existéncia
humana, nem asseguram por si mesmas uma estabilidade imune a perda de vigéncia.
Nao obstante, o topico mais relevante a ser destacado, aqui, é que, nesta nao-
fundamentacdo, trazida a luz pela morte existencial, se anuncia a determinacao
ontolédgica ultima e positiva do Dasein como um poder-ser, que, para alcangar uma
“identidade especifica”, sempre deve se projetar em possibilidades significativas.
Neste sentido, a morte, como bem aponta Haar, deixa de ser aquele evento opaco
situado no fim do caminho, mas é repatriada no cerne da existéncia como um
fendmeno transparente (HAAR, 1993, p. 5). Nao encontrariamos também aqui um
gesto semelhante ao da transformacao dialética do “negativo” em “positivo”, pelo
qual o primeiro é continua e uniformemente convertido em ser? Para formular a
questdo de outro modo: O “ndo” da morte, como possibilidade da impossibilidade
da existéncia, e o colapso por ela representado também nado dariam lugar a um
“sim”, a uma positividade, dessa vez, porém, ndo do espirito absoluto, como quis
Hegel, mas da determinagdo ontoldgica tltima e positiva do Dasein como um poder-
ser? Neste sentido, ndo seria a experiéncia da morte similar “ao espirito que a
suporta e a suprassume”, sem, contudo, ser verdadeiramente ameacado pela
dissolucdo? A existéncia também ndo teria uma espécie de “poder magico que
converte o negativo em ser”, na medida em que lidar com a possibilidade de nao-
mais-poder-ser acaba apenas por reforcar e tornar, pela primeira vez acessivel e
transparente, o poder-ser do Dasein em sua totalidade e finitude?

Para concluir, e de acordo com o que foi examinado acima, a significacdo
ontolégico-existencial proposta por Heidegger ao fendmeno da morte, cuja condicao
extrema ndo admite ser confundida com o cessar de viver do mero vivente, parece
guardar uma profunda afinidade com a abordagem hegeliana segundo a qual “a
experiéncia da negatividade e da morte” sdo, em ultima instancia, redutiveis a um
“especifico patrimonio antropogenético” (AGAMBEN, 2006a p. 132). Embora a
ontologia de Heidegger, no tocante ao problema da negatividade, pretenda ser mais
fundamental e origindria que o pensamento hegeliano, representante da consumacao
da metafisica tradicional, ela parece estar, a contragosto, inscrita numa espécie de
aceitagao tacita da heranca legada por seu “predecessor”. Ainda que, para Hegel, a
negatividade e a morte estejam a servico do espirito absoluto, e, para Heidegger, em
contrapartida, a morte desvele o nada e a finitude de ser da compreensao pré-
ontologica da existéncia humana, seria possivel identificar, para além dessa
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divergéncia substantiva entre essas duas figuras do fundamento negativo, uma
profunda convergéncia. De fato, ambos partilham o mesmo pressuposto, sobre o qual
constroem suas abordagens da negatividade absoluta e do nada originario a partir da
morte: o caréter subsidiario da vida, sua fun¢do nao-originaria e assumidamente nao
constitutiva. Isto significa que, se Hegel parece supor que apenas a morte assegura a
vigéncia de um ser espiritual ou “dialético”, desapegado da vida animal, Heidegger
também compartilha essa suposi¢do, ao declarar que a capacidade para morrer é o
que precisamente distingue, em termos de “esséncia”, o vivente do existente. Logo,
para Hegel, é ao colocar-se diante da morte, irredutivel a deterioracdo do ser vivo,
que o sujeito se mostra livre e desvinculado de toda determinacado vital e de toda
sujeicdo a vida. J4 para Heidegger, é por meio dela que a existéncia humana
experimenta sua propria finitude, visto se “tornar capaz de uma outra morte”
(AGAMBEN, 2006a, p. 118), ndo mais andloga ao fenecimento do ente que apenas
vive e ao falecimento, mas sim “a possibilidade mais propria e insuperavel” de
deixar de existir. Por isso, no limite, o nada da morte em Heidegger ndo seria senao
um modo insigne - pretensamente originario - de assegurar o abismo metafisico
entre existéncia e vida, humanidade e ndo-humanidade. Enquanto a negatividade da
morte em Hegel, por sua vez, ndo seria sendo a realizacdo do devir da consciéncia
humana, da autoconsciéncia, em rigor, mediante seu desapego da vida animal
imediata e limitada.
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