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RESUMO

O presente trabalho pretende apresentar a hermenéutica elaborada por Wilhelm Dilthey.
Discutiremos sua proposta de uma critica da razao histdrica, a partir do projeto de fundamentagdo e
elaboracdo de um método para as ciéncias humanas. Para isso, reconstruimos a distincdo entre as
nocdes de explicacdo e compreensdo e sua aplicabilidade aos fenébmenos das ciéncias naturais e
humanas respectivamente. Mostraremos ainda como, para o autor, os fendmenos préprios das
ciéncias humanas sdao marcados pela historicidade e como, para compreendé-los, necessitamos
reconstruir a conexao entre os fendmenos a partir do nexo vital do espirito objetivo de uma época.
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ABSTRACT

This paper aims to present the hermeneutics developed by Wilhelm Dilthey. We will discuss his
proposal for a critique of historical reason, stemming from the project of grounding and elaborating a
method for the human sciences. To this end, we reconstruct the distinction between the notions of
explanation and understanding and their applicability to the phenomena of the natural and human
sciences, respectively. Furthermore, we will show how, according to the author, the phenomena
proper to the human sciences are marked by historicity and how, in order to understand them, we
must reconstruct the connection between phenomena from the life-nexus of the objective spirit of an
epoch
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1 INTRODUCAO

A obra de Wilhelm Dilthey (1833-1911) possui uma importancia indiscutivel para
o pensamento contemporaneo, ultrapassando os limites disciplinares da filosofia. Seu
pensamento contribuiu de maneira decisiva para as discussdes sobre metodologia das
ciéncias humanas, para a histéria, para uma psicologia ndo naturalista etc. Além disso,
sem duavida, Dilthey ocupa um papel fundamental na tradicdo da hermenéutica
tilosofica alema. Ele ndo apenas foi o autor de uma biografia sobre Schleiermacher,
mas, em sua obra, reconheceu expressamente a importincia deste para o
desenvolvimento da tradicdo hermenéutica e, nesse sentido, para o seu proprio
projeto?. Sua hermenéutica influenciou de maneira significativa o pensamento de
Martin Heidegger 3 e, assim, contribuiu para a ampliagdo do escopo da hermenéutica
e se consolidou como um elo muito significativo para o desenvolvimento e
estabelecimento da hermenéutica como uma “corrente” da filosofia contemporanea.
Em sua proposta, o que estd em jogo nao é somente a compreensdo do discurso do
outro, mas a tentativa de determinar a metodologia especifica e apropriada as ciéncias
humanas.

2 AS CIENCIAS HUMANAS E A CRITICA DA RAZAO HISTORICA

Em uma relagdo direta com o projeto kantiano da Critica da Razdo Pura enquanto
fundamentagdo do conhecimento humano no dmbito da matematica e das ciéncias
naturais, Dilthey define o objetivo da hermenéutica como uma critica da razdo historica.
Esse titulo alude ao fato de que, devido ao carater histérico dos fendmenos estudados
pelas ciéncias humanas, as categorias envolvidas nesse tipo de conhecimento sao
diversas das descritas por Kant.

O principal problema da critica kantiana, para Dilthey, é que ela tomou a légica
formal e a matematica como o modelo para pensar os limites do conhecimento humano
e, a partir desses limites, fundamentar as proposicdes cientificas. Contudo, tal
procedimento parte de uma abstracdo e de um tipo de recorte dos fendmenos que é
incompativel com a natureza dos fendmenos da vida e da histéria em geral, e, portanto,
ndo é adequado para as ciéncias humanas. Os fendmenos das ciéncias humanas sao
dados a partir de vivéncias e, por isso, ndo sao objetos que possam ser posicionados e
abstraidos do fluxo da prépria vida. Nesse sentido, para Dilthey, a tarefa que precisa
ser levada a cabo consiste em uma espécie de complementacéo do projeto kantiano. E
necessdria uma critica que procure determinar as categorias adequadas aos fendmenos
historicos e, destarte, fundamentar as ciéncias humanas a partir de sua especificidade.

Dilthey define textualmente que a utilizagdo da palavra ‘vida” no contexto das
ciéncias humanas se restringe sempre ao mundo humano (Dilthey, 2010, p. 217). Tal
termo nomeia a conexdo e a totalidade das “ag¢des reciprocas entre as pessoas sob as

2 Ver, por exemplo, “O surgimento da hermenéutica”.

3 Para uma discussdo detida da influéncia de Dilthey no pensamento de Heidegger, especialmente dos anos 1920,
ver: Fernandes. A apropriacdo da hermenéutica por Heidegger nos anos 1920. Referéncias completas ao final
do artigo.
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condi¢des do mundo exterior” (Idem). Isto é, vida aqui nao se refere a vida biolégica,
mas, ao contrario, a totalidade das conexdes existentes entre qualquer tipo de relagdes
humanas, seja das pessoas umas com as outras ou das pessoas com o mundo em geral.
Essas relagdes incluem a linguagem, a sociedade, as instituicoes etc. E exatamente por
isso que, a partir de um momento, Dilthey usara o termo espirito como praticamente
sindnimo de vida. O conceito de espirito objetivo como objetivacao da vida, em sua
tilosofia, deve ser entendido em relagao e oposicao ao conceito hegeliano. O problema
deste conceito na filosofia de Hegel é que ele é internamente atrelado a metafisica do
espirito absoluto e a sua dialética de auto-realizacdo*. Nesse sentido, o espirito objetivo
é determinado a partir de uma nogdo de razdo universal, que idealiza o conceito de
objetivacdo do espirito para além de sua concretude o6ntica. Dilthey, por outro lado,
pretende enraizar tal conceito no que ele chama de “realidade da vida”. Ele diz:

... 0 espirito objetivo é assim destacado da fundamentacdo unilateral
da razdo universal que exprime a esséncia do espirito do mundo; na
medida em que ele é destacado também da construcdo ideal, um novo
conceito de espirito objetivo se torna possivel: ele abarca lingua,
habito, todo tipo de forma de vida e de estilo de vida, tanto quanto
familia, sociedade civil, Estado e direito. E, entdo, entra nesse conceito
também aquilo que, enquanto o espirito absoluto, Hegel distinguiu do
espirito objetivo: arte, religido e filosofia. (Dilthey, 2010, p. 115).

Nesse sentido, o que estd em jogo no conceito de espirito objetivo de Dilthey sao
todas as conexdes e as relagdes existentes na vida humana pensadas a partir de sua
unidade e concretude. N6s podemos compreender a vida através de suas objetivagdes,
na medida em que nossas vivéncias se ddo por meio da unidade do espirito objetivo e
dela participam (Palmer, 1969, 120). Uma vez que essa unidade é real, quer dizer, é
constitutiva da vida mesma, podemos partir de nossas vivéncias e reconstruir suas
conexdes, tornando explicito o nexo que existe entre elas.

Os fendmenos que as ciéncias humanas estudam nos sdo dados imediatamente
por meio das vivéncias e apenas se tornam objetos de estudos porque podemos
revivencia-los compreensivamente. A tarefa das ciéncias humanas, portanto, é reunir,
tanto quanto possivel, esse saber histérico ja existente, que nos é dado através de
nossas vivéncias particulares e cotidianas, em um conhecimento conceitual e cientifico
(Makreel; Rody, 1991, p. 1). E, portanto, a critica da razdo histérica requer "uma
progressao de um tipo imediato de saber da vida para o conhecimento conceitual das
ciéncias humanas; em direcdo a um conhecimento reflexivo que constitui uma
compreensao madura” (Idem, p. 2).

Em seu livro Ideias sobre uma psicologia descritiva e analitica, Dilthey mostra como
o modelo tedrico explicativo- hipotético das ciéncias naturais procedem por meio de
um reducionismo na medida em que exerce um recorte de seu objeto, tentando explicé-

4 Ver: Routledge Encyclopedia of Philosophy. Vol. Ill: Descartes to gender and science. Ed. por Edward Craig, p.
81.
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lo a partir de determinacdes causais, limitadas as relacdes especificas dos elementos
destacados. Explicacdao, portanto, é um tipo de conhecimento dos fendmenos, que
procede por meio do levantamento de hipéteses para dar conta das relagdes existentes
no interior de um determinado recorte de fendmenos. Ao contrdrio, o método
analitico-descritivo adequado as ciéncias humanas deveria ser capaz de descrever as
conexdes entre os fendmenos, tendo em vista sua totalidade, a partir do que Dilthey
denomina “nexo vital”. Dai surge a conhecida frase: “N6s explicamos a natureza,
enquanto compreendemos a vida psiquica.” (Dilthey, 2011, p. 29). Pelas caracteristicas
internas da vida psiquica, segundo Dilthey, ela apenas pode ser conhecida
adequadamente a partir da compreensdo de seu “nexo total”, que é alcancada partindo
da descricao analitica dos fendmenos particulares a fim de reconstruir as bases comuns
de uma época de que eles fazem parte. O processo da vida psiquica precisa, portanto,
ser analisado buscando reconstruir o carater histérico do “nexo total”, isto é, a unidade
que atravessa todos os fendmenos de uma época.

3 COMPREENSAO E CIRCULO HERMENEUTICO NO PENSAMENTO DE
DILTHEY

Esse aspecto caracteristico das ciéncias humanas como ciéncias compreensivas,
em oposicdo as ciéncias naturais que seriam explicativas, é justamente o que traz a tona
a posicdo da hermenéutica dentro do pensamento diltheyano. O termo compreensao
ja era um conceito central para a hermenéutica de Schleiermacher no ambito da
interpretagdo de texto, pois define o objetivo, a tarefa e mesmo a natureza
hermenéutica das interpretacoes. Isto é, a hermenéutica nasce do esforgo reflexivo
sobre como podemos alcangar a compreensdo do discurso alheio. Esse esforgo por sua
vez nos revela que a compreensao envolve uma circularidade especifica entre o todo e
suas partes, que deve ser observada no processo interpretativo. A problematica
hermenéutica, portanto, aponta para um copertencimento entre as partes e o todo, que
deve ser visado e observado quando pretendemos compreender o discurso alheio. O
que Dilthey pretende, seguindo a diferenciacdo entre ciéncias explicativas e
compreensivas®, por sua vez, é mostrar que as vivéncias, enquanto manifestacoes e
expressdes da vida humana, sdo um tipo especifico de fendmeno que nao pode ser
explicado, isto é, ndo pode ser abstraido de seu contexto, posicionado e reduzido a
cadeias de relagdes causais. Ao contrdrio, as ciéncias humanas sdo compreensivas
porque apenas podemos apreender os fendmenos humanos dados por meio de

5> Schnidelbach mostra que essa distinc3o entre ciéncias compreensivas e ciéncias explicativas ja havia sido feita
por Johann Gustav Droysen (1808 — 1884). Na verdade em Grundriss der Historik (Introdugdo a histéria) Droysen
haveria refutado a tese de H. T. Buckle de que a historiografia deveria usar o método das ciéncias naturais a fim
de alcancar um desenvolvimento similar a esta, com a tese de que haveria trés tipos de métodos distintos
proprios a diferentes dreas do conhecimento humano. Ele diz: “De acordo com o objeto e a natureza do
pensamento humano, existem trés métodos cientificos possiveis: o especulativo (filosdfico e teoldgico), o fisico
e o historico, cuja esséncia é conhecer, explicar e compreender respectivamente”. (apud Schnadelbach, 1991, p.
150).
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vivéncias, ao seguir seu aspecto hermenéutico, quer dizer, a conexdo constitutiva entre
o todo e suas partes. A conexdo existente entre uma vivéncia e o espirito objetivo do
qual faz parte é expressa pelo circulo hermenéutico e por sua codeterminacao
insuperavel. E justamente por isso que as ciéncias humanas nao podem perder de vista
o pertencimento dos fendmenos que estudam a uma totalidade original de um mundo
histérico que torna possivel uma vivéncia enquanto tal: toda vivéncia é parte de um
todo, ela é manifestacdao, expressdo de um contexto historicamente sedimentado, que
determina, altera, configura o que nés experimentamos de maneira imediata em nossa
vida cotidiana.

Para Dilthey, esse carater peculiar das vivéncias mostra que o desafio das ciéncias
humanas consiste em encontrar uma maneira de conciliar a facticidade e
particularidade das vivéncias e dos eventos histéricos com a demanda por
universalidade prépria do pensamento conceitual e cientifico (Idem, p. 6). Essa
demanda e esse desafio, obviamente, estao atrelados ao momento histérico em que o
proprio Dilthey estd inserido, a saber, a necessidade do método como assegurador da
producdo legitima de conhecimento. Por mais que Dilthey reconheca a total
incompatibilidade entre os métodos das ciéncias naturais e das humanas, a prépria
necessidade de justificar as ciéncias humanas através da determinacdo de um método
proprio expressa uma submissao destas aquelas. A ideia de cientificidade, e mesmo de
conhecimento em um sentido mais amplo, é proveniente do paradigma das ciéncias
naturais. Os parametros de universalidade e objetividade sdo oriundos desse
paradigma. E, nesse sentido, seguindo o caminho que Dilthey atribui a filosofia de
Kant como a fundamentagdo das ciéncias naturais, a solugdo para as ciéncias humanas
nao é outra sendo a de assumir a tarefa de mostrar como é possivel a fundamentagao
da compreensao como método.°

O primeiro passo, para o autor, é assumir que a compreensao abarca o método
adequado para as ciéncias humanas, na medida em que ela busca o nexo entre cada
expressdo fatica e particular da vida e a vida como um todo. Cada vivéncia apenas
conquista sua determinacdo a partir deste pertencimento. O segundo passo, por sua
vez, consiste em reivindicar realidade objetiva para as vivéncias. Para tanto, Dilthey
segue o modelo kantiano de fundamentagao das ciéncias naturais. Isto é, ele pretende
descrever e determinar as categorias do “mundo espiritual” como a estrutura
universal que possibilita as vivéncias. Analogamente a Kant, a tarefa é mostrar que
existe uma estrutura universal da compreensdo e que, ao determiné-la, conquistamos
a possibilidade de falar em universalidade e repetibilidade das vivéncias. Desta
maneira, as vivéncias perderiam seu trago de experiéncia imediata e privativa,
podendo ser estudadas universal e objetivamente pelas ciéncias humanas.

Dilthey define categorias como os modos de apreensdo de todo predicado
enunciativo (Dilthey, 2010, p. 169), isto é, as categorias descrevem a estrutura por meio
da qual apreendemos e enunciamos os fendmenos. Ele distingue dois tipos de
categorias: as formais e as reais. As categorias formais sao formas enunciativas de toda

6 Ver Gadamer, Verdade e Método, p. 280.
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realidade efetiva. Elas dizem respeito a operacdes elementares do pensamento
enquanto tal e tornam possivel a passagem da percepcdo pré-discursiva para o
conhecimento conceitual e discursivo (Makreel; Rody, 1991, p. 8). Por meio desta
capacidade do pensamento, podemos deduzir os conceitos que representam o que é
apreensivel para nés. Para Dilthey esses conceitos sao: unidade, pluralidade,
igualdade, diferenca, grau e relagdo. Neste sentido, enquanto ‘expressdes abstratas’
para operagOes logicas, tais categorias sao “condicoes formais tanto da compreensao
quanto do conhecimento [explicativo], tanto das ciéncias humanas quanto das ciéncias
naturais.” (Dilthey, 2010, p. 175).

Contudo, o mesmo ndo ocorre com as categorias reais. As categorias reais validas
nas ciéncias naturais ndo sdo as mesmas das ciéncias humanas. Nesse sentido, nao
podemos simplesmente transportar os processos categoriais que sao levados a cabo na
metodologia das ciéncias naturais para as ciéncias humanas. E isso porque, como
vimos, os procedimentos abstrativos das ciéncias naturais ndo dao conta dos
fendmenos humanos, que sdo incompreensiveis e descaracterizados quando
destacados do contexto a partir do qual emergem, que ndo apenas circunscreve uma
vivéncia, mas permite também seu acontecimento enquanto tal. Da mesma maneira,
Dilthey reprova a insercdo da conexdo que é prépria a vida humana (ou espirito) na
natureza, pois ela resultaria na criacdo de sistemas especulativos (ele cita a filosofia da
natureza de Hegel e Schelling) totalmente inconsistentes e arbitrarios quando
aplicados a um campo de fendmenos que nao sao adequadamente pensaveis pelas
categorias proprias as ciéncias humanas.

O exemplo que ele nos d4 em relacdo a uma categoria real das ciéncias naturais
nao aplicavel as ciéncias humanas é o da causalidade. Para Dilthey, a causalidade é
uma categoria real da natureza, definida como a producao de efeitos necessarios que
podem ser expressos em leis universais. No mundo histérico, por sua vez, ndo ha leis
que governem suas transformacdes ou que sejam suficientes para prever e descrever
vivéncias a partir de relagdes de acdo e reacdo. Da mesma maneira, ndo faz sentido se
falar em progresso nas ciéncias humanas, pois ndo ha telos determindvel para os
desdobramentos histéricos. Por mais que haja transformagcao, e nesse sentido Dilthey
concede que possamos falar em desenvolvimento (Idem, p. 239), ndo ha qualquer
desenvolvimento orientado a um nivel ou estdgios que poderiam ser considerados
mais “elevados” , caracterizando a nogao de progresso.

E exatamente por isso que, como vimos, as ciéncias humanas nao podem seguir
o modelo explicativo, hipotético e abstrativo que pretende recortar um conjunto de
fendmenos e levantar hipoteses que déem conta de explicar suas relacdes a partir de
leis de ordenacao invaridveis. Ao contrério, o conhecimento compreensivo tem como
tarefa buscar o nexo a partir do qual podemos acompanhar como cada manifestacdo e
expressao do espirito se refere e se concretiza como tal a partir da totalidade do espirito
objetivo, da mesma maneira que cada vivéncia na vida de uma pessoa se articula
internamente com sua retencao do passado e suas projecdes de futuro.

Fatos espirituais ou fendmenos da vida apenas nos sdao dados por meio de
vivéncias, e toda vivéncia (seja nossa ou alheia) somente pode ser apreendida
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compreensivamente, isto €, em relacdo a totalidade da qual ela provém. Na medida em
que o compreender realiza-se a partir de categorias proéprias, diversas do
conhecimento da natureza, a tarefa das ciéncias humanas é determinar essas categorias
a fim de fundamentar sua metodologia especifica. E é apenas porque o vivenciar
possui predicados universais (se assim ndo fosse ndo teriamos a possibilidade de
compreender os outros)” que podemos deduzir as categorias reais da compreensao.
Dilthey cita e discute algumas dessas categorias como, por exemplo, as de: tempo,
finalidade, valor, sentido e significado. Cada uma delas revela como uma vivéncia
possui uma articulagdo essencial que ndo pode ser pensada como justaposicao de
fendmenos independentes, mas, ao contrario, s6 alcanga sua méxima concretude
quando reconstruimos essas conexdes origindrias. A ideia de circulo hermenéutico,
que aponta para a tarefa compreensiva de articular o significado de cada parte a partir
do sentido do todo, é fundamental aqui. O que Dilthey faz é ampliar a vigéncia da
ideia de circulo hermenéutico. Nesse contexto, a compreensdo ndo é apenas uma
operagdo especifica da interpretacdo de textos, mas a maneira correta de se conhecer
qualquer tipo de fendmeno da vida humana. Portanto, ela deve ser promovida a
método das ciéncias humanas em geral, na medida em que é consonante com a
natureza mesma dos fendmenos humanos, que apenas se tornam inteligiveis com
referéncia a seu contexto.

Ainda que esteja claro que todo procedimento interpretativo (inclusive os
levados a cabo pelas ciéncias humanas) deva buscar articular as partes com o seu todo
para compreender tanto as partes como o todo, alguns problemas permanecem nao
respondidos. Um problema, por exemplo, que surge nesse contexto é: como podemos
compreender os fendmenos histéricos que se encontram “distantes” de nds? Isto &,
como podemos compreender fendmenos alheios ao espirito objetivo do qual nossas
vivéncias fazem parte? Qual é o todo de que devemos considera-los parte?

4 HISTORIA, TRADICAO E ESPIRITO OBJETIVO DE UMA EPOCA

Uma resposta se insinua pelo que ja dissemos até aqui. Primeiramente, apenas
podemos compreender fendmenos histéricos porque ndés mesmos sOomos
essencialmente histéricos. N6s somos histéricos porque pertencemos, crescemos e
vivemos no interior de uma sedimentagdo histérica especifica. Isso significa dizer,
como nos mostrou Gadamer, que nas ciéncias humanas nao ha distancia entre sujeito
e objeto e, desta maneira, ndo existe um problema de acesso. O que se estuda nas
ciéncias humanas nao é o “mundo exterior”, mas, ao contrario, as expressdes da vida,
as objetivagdes do proprio espirito humano que nos é dada de maneira imediata pelas
vivéncias ou nossa capacidade de revivenciar vivéncias alheias por serem igualmente
objetivagdes do espirito humano (GADAMER, 1984, p. 281 e 282). Além disso, a

7 E interessante como Dilthey retoma a posicdo de Schleiermacher sobre esse ponto quase textualmente, ele diz:
“A exegese seria impossivel se as manifestacGes da vida fossem totalmente estranhas. Ela seria desnecessaria,
se ndo houvesse nada estranho nelas. Portanto, se encontra entre esses dois opostos extremos. Ela é exigida
sempre que ha algo estranho, que deve ser apropriado pela arte do compreender” (DILTHEY, 2010, p. 214).
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capacidade de revivenciar vivéncias alheias é universal, na medida em que as
categorias que a permite sdo préprias a razdo histérica enquanto tal.

Por outro lado, o presente no qual vivemos é formado sempre em relagdo a
maneira como o espirito se objetivou no passado. Quer dizer, em certa medida esse
espirito objetivo é preservado e transformado, desenvolvendo-se no presente. O
espirito objetivo enquanto a totalidade de manifestagdes plurais da vida que se
sedimentam de uma maneira especifica é a base do contexto histérico atual, da
possibilidade de compreensao da histéria e de nosso pertencimento a mesma.

Analogamente, a histéria de uma vida particular, na qual seu sentido nasce da
articulacao e conexdo continua entre vivéncias do passado que orientam o presente e
abrem possibilidades de futuro, a histéria universal também se desenvolve através do
nexo entre passado, presente e futuro®. E isso porque cada manifestacdo da vida esta
articulada de maneira inseparavel a todas as outras. Dessa maneira, existem entre
individuos e suas vidas particulares nexos fundamentais, uma vez que toda vida
particular é sempre uma parte que se articula com outras partes dentro de um “todo’
maior que sdo institui¢cdes socio-historicas, épocas, lugares, E, por sua vez, esse ‘todo’
é parte do desenvolvimento histérico e da “humanidade”® como um todo ainda mais
amplo.

O problema é que ndo temos acesso a “histdria universal’ em sua totalidade para
que pudéssemos determinar o significado de cada uma de suas partes em relacdo a
esse todo. Dilthey mesmo reconhece essa dificuldade. Ele diz, novamente usando a
vida individual como exemplo, que seria somente no dltimo instante de uma vida que
poderiamos tentar determinar de maneira aproximada seu significado como um todo.
Portanto, o significado de uma vida s6 é determinével para si mesmo em seu final ou
por meio de um processo em que outro pode revivenciar uma vida mesmo ap0s ela ja
ter se findado. O significado, portanto, s6 pode ser visto historicamente (Idem, p. 229):

A histéria é um todo que nunca é passivel de ser completado. O
historiador configura o transcurso, a conexao de efeitos, a partir
daquilo que esta contido nas fontes, a partir do que aconteceu. E ele
esta preso a tarefa de elevar ao nivel da consciéncia a realidade desse
transcurso.

8 Evidentemente essa posicdo s6 se sustenta dentro de uma mesma tradi¢do, que se articula a partir de um fluxo
compartilhado de passado, presente e futuro. Entdo quando Dilthey faz referéncia a histéria universal podemos
assumir mais propriamente que ele estad se referindo a tradicdo europeia, como boa parte dos fildsofos
ocidentais. Para uma discussdo critica dos limites das hermenéuticas ocidentais fundadas na temporalidade
(historicidade) em detrimento da espacialidade e suas tendéncias e possiveis consequéncias colonialistas, ver
Furtado De Melo, 2021 e 2017.

9 Aqui é necessaria uma ressalva andloga a nota de rodapé anterior. Reproduzo aqui o termo “humanidade”
usado por Dilthey, mas ndo ha como evitar a critica de que a humanidade aqui esta sendo pensada a partir do
Ocidente como paradigma e, no melhor dos casos, inviabilizando as multiplas tradi¢Ges e percursos histéricos da
humanidade. Considerar a humanidade de maneira ndo colonialista, ou seja, a partir de uma diversidade
irredutivel, traz uma série de questdes a hermenéutica de Dilthey, como indiquei acima.
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Portanto, o significado da parte é aqui determinado por sua relagado
com o todo, mas esse todo é estimado como objetivagdo da vida e
compreendido a partir dessa ligacao (Dilthey, 2010, p. 234).

Isso significa dizer que a tarefa da histéria é por esséncia incompletavel, pois, como uma
ciéncia que depende de acontecimentos passados, ela apenas pode trabalhar com objetivagdes
da vida concretas, isto é, com suas configuragdes ja dadas e sedimentadas historicamente. Ela
nunca podera tentar prever como a histéria seguiré e, portanto, o significado que articula e
conecta suas partes s6 pode levar em conta o todo dado até aqui. Por isso, Dilthey ndo tem
pretensdes fortes em relacao a historia universal e critica, por exemplo, Hegel por sua posigao.
Contudo, podemos falar do espirito objetivo de um tempo, na medida em que uma época
passada pode ser entendida como um todo ja dado.

Como apresentamos, por espirito objetivo Dilthey entende “as multiplas formas,
nas quais os pontos em comum que existem entre os individuos se objetivaram no
mundo sensivel” (Idem, p. 189). Essas multiplas formas incluem desde o estilo de vida
e ideias de uma determinada sociedade, até seus “héabitos, o direito, o Estado, a
religido, a arte, as ciéncias e a filosofia” (Idem). Todas essas manifestacdes do espirito
objetivo de um determinado tempo e lugar!® abarcam uma relagdo origindria entre,
como diz Dilthey, o “eu e o tu”, elas possuem uma conexdo essencial entre cada
manifestacdo da vida e por isso podem ser pensadas como um todo.

Nesse sentido, somente é possivel compreender a obra de autor ou qualquer
outro fendmeno histérico (uma revolucdo, uma instituicdo, uma personalidade etc) a
partir da articulacdo desse fendmeno com a totalidade do espirito objetivo a que
pertenceu. Da mesma maneira que, para compreender o significado de um
determinado momento da vida de alguém, precisamos reviver tal momento a partir
do nexo de sentido que articula esse momento com essa vida como um todo, a tarefa
do historiador é descobrir o nexo que perpassa todas as manifestacdes do espirito
objetivo de uma época.

Para Dilthey cada época é marcada por um horizonte totalizante e uno e, de certa
maneira, incomensuravel, do qual toda manifestacio da vida desta época é
dependente. Ele admite que mesmo nagdes, por viverem relativamente isoladas uma
das outras, possuem horizontes préprios, mas que, de maneira ainda mais radical, ha
uma cisao entre épocas historicas:

... se considero agora o periodo da Idade Média, o seu campo de visdao
é cindido dos periodos anteriores. Mesmo quando os resultados desses

10 pilthey inclui textualmente a referéncia espacial do espirito objetivo, quando diz, por exemplo: “Pois a obra de
um génio representa uma comunhdo de ideias e de vida animica, o compartilhamento de um ideal em uma época
e em uma regido.” (p. 189) [grifo meu]. A referéncia corrente a um espirito objetivo como ‘o espirito de uma
época’ desconsidera sua localizacdo e especificidade espacial da qual Dilthey tinha total clareza. Essa ressalva é
muito importante para mostrar que a ideia de situagdo hermenéutica e fenomenoldgica a qual pertencemos é
empobrecida quando se perde de vista seu aspecto topoldgico, quer dizer, quando se pensa uma tradi¢do apenas
como um fendmeno de carater temporal (histérico), ignorando seu aspecto espacialmente determinado. Essa
discussao tem sido o cerne de minhas pesquisas sobre o conceito de lugar e de hermenéuticas topoldgicas e
pluritépicas.
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periodos anteriores produzem um efeito sobre esse periodo em
questdo, eles sdo assimilados no sistema do mundo medieval. Esse
sistema possui um horizonte fechado. Assim, uma época se mostra
como centrada em si mesma em um novo sentido. As pessoas
singulares da época tém um paradmetro de sua atuacdo em um
elemento comum. Os arranjos das conexdes de efeitos na sociedade da
época possuem tracos iguais. As relagdes na apreensdo objetiva
mostram nesse arranjo uma semelhanca interna. O modo de sentir, a
vida psiquica, os impulsos assim emergentes sdo similares uns aos
outros. E, com isso, mesmo a vontade escolhe para si fins
proporcionais, aspira a bens semelhantes e se encontra vinculada de
maneira similar. E tarefa da analise histérica descobrir nos fins, nos
valores e nos modos de pensar concretos a concordancia em algo
comum que rege a época. (Dilthey, 2010, p. 120).

A historia por mais que apresente uma continuidade de efeitos, é marcada por
totalidades significativas autobnomas umas em relacdo as outras, a partir das quais
mesmo sua relacdo com as demais é assimilada em seu sistema préprio, quer dizer, é
compreendida a partir de um horizonte autocentrado. Essa unidade epocal de sentido
totalizante enquanto horizonte normativo e vinculador de todo comportamento, vida
psiquica, vontade e projecdo de finalidades, é o que permite a reconstrugao do nexo,
como a conexao de cada expressdo de um tempo com o elemento comum que unifica
o horizonte enquanto tal. E apenas porque todas as expressdes de uma época séo
possibilitadas e condicionadas por um horizonte uno e totalizante que se torna
possivel, a partir dessas manifestagdes seguir o nexo que as articula com o todo a fim
de reconstruir sua base comum. Desta maneira, é possivel determinar o espirito
objetivo de um tempo enquanto expressao concreta desse horizonte condicionante. O
circulo hermenéutico se mostra mais uma vez aqui: a partir do nexo, podemos
reconstruir o horizonte que ¢é esse todo de sentido que rege e determina uma época
enquanto tal e, consequentemente, cada uma de suas partes, suas manifestacoes.

Dilthey define textualmente a compreensdo como uma possibilidade de
‘transposicdo, reproducdo de imagens e revivéncia’ (Idem, p. 197). O que estd em jogo
aqui é se “transpor para o interior” desse espirito objetivo reconstruido a partir do
nexo, como horizonte de sentido a partir do qual podemos compreender o significado
de cada manifestacio particular do mesmo. E dai que nasce a importancia das
biografias. Se por um lado, Dilthey assume que toda vida humana pode ser descrita,
mesmo a mais comum e ordindria, por outro lado, a biografia de personalidades
historicas possui valor universal para a compreensdo do espirito objetivo. Dilthey
define as personalidades histéricas como aquelas que, em sua existéncia, articularam
“efeitos duradouros” na histériall (Idem, p. 241). Com isso, ele assume que a vida de
uma personalidade histérica serve como uma “conexdo de efeitos”, como ponto

11 Essa posicdo reaparece na filosofia heideggeriana, sobretudo, em seu momento intermediério, por volta dos
anos 1930, no qual Heidegger pensa o acontecimento apropriador como acontecimento epocal que requisita
personalidades histéricas capazes de rearticular a histéria.
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decisivo, a partir do qual a histéria se rearticula. Esse individuo foi formado por
determinadas influéncias e manifestacdes da vida, isso é, sua existéncia, assim como a
de todas as demais pessoas, realiza-se dentro de um horizonte de sentido concreto que
orienta todas as relacdes humanas, uma sociedade especifica, com valores
sedimentados, com um tipo de governo, religiosidade e arte. Contudo, essa existéncia
“reage” de uma maneira que produz efeitos capazes de rearticular as conexdes. Nesse
sentido, a vida da personalidade histérica aponta para o sistema operante de
determinado espirito objetivo, na medida em que ela evidencia a continuidade da
histéria a partir de um nexo. A biografia demonstra como uma existéncia estéd
condicionada pela histéria sedimentada e como mesmo as rea¢des existenciais, que
ddo seguimento a histéria, se mantém essencialmente determinadas pelas
possibilidades abertas pela tradicdo. Aqui ndo h&d um determinismo, mas um
desdobramento de possibilidades conexas. E por isso que Dilthey afirma que existe
“uma conexdo origindria entre a prépria vida e a histéria” (Idem). Essa conexdo diz
respeito a como a existéncia humana e a histdria se correquisitam em seu processo de
realizacdo. O ser humano é essencialmente histérico e a historia é essencialmente
humana, na medida em ndo ha o ser humano sem histéria, nem a historia sem o ser
humano.

Para entender, contudo, como se d4 esse condicionamento histdrico da existéncia
humana, os comentdrios de Dilthey sobre a musica sdo muito elucidativos. Quando
ouvimos uma musica, temos sempre, a cada vez, a sonoridade atual (a nota, o acorde
etc) que é uma parte de um todo, a saber, a composicao musical. Dilthey afirma que
em toda parte da musica, da composicao, atua um nexo, que ele denomina “uma
tendéncia”. Dentro das possibilidades infinitas de combinagdo sonora, uma
composicao segue as possibilidades que estdo relacionadas aos sons anteriores e aos
posteriores. Nas palavras de Dilthey: “o elo anterior condiciona o posterior” (Dilthey,
2010, p. 208); contudo esse condicionamento ndo expressa uma necessidade, ndo ha
determinismo, mas, ao contrario, ha uma “concordancia livre”. Mesmo dissonincias
sonoras radicais s6 podem aparecer como tais quando pensadas a partir de uma
harmonia articulada como um todo.

Essa conexdo interna das sonoridades remete para a conexdo interna da historia.
A histéria ndo é impelida a nada’?, ndo ha nenhuma lei que determine como a histéria
vai se dar. Assim como tampouco héd progresso em vista de um telos. Contudo, seus
desdobramentos sdo condicionados por possibilidades abertas pelo passado no
presente visando a um futuro. Chamamos de tradicdo justamente uma continuidade e
rearticulacdo histérica que, mesmo com momentos tao distintos e particulares, pode
ser vista como uma unidade. Isto é, podemos compreender suas partes em relagdo a
um todo a partir do qual cada parte se mostra conectada de maneira decisiva.

Como comentamos rapidamente, o pensamento de Dilthey estd ele mesmo
intimamente articulado com o seu momento histérico. O projeto de determinar um
método para as ciéncias humanas e, assim, garantir e fundamentar a objetividade e a

2 Devo especialmente essa formulac3o ao Prof. Dr. Marco Antonio Casanova.
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universalidade do método compreensivo, se mantém completamente atrelado ao
paradigma de cientificidade da Modernidade Ocidental. Em sua nocao de transposigao
e revivéncia encontramos um resquicio do ideal de universalidade pensado como
objetividade e repetibilidade que é caracteristico da fundagdo metodoldgica das
ciéncias naturais que podem realizar experiéncias empiricas, que supostamente
podem ser universalmente repetidas. A proposta de Dilthey consiste na tarefa de
determinar o nexo de uma objetivagdo do espirito, por meio da consciéncia historica,
que permite acessa-lo a partir de sua propria concretude e determinagdo. Essa ideia
parece baseada no ideal de “repeticao do processo de criagao” de Schleiermacher!3, a
partir do qual podemos nos transpor para um outro horizonte distinto do nosso,
mesmo em seus aspectos mais incomensuraveis. Dilthey de fato afirma que o ser
humano é posto em liberdade de seu condicionamento e restri¢cdes historicas através
da arte e da consciéncia histérica, que abre por meio da possibilidade compreensiva,
horizontes distintos do seu (Dilthey, 2010, p. 198 a 200).

Apesar de este ter sido um ponto crucial de critica de autores posteriores, como
Gadamer!4, por exemplo, a posicao diltheyana é complexa e ambigua. O exemplo dado
por ele de transposigdo de circunstancias e revivéncia de experiéncias alheias é o da
religiosidade proépria a situagdo circunstancial de Lutero, ele diz:

... cada um experimenta (...) o fato de a esfera de novas visdes da vida
e das viradas internas da existéncia pessoal ser demarcada. A
compreensdo, por sua vez, lhe abre um vasto reino de possibilidades
que ndo estdo presentes na determinacdo de sua vida real e efetiva. A
possibilidade de vivenciar estados religiosos em minha prépria
existéncia esta limitada de maneira estreita tanto para mim, quanto
para a maioria dos homens de hoje. No entanto, na medida em que
atravesso as cartas e escritos de Lutero, os relatos de seus
contemporaneos, as atas das conversas religiosas e dos concilios, assim
como de seu transito oficial, vivencio um fenémeno religioso de uma
violéncia eruptiva, de uma energia, em que tudo se mostra como uma
questdo de vida e morte, que esse fendmeno se encontra para além de
toda e qualquer possibilidade de vivéncia para um homem de nossos
dias. Todavia, estou em condi¢des de revivencid-lo. Transponho-me
para o interior das circunstancias: tudo nessas circunstancias impele
para um desenvolvimento absolutamente extraordindrio da vida
religiosa do animo.” (Idem, p. 198 e 199).

13 palmer mostra como a ideia de compreens3o como “repeticdo do processo de criacdo” estad presente desde
Ast e se mantém em autores como Schlegel, Schleiermacher e, posteriormente, em Dilthey e Simmel (p.80).
Todos estes, portanto, sdo autores que defendem que é possivel a reconstrucdo de contextos originais de
significado e que eles devem servir como o horizonte de sentido normativo em uma interpretacgao.

14 Gadamer mesmo aborda essa complexidade quando discute os limites da pretensdo de superar o
condicionamento historico a fim de compreender uma época a partir de seu nexo, sem postular uma perspectiva
supra-histérica que pudesse dar conta da histéria para além dela. Ver Verdade e Método, especialmente o tépico
1.2.2 da segunda parte do livro, pp. 353 — 368.
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Nessa passagem Dilthey descreve a tensdo entre as circunstancias atuais e as
passadas e a possibilidade de transposicdo entre elas por meio do esforco
compreensivo. Primeiramente, ele descreve como toda vivéncia real de um individuo
é demarcada pelas possibilidades de suas circunstancias, do espirito objetivo a que
pertence. Como vimos acima, em analogia a composicdo musical, toda vivéncia
histérica se da em uma articulagdo temporal na qual o passado, o presente e o futuro
permanecem conectados internamente. As possibilidades existenciais de um
individuo se encontram completamente condicionadas pelo desenvolvimento
histérico da tradigdo e das institui¢des, assim como a vida de seus contemporéaneos,
que estdo conectados em um todo que Dilthey chamou espirito objetivo. Essa situagdo
compartilhada delimita o horizonte de toda vivéncia que se mostra como possivel para
um individuo. Contudo, existe uma maneira de se transpor para uma outra totalidade
significativa, uma outra totalidade circunstancial que possibilitou vivéncias diversas
das atuais.

Esse processo de transposicdo é realizado pela imaginacao (Idem, 199). Por meio
dela, podemos revivenciar possibilidades existenciais que se encontram, como disse
Dilthey na passagem acima citada: “para além de toda e qualquer possibilidade de
vivéncia para um homem de nossos dias”. A reconstrucao do nexo das circunstancias
alheias permite que possamos a partir de um “fragmento”, uma parte, um fenémeno
especifico em questao, revivenciar o todo do qual ele conquista sua determinacdo mais
propria e é expressdao. Nesse sentido, o estudo da vida de Lutero permite a
transposicdo para uma situacdo regida e unificada por uma experiéncia de
religiosidade completamente distinta das possibilidades atuais, abertas e
condicionadas pela nossa situacao.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

Como discutido até aqui, Dilthey formula sua hermenéutica tendo como objetivo
a fundamentacao das ciéncias humanas. Isto é, Dilthey, em um didlogo direto com as
demandas de sua época, pretende defender a possibilidade desse tipo de
conhecimento como uma ciéncia que produz conhecimento seguro e universal. Para
isso, ele procede com a descricdo das especificidades dos fendmenos das ciéncias
humanas em oposicao as ciéncias naturais, para defender a sua legitimidade, a partir
da elaboracdo de um método préprio que dé conta dessa especificidade.

Nesse sentido, a objetividade no conhecimento produzido pelas ciéncias
humanas depende de dois pilares. O primeiro diz respeito a possibilidade de
“transpor-se” para circunstancias diversas das nossas, revivenciando os fendmenos
alheios a partir de seu nexo préprio, independente do nexo ao qual nos encontramos
articulados. E, o segundo, no fato de o processo compreensivo operar via categorias
universais, isto é, tais categorias garantem que a compreensao possa ser levada a cabo
como metodologia. Isso significa que, ao me transpor para circunstancias
determinadas, revivenciando um fendmeno a partir de seu nexo, (isto §,
compreendendo-o como parte inseparavel e referenciada em um todo enquanto sua
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totalidade significativa, conexdes préprias e continuidade), eu posso descrever esse
fendmeno de maneira objetiva.

A reconstrucdo do nexo como totalidade referencial garante que exista um
parametro objetivo de interpretacdo desse fendémeno. Em outras palavras, para
Dilthey, o significado de um fendmeno histérico pode ser alcancado objetivamente
porque o seu nexo pode ser reconstruido compreensivelmente e utilizado como
parametro de tal interpretacdo. O nexo é a maneira como esse fendmeno se articula
como expressao da totalidade de seu espirito objetivo, que o define de maneira mais
propria. A possibilidade de objetividade na histéria enquanto ciéncia é garantida pela
reconstrucdo dos contextos originais do fendmeno visado.

Para Dilthey, a compreensao de fendmenos histéricos, articulados a partir de seu
nexo, nos permite revivé-los e descrevé-los referenciados pela totalidade que os
determina enquanto tal e, portanto, objetivamente. Nao obstante, ela ndo nos permite
atualiza-los como possibilidades existenciais de nossa situagdo. Isto é, por mais que
Dilthey possa revivenciar a possibilidade de uma existéncia como a de Lutero, a partir
de uma situacdo tal que permite que essa vivéncia apareca articulada por uma
religiosidade plena, Dilthey ndo pode repetir essa plenitude religiosa em sua existéncia
cotidiana. Suas possibilidades existenciais seguem sendo condicionadas e restritas por
uma configuracdo do espirito objetivo que é distinta da de Lutero.

Nesse sentido a compreensdo permite uma suspensao das circunstancias das
quais partimos, dando-nos uma liberdade em relacdo a elas somente enquanto
revivéncia intelectual e metodoldgica, mas ela nunca é suficiente para transformar
efetivamente a situagdo atual. E, portanto, ela é um dispositivo, antes de mais nada,
epistemolégico. Ainda que, enquanto uma ciéncia dos fendmenos da vida, esse
conhecimento ndo possa ser confundido com o modelo epistemoldgico vigente e
hegemonico em sua época: o paradigma abstrato e descontextualizado das ciéncias
naturais. Ao contrario, uma epistemologia capaz de abarcar as ciéncias humanas
apenas se viabiliza e legitima plenamente com atencdo ao pertencimento desses
fendmenos a sua concretude histdrica: ao seu horizonte de sentido epocal.

REFERENCIAS

DILTHEY, W. A construgdo do mundo histdrico nas ciéncias humanas. Trad. Marco Antonio Casanova.
Sao Paulo: Editora UNESP, 2010.

DILTHEY, W. Dos escritos sobre hermenéutica: El surgimiento de la hermenéutica y los Esbozos para
una critica de la razon historica. Trad. ao espanhol: Antonio Ramos. Madrid: Ediciones Istmo, 2000.

DILTHEY, W. La esencia de la filosofia. Trad. ao espanhol: Elsa Taberning. Buenos Aires: Editorial
Losada, 1960.

DILTHEY, W. Ideias sobre uma psicologia descritiva e analitica. Trad. Marco Antonio Casanova. Rio de
Janeiro: Via Verita, 2011.

DILTHEY, W. “O surgimento da hermenéutica”. Trad. Eduardo Gross. Em: Numen: revista de estudos e
pesquisa da religido. Juiz de Fora: v.2, n.l, p. 11-32, 1999.

FERNANDES, Christiane C. de M. A apropriacdo da hermenéutica por Heidegger nos anos 1920. Em:
Ekstasis: Revista De Hermenéutica E Fenomenologia, vol. 6 (2), 133-162, 2018.

Diltl‘:ﬁg e a critica da razzo histérica:

a hermenéutica como método para as ciéncias humanas

100



Aoristo)))))

]ntcrnationalJournal of icnomcnologg, [lermeneutics and Mctaplﬂysics

FURTADO DE MELO, Rebeca. Hermenéuticas topoldgicas, Filosofia latinoamericana e pensamento
decolonial: a tarefa de descolonizar nosso pensamento. Em: Ekstasis: Revista de Hermenéutica e
Fenomenologia, v. 10 (2), p. 23-42, 2021.

FURTADO DE MELO, R. Lugar e espacialidade: contribuicdes para uma hermenéutica topoldgica. Em:
Ekstasis: Revista de Hermenéutica e Fenomenologia, v. 6 (1), p. 66-83, 2017.

GADAMER, Hans-Georg. Heidegger’s way. Traduzido ao inglés por John Stanley. Albany: State
University of New York Press, 1994.

GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método: tragos fundamentais de uma hermenéutica filosofica. (3
ed). Tradugdo: Flavio Meuer. Petrépolis: Editora Vozes, 1999.

GADAMER, Hans-Georg. Verdad y método: fundamentos de una hermenéutica filosofica. Tradugdo
para o espanhol de Ana Agud Aparicio e Rafael de Apagito. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1984.

GRONDIN, Jean. Introduccidn a la hermenéutica filosofica. Trad. para o espanhol: Angela Ackermann
Pilari. Barcelona: Herder, 2002.

LESSING, Hans-U. Wilhelm Dilthey: o filésofo das ciéncias humanas. Em: Aoristo - International
Journal of Phenomenology, Hermeneutics and Metaphysics, [S. I.],v. 2, n. 1, p. 14-31, 2019.

MAKREEL, Rudolf A.; RODI, Frithjof. “Introduction to volume IlI”. Em: Wilhelm Dilthey: Selected
Works, Volume lll: The Formation of the Historical World in the Human Sciences. Princeton: Princeton
University Press, 1991.

PALMER, Richard E. Hermeneutics: interpretation theory in Schleiermacher, Dilthey, Heidegger, and
Gadamer. Evanston: Northwestern University Press, 1969. } O ]

SCHNADELBACH, Herbert. Filosofia en Alemania (1831-1933). Traduc3o Espanhol: Pepa Linares.
Madrid: Ediciones Catedra, 1991.
Submetido: 30 dcjunho de 2024

Aceito: 15 de dezembro de 2024

Rebeca [Furtado de Melo
Toledo,v. 8,n. 3 (2025) p. 87-101


http://lattes.cnpq.br/7660762036417775
http://lattes.cnpq.br/7660762036417775

