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Resumo: Este artigo tem como objetivo expor o problema da critica a
linguagem e da interpretagio em Benedictus de Spinoza (1632-1677),
filosofo holandés, nas suas demais obras voltadas a ética, a ontologia e a
teoria do conhecimento como a Etica, Tratado da Correcdo do Intelecto,
Breve Tratado e outros escritos. Pretendemos mostrar que, mesmo que nao
sistematizados pelo autor, existem alguns problemas linguisticos e
interpretativos fundamentais para a elabora¢do de seu método racionalista.
Portanto, explicitaremos sua hermenéutica biblica a partir do método
histdrico-critico, na obra Tratado Teologico-Politico, e de uma gramatica da
lingua hebraica que consagrou Spinoza como um dos primeiros exegetas da
modernidade.
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Abstract: This article aims to expose the problem of critique of language
and interpretation in Benedictus de Spinoza (1632-1677), Dutch
philosopher, in his other works focused on ethics, ontology and the theory
of knowledge as the Ethics, Treatise on the Emendation of the Intellect,
Short Treatise and other writings. We intend to show that even if not
systematized by the author, there are some fundamental linguistic and
interpretive problems for the development of its rationalistic method.
Therefore, we present the problem of biblical hermeneutics from the
historical-critical method, in the work Theological-Political Treatise, and a
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grammar of the Hebrew language that consecrated Spinoza as one of the
first exegetes of modernity.
Keywords: Spinoza. Language. Hermeneutics.

Introducao

No entanto, é possivel falar num problema da linguagem na
filosofia de Espinosa [...] Entre varias ocasides, Espinosa trata
explicitamente da linguagem: no capitulo XVI da Parte II do
Breve Tratado, no Tratado da Reforma da Inteligéncia, nos livros
Il e IV da Etica e no capitulo VII do Tratado Teoldgico-Politico
(CHAUI, 1981, p. 1).

Este artigo tem como objetivo inferir uma dupla problematica:
a linguagem e a hermenéutica na filosofia de Benedictus de Spinoza.
Primeiramente, uma das principais questdes suscitadas foram a
imaginagdo, o pensamento e a linguagem que dizem respeito tanto a
ontologia como a teoria do conhecimento do fildsofo holandés.
Tomamos como referenciais teoricos algumas obras de Spinoza como
a Etica, complementar a outras obras como o Tratado da Corregédo do
Intelecto, Principios de Filosofia Cartesiana e Breve Tratado. Além
disso, dentro da proposta de agenciar uma andlise linguistica em
Spinoza no que se refere a questdo teologico-politica, explicitamos
no Tratado Teoldgico-Politico e no Compéndio de Gramdtica da
Lingua Hebraica, a hermenéutica das Sagradas Escrituras que parte
de uma interpretagdo filologica e histdrico-critica.

Por conseguinte, utilizamos a leitura complementar de
comentadores como Marilena Chaui com Espinosa: Uma Filosofia da
Liberdade (1995) e Da Realidade sem Mistérios ao Mistério do Mundo
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(1981) numa andlise historico-filoséfica dos principais pontos
tedricos de Spinoza inferidos a questdo da linguagem. Sobre a
questdo da gramadtica hebraica e a interpretacdo biblica, Homero
Santiago com Geometria do Instituido: Estudo sobre a gramatica
hebraica (2014). Também utilizamos os seguintes artigos pertinentes
a esta pesquisa: Introdugdo ao problema da linguagem na filosofia de
Spinoza (2010), de Gabriel Dirma de Aradjo Leitdo e Espinoza e a
Linguagem (201), de Olga Pombo entre outros textos que

colaboraram para esta pesquisa.

Para uma exposicdo sistematica e objetiva, dividimos este artigo
em cinco tépicos. No primeiro [O sistema ontolégico da Etical,
explicitamos de forma geral os principais elementos conceituais e
estruturais metodoldgicos da obra principal de Spinoza, a Etica, além
de demonstrar a teoria ontologica da substancia, dos atributos e dos
modos. No segundo [A Ideia Verdadeira], expomos o Viés
epistemoldgico que parte da ontologia spinozana, tratando assim, de
questdes como a Ideia adequada ou verdadeira, a Ideia inadequada
ou falsa presentes tanto na Etica como no Tratado da Correcdo do
Intelecto. Dando continuidade a teoria do conhecimento de Spinoza,
o terceiro topico [Dos géneros de conhecimento e a questdo do
método], aborda a questdo da imagina¢do, do pensamento racional e
intuitivo onde se explicita o problema da linguagem como um modo
de imaginar e como um conhecimento de primeiro género em
conflito com outros géneros relacionados ao modo de pensar. Além
disso, o problema do método filoséfico empregado por Spinoza a
partir do conceito de ideia verdadeira.

O quarto topico [A Critica spinozana acerca da linguagem]
explora um dos problemas principais deste artigo, ou seja, a tentativa
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de inserir Spinoza como um filésofo que discute, mesmo que ndo de
forma sistemadtica, a questdo da linguagem numa perspectiva critica
a partir de exemplos especificos dados na Etica, no Breve Tratado e
no Tratado da Corregdo do Intelecto. Por fim, no dltimo tépico [A
hermenéutica biblica de Spinoza e o método histérico-criticol],
apresentamos a teoria da interpretacdo de Spinoza das Sagradas
Escrituras a partir do chamado método historico-critico presente nas
obras Tratado Teoldgico-Politico e Compéndio de gramadtica da lingua
hebraica.

O Sistema ontolégico da Etica

A Etica, seguida do subtitulo demonstrada sequndo a ordem
geométrica (Ethica ordine geometrico demonstrata), é a obra
principal de Spinoza que foi publicada postumamente em 1677. Foi
escrita em latim e em ordem geométrica (ordine geometrico)
segundo os Elementos de Geometria de Euclides. Spinoza a escreve de
forma euclidiana, com definicbes, axiomas, proposi¢oes,
demonstragdes, escolios, corolarios, etc>. A Etica foi dividida em
cinco partes3 dos quais tratam os seguintes temas: Deus, o Corpo e a
Mente, os Afetos, a Serviddo e a Liberdade Humana. A filosofia
caracteristica da obra é evidente por si mesma. Organizada e

2 O método geométrico (more geométrico) utiliza as defini¢des e os axiomas que
sdo, por exemplo, notum per si, ou seja, conceitos ou verdades universais que nio
precisam ser demonstrados empiricamente. As proposi¢des sdo os enunciados que
exprimem suas explicacdes, como as demonstragdes, e seus aprofundamentos e
consequéncias sdo os escdlios e os corolarios.

3 Tratam-se respectivamente da Parte I (De Deus), Parte II (Da Natureza e origem
da Mente), Parte Il (Da origem e natureza dos Afetos), Parte IV (Da Serviddo
humana, ou a Forga dos Afetos) e Parte V (Da Poténcia do intelecto ou da Liberdade
Humana).
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estruturada com todo um raciocinio légico, a Etica mostra-se
preocupada com a demonstrag¢do clara e distinta de cada proposicdao
enunciada. E interessante notar que no texto da Etica, ha sempre a
retomada de referéncias de outras proposi¢oes ou outros conceitos ja
mencionados antes pelo autor, evitando, assim, o maximo a
contradigdo.

O método cientifico empregado na Etica, por assim dizer, é o da
deducdo, uma vez que Spinoza parte de conceitos universais como
Deus (Parte I) e conclui com uma questdo de filosofia pratica, ou
seja, da Liberdade Humana (Parte V). Segundo a Defini¢do 6 da
Parte I da Etica: “Por Deus compreendo um ente absolutamente
infinito, isto ¢, uma substancia que consiste de infinitos atributos,
cada um dos quais exprime uma esséncia eterna e infinita”
(SPINOZA, 2010, p.13). Trata-se de uma ética que, diferente de uma
regra moral (como a normatividade de um dever-ser) imposta e
prescrita a vida, reflete as poténcias de agir e de pensar do homem,
mostrando a este os caminhos a beatitude e a liberdade. Ou seja: é
uma filosofia pratica voltada para a reflexdo do agir e de suas
potencialidades, pois, a questdo que Spinoza coloca é o que podemos
e até onde podemos, diferentemente, da questdo do que devemos
fazer. A ética spinozana, por conseguinte, tem como principais
objetivos mostrar a necessidade do conhecimento da causa (Deus),
das a¢des como causas adequadas e os bons encontrost (que

4 Na Parte I1I (Da Origem e Natureza dos Afetos) da Etica, Spinoza expds sua teoria
das paix0es ao tratar dos afetos que ora podem estimular, refrear ou serem
indiferentes para nossa poténcia (potentia). Assim, temos bons encontros
(occursus) se somos afetados por afetos alegres (o amor, a alegria), por outro lado,
temos maus encontros se somos afetados por afetos tristes (o ddio, a tristeza, o
medo).
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aumentam a poténcia de agir), por exemplo, garantindo ao homem o
fim de sua serviddo e de sua supersti¢do, ou seja, sua liberdade.

A Etica tem como principal “triade” ontoldgica, a substancia,
os atributos e os modos. A substancia seria Deus enquanto é causa de
si e imanente ao todo. Os atributos sdo aquilo de essencial que o
intelecto percebe da Substancia, e os modos, por sua vez, sdo as
expressoes finitas ou modifica¢des da Substancia. Spinoza apresenta
os conceitos de substdncia, de atributo e de modo nas defini¢des 3, 4
e 5 da Parte I da Etica. Na definicio 3 temos o seguinte: “Por
substancia compreendo aquilo que existe em si mesmo e que por si
mesmo é concebido, isto é, aquilo cujo conceito ndo exige o conceito
de outra coisa da qual deva ser formado” (SPINOZA, 2010, p. 13). Na
definicdo 4, os atributos aparecem como expressdes substanciais
infinitas e aquilo que o intelecto percebe como esséncia da
substancia.

Por fim, na definicdo 5, temos os modos enquanto as afec¢des
substanciais e aquilo que existe em outra coisa. Os homens, por
exemplo, sdo dois modos finitos (o corpo e a mente ou alma,
segundo alguns tradutores>) da substdncia e que fazem parte de dois
atributos substanciais, quais sejam, o pensamento e a extensdo. Este
problema ontologico desemboca numa questdo epistemologica
como a relagdo entre a mente e o corpo enquanto a ideia e seu objeto,
pois, o “objeto da ideia que constitui a mente humana é o corpo, ou

5 “O francés, de fato, ndo dispée de um termo equivalente ao latim mens, pois
nenhum substantivo corresponde, em francés, ao adjetivo ‘mental’ (a diferenga do
italiano, por exemplo, que dispde do substantivo mente, e porque traduzir mens
por ‘le mental [0 mental]’ seria tio codmico quanto anacrénico” (RAMOND, 2010, p.
22). Spinoza, por sua vez, empregou o termo latino mens para mente dissociando-
se da nogdo classica de alma (anima) da teologia-metafisica.
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seja, um modo definido da extensdo, existente em ato e nenhuma
outra coisa” (SPINOZA, 2010, p. 97). Trata-se da chamada doutrina
do paralelismo ou a unido psicofisica, na proposicdo 13 da Parte II (A
natureza e origem da mente) da Etica, segundo a qual nio ha
superioridade entre o corpo e a mente, mas uma simultaneidade em
suas ac¢oes e paixoes.

Nesta mesma parte da Etica, Spinoza trata de um conceito
como o de Ideia que serd fundamental para explicar e tentar inferir
um problema filoséfico da linguagem tal como saber em que
consistem as imagens e as palavras ante as ideias. Além disso,
Spinoza trata na FEtica, a epistemologia da Ideia adequada (idea
adaequata), da Ideia inadequada (idea inadaequata) e dos géneros de
conhecimento (generis cognitione) onde questionaremos em que
nivel ou grau de conhecimento se enquadraria a linguagem como um
modo de imaginar. Segundo Marilena Chaui (1981, p. 21), “no estudo
da linguagem veremos as diferentes modalidades de relagdo entre
imaginagdo e intelecto que aparecem segundo a natureza do
problema discutido.” E é através deste problema envolvendo a relagdo
entre a imagina¢do e o intelecto que nortearemos o problema da
linguagem na filosofia de Spinoza.

A ideia verdadeira

No inicio da Parte II da Etica, em Definicées, Spinoza tratou
acerca do problema da ideia (idea). Assim, diz na Definig¢do 3:

[...] Por ideia compreendo um conceito da Mente, que a mente
forma porque é uma coisa pensante. Explicagcdo. Digo conceito
e ndo percep¢do, porque a palavra percepg¢do parece indicar que
a mente € passiva relativamente ao objeto, enquanto conceito
parece exprimir uma a¢do da mente (SPINOZA, 2010, p. 79).
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Logo apos, o fildsofo holandés explica outro conceito que sera
importante para entender sua teoria do conhecimento e seu método
filosofico na busca do verdadeiro, a ideia adequada: “Por ideia
adequada compreendo uma ideia que, enquanto considerada em si
mesma, sem relagdo com o objeto, tem todas as propriedades ou
denomina¢des intrinsecas de uma ideia verdadeira” (ibidem).
Segundo Spinoza, todas as ideias estdo referidas a Deus, pois sdo
verdadeiras e estdo em perfeita concordancia com seus ideados.
Segundo a demonstracdo da Proposicdo 43 da Parte II da Etica: “Em
nos, uma ideia verdadeira é aquela que é adequada em Deus
enquanto Deus é explicado pela natureza da mente”. (SPINOZA,
2010, p. 137. Além disso, como é apresentado no escélio desta mesma
proposic¢do, “[...] ter uma ideia verdadeira significa sendo conhecer
uma coisa perfeitamente, ou seja, muitissimo bem” (ibidem). E,
consequentemente, levando ao questionamento de Spinoza: “[...] o
que pode existir de mais claro e certo do que uma ideia verdadeira e
que possa servir como norma de verdade?” (ibidem). Porém, Teixeira
(2001, p. 41) ressaltou um problema: “[...] afirmar que ‘temos uma
idéia verdadeira), visto que € a idéia verdadeira que procuramos e um
paradoxo afirmar que a idéia verdadeira deve ser o ponto de partida
do método”. Por outro lado, segundo o filésofo holandés, existe em
nos, por concebermos ideias confusas e mutiladas das coisas, uma
ideia inadequada (o falso). A falsidade, neste sentido, consiste na
privacdo de conhecimento ou na parcialidade deste que as ideias
inadequadas mutiladas e confusas envolvem.

No Tratado da Corregdo do Intelecto (Tractatus de Intellectus
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Emendatione)® obra inacabada, temos também a questdo do conceito
de ideia seguida da concep¢do de ideia verdadeira (idea vera)
segundo a qual “[...] é algo diverso do seu ideado, por que uma coisa é
o circulo, outra é a idéia de circulo” (SPINOZA, 1983, p. 49). O
exemplo do circulo também foi utilizado na Parte II da Etica quando
Spinoza explica sua proposi¢do 7 segundo a qual a ordem e a conexdo
das ideias sdo a mesma coisa que a ordem e a conexdo das coisas,
pois, uma coisa é o circulo existente na natureza, outra é a ideia deste
circulo existente na natureza. Segundo Spinoza, a esséncia objetiva
de uma coisa é a ideia dessa coisa enquanto a sua esséncia formal é
aquela que visa a coisa em sua realidade material ou sua forma. Por
conseguinte, “[...] estabelecendo assim uma simetria perfeita entre
uma coisa e sua esséncia: a esséncia sendo esséncia da coisa, e a coisa,
esséncia da esséncia” (RAMOND, 2010, p. 36). A ideia verdadeira, por
sua vez, deve existir antes de tudo em nos, como instrumento inato;
logo, ela se apresenta objetivamente do mesmo modo que se
apresenta realmente seu ideado. E uma ideia que basta a si mesma,
pois, ndo tem necessidade da confirmagdo pela concordancia com
um objeto exterior. Assim, a mente deve se dirigir segundo a norma
de uma existente ideia verdadeira. Mas, segundo Teixeira (2001), ndo
basta que as ideias sejam claras e distintas; é necessario que fagam
parte da infinita cadeia de Deus (o que exigird outro tipo de
conhecimento).

®Existem outras tradugdes que se intitulam Tratado da Emenda do Intelecto ou
Tratado da Reforma da Inteligéncia. Utilizamos a tradugdo portuguesa SPINOZA,
B. Tratado da Corregédo do Intelecto. In: Espinosa. Tradugdo e notas: Carlos Lopez
de Mattos. Sdo Paulo: Abril, 1983. (Col. Os Pensadores).
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Dos géneros de conhecimento e a questao do método

Outra questdo importante na Etica que sucede a ideia adequada
(idea adaequata) é a problematica do conhecimento. Para Spinoza,
definir o conhecimento é defini-lo pelos seus géneros ou os modos
de percepgdo (modi percipiendi), conceitos presentes também no
Tratado da Correg¢do do Intelecto (1661) e no Breve Tratado (1650-
1660)7. Spinoza descreve, na Proposicdo 40 da Parte II da Etica, o
processo como se dd os géneros de conhecimento a partir do
momento em que nos percebemos muitas coisas e formamos noc¢oes
universais:

1. A partir de coisas singulares que os sentidos representam
mutilada, confusamente, e sem a ordem proépria do intelecto.
Por isso, passei a chamar essas percepgdes de conhecimento
originado da experiéncia erratica. 2. A partir de signos, por
exemplo, por ter ouvido ou lido certas palavras, nés nos
recordamos das coisas e delas formamos idéias semelhantes
aquelas por meio das quais imaginamos as coisas.
[Conhecimento de primeiro género: opinido ou imaginagao]. 3.
Por termos, finalmente, no¢des comuns e idéias adequadas das
propriedades das coisas [Conhecimento de segundo género:
Razdo] (SPINOZA, 2010, p. 133-135).

Por fim, temos, segundo Spinoza, um conhecimento de terceiro

7 O Breve Tratado foi considerado um dos primeiros escritos de Spinoza. Segundo
os comentadores de Spinoza, hd uma tradu¢do latina, mas existem dois
manuscritos holandeses desta obra cujas anota¢des parecem de ouvintes onde
Spinoza teria contribuido em algumas partes. Sobre a questio dos modos de
percepgdo, diz Spinoza (2012, p. 92), precisamente, na Parte II, capitulo I (Da
opinido, da crenga e do saber): “O primeiro modo [crenca] estd geralmente sujeito
ao erro; o segundo e o terceiro [verdadeira crenca e intelec¢do clara e distinta],
embora difiram um do outro, ndo podem propriamente levar ao erro.”
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género: a intuicdo (scientia intuitiva) que é “[...] parte da ideia
adequada da esséncia formal de certos atributos de Deus para chegar
ao conhecimento adequado da esséncia das coisas” (SPINOZA, 2010,
p. 135). Por conseguinte, podemos definir os principais aspectos dos
géneros de conhecimento da seguinte forma: 1) Através da
imagina¢do (imaginatio) como um conjunto de ideias inadequadas
(passivas); imagens confusas e obscuras da nossa experiéncia
sensivel. 2) Pela razdo (ratio) enquanto nog¢des comuns sobre leis
necessarias entre um todo e suas partes; é também a consciéncia das
relacdes de causas e efeitos. E, por fim, 3) a intui¢do (intuitione) que
é a ideia adequada (ativa) das coisas que conhecendo sua natureza
intima pelas suas causas e efeitos necessarios, ou seja, é a certeza
intelectual que nos faz saber que sabemos. Spinoza (2010, p. 131-135)
conclui, nas Proposicoes 40 e 42, que o conhecimento de primeiro
género (imaginativo) é a tnica causa de falsidade enquanto o de
segundo e o de terceiro (racional e intuitivo) sdo verdadeiros. E, por
conseguinte, o conhecimento de segundo e de terceiro género nos
ensinam a distinguir o verdadeiro do falso.

No Tratado da Corre¢do do Intelecto, Spinoza elabora um
método no qual propde uma correcdo intelectiva, projeto este similar
a davida metddica de Descartes quando se pretende duvidar de todas
as opinides tomadas como sélidas a partir dos sentidos. Spinoza
discute a questdo da correcdo do intelecto (intellectus emendatione)®
que seria capaz de oferecer ao homem recursos para chegar a
liberdade e ao bem verdadeiro. “Antes de tudo, porém, deve

8 Segundo Teixeira (2001, p.21-22), “Veremos que essa emendatio se resume em
encontrar uma ordem superior segundo a qual se possa deduzir a verdade total do
universo e que essa ordem superior consiste em partir da idéia do Ser Perfeito [...]."
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excogitar-se o modo de curar o intelecto e purifica-lo quanto possivel
desde o comeco, a fim de que entenda tudo felizmente sem erro e da
melhor maneira” (SPINOZA, 1983, p. 45). Segundo Chaui (1995), esta
corregdo se da pelo caminho reflexivo onde ha a reflexdo do intelecto
sobre si mesmo como capacidade inata de conhecimento verdadeiro.
E a partir desta reflexio sobre o caminho reto no qual nos
esforcamos para alcan¢ar um conhecimento nos ditames da razdo é
que Spinoza propde um método.

Para Spinoza, o conhecimento verdadeiro se da na reflexao e
consiste em conhecer as coisas por suas causas primeiras (proprios
dos conhecimentos de segundo e do terceiro géneros). Como
objetivos deste método temos “[...] pela primeira parte [...], que é
como dissemos, distinguir e separar das outras percep¢des a idéia
verdadeira e coibir a mente para que ndo confunda com as
verdadeiras e falsas, as ficticias e as duvidosas” (SPINOZA, 1983, p.
53). A verdade é revelada a si mesmo na qual todas as coisas lhe
advém, pois, a verdade é norma ou indice de si mesma (index sui). A
certeza da verdade é, para Spinoza, dependente de uma ideia
verdadeira, assim, ndo ha necessidade que para que tenhamos que
saber que sabemos. Nao existira um método como conhecimento
reflexivo se antes ndo houver uma ideia da ideia que seja clara e
distinta. Spinoza, precisamente, classifica os tipos de ideias das quais
o intelecto é, negativamente, passivo devendo evita-las. Temos
entdo: 1) a ideia ficticia como aquela que é impossivel, de natureza
contraditoria e que relaciona-se ao fingir. 2) a ideia falsa: se a
existéncia da coisa ndo for uma verdade eterna como € sua esséncia e
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mostrar impossibilidades de existir. Por fim, 3) a ideia duvidosa?®
como aquela gerada pela desordem das coisas investigadas, ou seja, a
“[...] ideia que ndo é tdo clara e distinta que possamos dela concluir
algo de certo acerca do que se duvida” (SPINOZA,1983, p. 61).

Por sua vez, a imaginagdo é um conhecimento de primeiro
género que, diferente da inteleccdo, é um efeito da acdo de causas
externas sobre nos e ndo nos oferece a prépria coisa tal como é em si
mesma. “A imagina¢do possui suas leis necessarias de operacdo e a
linguagem, enquanto produto da imaginagdo, ndo é um amontoado
de contingéncias, mas um conjunto de acontecimentos inteligiveis”
(CHAUI, 1981, p. 35). Segue-se que, a imagina¢do consiste em
apreender a natureza partindo de qualidades que atribuem o
homem. Ela é, pois, falsa quando tomamos como parte do intelecto.
Assim, também é a memoria como sensacdo das impressées do
cérebro junto com o pensamento de uma determinada duragdo:

Compreendemos, assim, claramente, o que é a memdria. Nao é,
com efeito, sendo uma certa concatenacdo de ideias, as quais
envolvem a natureza das coisas exteriores ao corpo humano, e
que se faz, na mente, segundo a ordem e a concatenagdo das
afec¢des do corpo humano (SPINOZA, 2010, p. 113).

A critica spinozana acerca da linguagem

Como foi dito acima, Spinoza ndo dedicou nenhum tratado
filosofico voltado para uma questdo sistematica sobre a linguagem,
mas também ndo ha uma auséncia de problemas voltados para uma

9 Cf. GLEIZER, 2014, p. 107: “A Razdo de duvidar ¢, assim, uma ideia confusa,
imperfeita e inadequada, e ndo é uma ideia certa. Ou seja, o jogo da duvida (e do
ceticismo) ndo pressupde a certeza, o que se encontra na sua raiz € a ignorancia.”.
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critica a linguagem™. Spinoza, a partir do Tratado Teoldgico-Politico
(Tratactus Teologicus Politicus) consagrou-se como um dos
primeiros exegetas modernos da Biblia por meio da criagdo de um
método histdrico-critico (como veremos adiante com mais detalhes)
capaz de interpretar as Escrituras de forma filoldgica e histérico-
filosofica. No Tratado da Corregdo do Intelecto, no Breve Tratado" e,
sobretudo, na FEtica, existe uma preocupacio epistemoldgica
comum sobre os conceitos de imagens, de nomes e de palavras. Pelo
menos na Parte II da Etica, o problema da linguagem comeca a ser
percebido através de alguns exemplos da experiéncia que o fildsofo
nos fornece:

Compreendemos, assim, claramente, por que a mente passa
imediatamente de um pensamento de uma coisa para o
pensamento de uma outra que ndo tem com a primeira

°“Decerto a critica a linguagem ndo é um movimento original de Spinoza. A
hesitacdo em relacdo a possibilidade de uma expressdo linguistica de determinados
conhecimentos — e com especial énfase em relacdo a possibilidade de que uma tal
expressdo se dé por escrito — é um dos mais onipresentes leitmotiv da historia do
pensamento” (LEITAO, 2010, p. 30).

1 Na Parte II, capitulo XVI (Da vontade) do Breve Tratado, diz Spinoza (2012, p. 123-
124), acerca das palavras: “é bem verdade (se existem razdes que nos incitem a isso)
que com palavras ou outros meios podemos dar a conhecer a outro algo sobre a
coisa que seja diferente daquilo de que somos cOnscios; porém, nem com palavras,
nem com nenhum outro meio poderemos lograr sentir as coisas de maneira
diferente de como as sentimos; isso é impossivel, o que é claro a todos que, fora do
uso das palavras ou de outros signos, dirigiram sua ateng¢do alguma vez somente ao
seu intelecto.”

2 “Em dois momentos precisos, ou melhor, em duas dire¢bes da sua atividade
intelectual, Espinoza é como que for¢ado a dar atenc¢do aos problemas da
linguagem: uma diz respeito a sua necessidade de construir uma exegese racional
das Sagradas Escrituras; outra surge das questdes colocadas no quadro da sua
teoria do conhecimento” (POMBO, 2011, p. 16).
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qualquer semelhanga. Por exemplo, um romano passara
imediatamente do pensamento da palavra pomum [mag¢d] para
o pensamento de uma fruta, a qual ndo tem qualquer
semelhan¢a com o som articulado, nem qualquer coisa de
comum com ele a ndo ser que o corpo desse homem foi, muitas
vezes, afetado por essas duas coisas, isto é, esse homem ouviu,
muitas vezes, a palavra pomum, ao mesmo tempo que via essa
fruta (SPINOZA, 2010, p. 113).

A questdo da palavra pomum, para Spinoza, se origina com a
experiéncia errdtica, do ouvir dizer (ex auditu) e do ler as palavras, e
ndo passa de uma vox ou flatus vocis onde os homens atribuem
convencionalmente. Segundo Chaui (1981, p. 33), “como numa
flauta, diz Espinosa, as vogais sdo o som da musica enquanto as
letras sdo os orificios tocados pelos dedos”. Isto por que em nds ha
uma concatenagdo de ideias fazendo com que associemos as palavras
a outros pensamentos como pomum com a ideia de fruta e de maga.
Assim também, por exemplo, quando vemos as pegadas ou rastros de
um cavalo, pensaremos logo num cavaleiro; um agricultor uma
fazenda, etc. Para Spinoza, o homem tem seus afetos (que podem ser
uma agdo ou uma paixdo) definidos como as afec¢des do corpo.
Somos afetados por causas exteriores e temos ideias, muitas vezes,
inadequadas, ou seja, confusas e mutiladas onde concebemos os
signos, as palavras e as imagens. Assim, “[...] chamaremos de
imagens das coisas as afec¢des do corpo humano, cujas ideias nos
representam os corpos exteriores como estando presentes, embora
elas ndo restituam as figuras das coisas” (SPINOZA, 2010, p. 111). Por
conseguinte, ha uma distingdo entre a Ideia e a Imagem, pois, “[...]
por ideias, compreendo ndo as imagens como as que se formam no
fundo do olho, ou se preferirem, no cérebro, mas os conceitos do
pensamento” (SPINOZA, 2010, p. 147).
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O filésofo holandés, em geral, parece criticar o conhecimento
de primeiro género, a saber, da imagina¢do, da opinido, do ouvir
dizer e do ler as palavras. Desta forma, podemos ver que a linguagem,
para Spinoza, bem esta enquadrada como um simples modo de
imaginar do homem que é afetado por imagens, signos, palavras, etc.
Ha também uma relagdo com as nog¢ées comuns ou universais ditas
anteriormenteB. O fildsofo atribui o erro do conhecimento as
imagens que temos das coisas: “Ndo é, pois, surpreendente que,
dentre os filésofos que pretenderam explicar as coisas naturais
exclusivamente pelas imagens dessas coisas, tenham surgido tantas
controvérsias” (SPINOZA, 2010, p. 133). Ha também um evidente
apontamento para o problema dos nomes as coisas:

[...] a maior parte dos erros consiste em ndo aplicarmos
corretamente os nomes as coisas. Pois quando se diz que as
retas que vao do centro do circulo a sua circunferéncia ndo siao
iguais é, certamente, por que se estd compreendendo do
circulo, a0 menos nesse momento, algo diferente daquilo
compreendido pelos matematicos. Igualmente, quando os
homens erram ao fazer um calculo, é por que tem na mente
numeros que ndo sio os que estio no papel. [..] ndo
achariamos que eles erram, exatamente como ndo julguei que
estivesse errado alguém que ouvi, recentemente, gritar que o
seu patio tinha levantado vdo em dire¢do a galinha do vizinho,

B “Foi, enfim, de causas semelhantes que se originaram as no¢des ditas universais
como homem, cavalo, cdo, etc. Ou seja, por se formarem, simultaneamente, no
corpo humano, ao mesmo tempo, tantas imagens, por exemplo, de homens, que
elas superam a capacidade de imaginar, ndo inteiramente, é verdade, mas o
suficiente, entretanto, para que a mente ndo possa imaginar as pequenas
diferencas entre as coisas singulares” (SPINOZA, 2010, p. 133).
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pois sua mente me parecia suficientemente clara (SPINOZA,
2010, p. 145, grifos nossos).

Na Parte II, capitulo XVI (Do uno, do verdadeiro e do Bom) dos
Pensamentos Metafisicos (Cogitata Metaphysica), apéndice (1663) da
primeira e tinica obra publicada em vida e assinada, os Principios da
Filosofia Cartesiana (Principia philosophiae cartesianae), Spinoza
criticou a utilizacdo de certos vocabulos como verdadeiro e falso, a
principio, pelo vulgo* que julga as coisas mais pelos nomes do que
pelas coisas®s. Além disso, nesta obra, Spinoza utiliza o cartesianismo
para refutar os filésofos medievais, por exemplo, no que se refere a
diferenca entre o ente real e o ente de razdo (os chamados
transcendentais) ou como simples modos de imaginar, assim como
os nomes. Por sua vez, na Etica, temos outra distin¢do que envolve o
conceito de ideia, que para Spinoza, é verdadeira e adequada, ou seja,
quando ela concorda com o seu ideado; assim, distingue a ideia e as
palavras: “E preciso também fazer uma cuidadosa distincdo entre as
ideias e as palavras pelas quais significamos as coisas” (SPINOZA,
2010, p. 149). A ideia (modo de pensar/conceito da mente) envolve
tanto uma afirmag¢do como uma negacgao (ibidem), portanto, ela ndo
estd contida em imagens ou palavras uma vez que, a esséncia das

14 Segundo Spinoza (2015, p. 215), “o vulgo primeiramente encontra os vocdbulos,
que depois passam a ser usado pelos filésofos, por isso compete aquele que procura
a primeira significacdo de um vocdbulo inquerir o que ele primeiro denotou para o
vulgo; principalmente na falta de outras causas que, para investigd-la, pudessem
ser retiradas da natureza da lingua”

5 “A dissocia¢do entre aquilo que é nomeado, o proprio nome e a ideia do que é
nomeado, ou, em outros termos, o realismo semantico que estabelece a cisdo entre
coisa, palavra e pensamento ndo aparece na tradigdo filosofica com Spinoza, mas
remonta as proprias origens do pensamento metafisico ocidental” (LEITAO, 2010,

p. 31).
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palavras e das imagens pertence aos movimentos corporais
(extensdo) e a esséncia da ideia pertence ao conceito do pensamento,
a exemplo da mente:

[...] como as palavras sdo partes da imaginacdo, isto é, fingimos
muitos conceitos na medida em que, vagamente, por alguma
disposi¢do do corpo, sio compostos na memdria, ndo se deve
duvidar de que também as palavras, como a imaginacdo,
podem ser a causa de muitos e grandes erros, se com elas ndo
tivermos muita precau¢do (SPINOZA, 1983, p. 63).

Ao analisarmos estes exemplos, a partir da Parte II da Etica,
podemos dizer, segundo alguns pesquisadores spinozanos, como
Chaui (1981), que a linguagem na filosofia de Spinoza, seja como
signo, imagem, nome ou palavra, atrapalharia para a via segura do
pensamento seja claro e distinto, ou das causas e efeitos necessarios
das coisas (o conhecimento intuitivo que é imediato). Assim, a
linguagem estaria ao lado do erro e exterior ao intelecto pela busca
do verdadeiro, pois, através do corpo, a linguagem é uma atividade
imaginativa sujeita a todos os enganos e mal-entendidos pela
imaginagdo. Esta é a razdo pela qual Spinoza teria feito uma
dicotomia entre o pensamento (a ideia) e o imaginativo (primeiro
género de conhecimento) A ideia sendo verdadeira, ou seja,
adequada, proporcionaria a certeza das coisas, ao contrario, aquilo
que é fruto das afec¢des do corpo, dos afetos e das paixdes por causas
exteriores (nossas percep¢oes) nos proporcionariam a falsidade das
coisas.

A hermenéutica biblica e o método historico-critico

Em 1656, Spinoza por questionar os preceitos da Sinagoga
judaica é excomungado aos 23 anos, acusado de heresia por
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materialismo e desprezo ao Tora. E excomungado com uma espécie
de maldi¢do (o Herem) que lhe baniria totalmente de toda a
comunidade judia (a qual esteve inserido desde a infancia ja que
tivera uma familia judia portuguesa)® e do contato social em geral.
Marilena Chaui (1995, p. 8) problematiza este fato com precisao:

Afinal, o que dissera o jovem Baruch Espinosa, em 1656, o que
dissera o filésofo, em 1670, e 0 que deixara escrito, em 1678,
para que fosse expulso da comunidade judaica e condenado
pelas autoridades cristds? Que se passa no século XVII para que
seu pensamento seja considerado como veneno, blasfémia e
abominac¢do?

Segundo Deleuze (2002, p. 1), Spinoza “recusava penitenciar-
se e buscava, ele préprio, a ruptura. [...] em vez de se retratar,
Espinosa redigiu uma Apologia para Justificar a sua saida da
Sinagoga, ou, ao menos um esboc¢o do futuro Tratado Teoldgico-
Politico”. Desde os seus vinte anos, Baruch Spinoza comegou a
“expressar sérias davidas sobre o tradicional conceito de Deus, a vida
apos a morte e a veracidade da Biblia” (HUENEMANN, 2012, p. 92).
Conforme assinalou Nogueira (1976), desde cedo, Spinoza teve acesso
aos estudos de hebraico. Na escola judaica Arvore da Vida (Etz Ha-
Haim) dirigida por Menasseh ben Israel, Spinoza aprendeu as
primeiras letras, o hebraico, além dos textos do Antigo Testamento,
sobretudo sua traducdo para o portugués e espanhol. Além disso,
teve acesso as varias interpretacdes da Biblia como o Livro dos

16 Cf. ROVIGHI, 1999, p. 176: “O pensamento de Spinoza se formou sob a influéncia
da Biblia, especialmente o Antigo Testamento, e do Talmude; da Escoldstica
judaica medieval (especialmente Maimoénides e Avicebrén); do pensamento
renascentista, da nova ciéncia, e da escolastica do século XVI e XVII.”
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Profetas. Em outra escola, a Coroa da Tora (Keter Tord), dirigida por
Saul Levi Morteira, os estudos do filosofo holandés se expandiram
para a exegese dos textos sagrados. Depois da excomunhdo, o filésofo
holandés passou a assinar em suas cartas o nome de Benedictus de
Spinoza com a sigla B. D. S. Por este motivo que, atualmente, os
estudiosos de Spinoza tomam o seu nome latinizado como o mais
coerente para referi-lo. O nome, porém, tem variado, evidentemente,
segundo varios tradutores, pois escrevem também Spinoza, Spinosa,
Espinosa e Espinoza. Sua filosofia, considerada de cunho
“racionalista absoluto™’, apresentou-se, sem duvida, como “divisor
de dguas entre a liberdade (de pensamento, de expressdo e de a¢do) e
de serviddo (ética, politica e teoldgica). Nisso reside seu enorme
perigo para as ideias vigentes e os poderes estabelecidos” (CHAUI,
1995, p. 10). Seguindo apenas a luz natural (lumen naturale), Spinoza
tentou livrar-se de qualquer supersti¢do na filosofia e na religido.

Publicado, anonimamente, em Amsterdd, com a falsa indicacdo
“Hamburgi, apud Kithnrath” (apesar de que logo descobriram sua
autoria), o Tratado Teoldgico-Politico (1670) tratou acerca da religido
e do Estado, mais precisamente, a questdo da separacdo entre Estado
e Igreja, politica e religido, filosofia e revelagdo. Segundo Spinoza, a
Biblia foi escrita para um povo inteiro, ou melhor, para uma nagdo
especifica. Seu conteudo foi adaptado a compreensdo das massas, e,
em certo sentido, ao senso comum. No Teoldgico-Politico, o filosofo
holandés faz uma andlise interpretativa do Antigo Testamento da

7 Para um estudo critico acerca do racionalismo de Spinoza cf. NOGUEIRA, 1976,
P- 43-44: “[...] a razdo que utilizou, ndo se esgotou em si mesma, porque nao era
estdtica, a semelhanga da de quase todos os racionalistas comuns. Por isso, ele
[Spinoza] foi, como pretende a grande maioria, apenas racionalista, ou muito
menos, como ainda querem outros - racionalista puro.”
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Biblia, no Capitulo VII, e tira varias conclusées polémicas a respeito
de seu conhecimento (como veremos adiante). A tarefa da
interpretacdo é refazer a histdria do texto biblico por meio da
histoéria da lingua hebraica e saber sobre aqueles que escreveram as
Escrituras e para quem as destinaram.

No Capitulo I, Spinoza tratou acerca das profecias. A profecia
consistia, segundo o filésofo, numa revelacdo ou um conhecimento
natural certo de algo revelado por Deus. Spinoza admitia que, em
suas funcoes, os profetas judeus sofriam com as incertezas proféticas
em relacdo a imagem e ao espirito de Deus.

[...] Tudo aquilo que ia além da capacidade de compreensdo dos
judeus e tudo aquilo de que, na altura, ignoravam as causas
naturais era habitualmente atribuidas a Deus. A tempestade
chamavam de repreensdo de Deus, aos trovoes e relampagos
flechas de Deus (SPINOZA, 2003, p. 25).

O problema consistia no fato de que os profetas eram confusos,
logo, pois, utilizaram de uma linguagem parabdlica e enigmatica
para escrever a Biblia. Os autores das Sagradas Escrituras utilizaram,
muitas vezes, da imagina¢do para explicar algumas coisas que nem
eles mesmos entendiam, a exemplo da revelacdo divina. E
importante salientar o que dizia Spinoza acerca das leis. As leis que,
de fato, podiam ser classificadas em humanas e divinas. No capitulo
[V, Spinoza tratara a lei divina como universal ante a natureza e que
representava a verdadeira ética humana. O filésofo a designa como
soberano bem e como o verdadeiro conhecimento e amor a um Deus
imanente (a substincia como vimos). Spinoza, neste sentido,
explicita as leis formadas por homens contraditérios que acreditaram
num Deus antropomdrfico castigador e julgador. Outro grande
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problema que envolvia o trabalho de um profeta seria a questdo da
narracio dos milagres. E o que Spinoza menciona no Capitulo VI
(Dos Milagres). Os milagres sdo aquilo que o vulgo acredita serem
obras de Deus ou fatos insolitos da natureza que compreendem por
devogdo e por admiracdo: “E, de fato, isso agrada de tal maneira os
homens que, até hoje, ainda ndo pararam de inventar milagres para
fazer crer que Deus os ama a eles mais do que aos outros” (SPINOZA,
2003, p. 96).

Portanto, para Spinoza, seria um absurdo considerar os
milagres como verdades reveladas uma vez que seriam fatores
corruptiveis com as leis da natureza. Mais adiante, no capitulo XII, o
filésofo argumentara se a Biblia foi, realmente, considerada a palavra
de Deus. Spinoza (2003, p.114) combateu a ideia da Escritura como a
palavra de Deus nestes termos: “E ver como andam quase todos
fazendo passar por palavra de Deus as suas proprias inveng¢des e ndo
procuram outra coisa que ndo seja, a pretexto da religido, coagir os
outros para que pensem o mesmo’. Neste sentido, a Biblia,
diferentemente de um conhecimento natural e racional, ndo passaria
de um conhecimento transmitido por meio de imagens, ou seja, de
um modo de imaginar (como vimos acima) oriundo do primeiro
género de conhecimento (imaginativo ou opinativo). Assim, ndo
encontramos nela nenhuma verdade filosofica ou cientifica.
Segundo o filésofo holandés, a Escritura é dita sagrada para induzir
aos homens a devog¢do para com Deus e em seus estudos do sentido
da Palavra de Deus, concluiu que ensinaram: 1) a verdadeira religido,
2) profecias futuras e 3) Luz sobrenatural aos autores. Eis a critica
que Spinoza (2003, p. 197) faz aos profetas: “E, de fato, é que, de tdo
santos pretenderem ser, eles convertem a religido em supersti¢do e
comecem até adorar simulacros e imagens, isto é, de papel e tinta,
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como se fossem a palavra de Deus”.

Diante do problema teoldégico com suas intolerdncias e
fanatismos (sobretudo em um Estado teocratico), Spinoza pretendeu
explicar o sentido de um verdadeiro Estado, pois, foi a favor de um
Estado democratico, considerado o mais natural dos regimes onde
todos os homens pudessem ser livres para pensar o que quiser e dizer
aquilo que pensa. E o que trata no ultimo capitulo do Tratado
Teolégico-Politico. O homem é dotado de um discernimento apesar
da pressio de um determinado poder de Estado com supremos
direitos (determinado pela sua poténcia). O homem tem todo o
direito de se expressar tanto filoséfico como religiosamente e de agir
desde que ndo prejudique radicalmente a legislagdo estabelecida. O
Estado democratico seria, portanto, aquele que teria como fim a
liberdade segundo o direito natural do homem, sobretudo
libertando-o do medo e da repressdo.

Sob o viés do Tratado Teoldgico-Politico, Spinoza passou a ser
considerado o precursor da moderna exegese®® do século XVII a partir
da realiza¢do de uma hermenéutica biblica. Segundo Rovighi (1999,

P.204):

18 Para um estudo preciso sobre a interpretacio da Escritura em Spinoza, cf. o
classico ZAC, 1965, p. 1-2: “Les sciences bibliques, telles qu'on les concoit et les
pratique de nos jours, sont des sciences historiques. Nous verrons que cest ainsi
que Spinoza lui-méme les concoit: linterprétation de LEcriture doit étre
détermininée par I'histoire de as rédaction seule. D’6u cette affirmation d’Aldolphe
Lods que Spinoza est I'initiateur de la critique biblique.” “As ciéncias biblicas, de tal
forma que a gente concebe e as pratica em nossos dias, sdo ciéncias historicas. Nos
veremos que é assim que Spinoza ele mesmo as concebe: a interpretacdo da
Escritura deve ser determinada pela historia de sua redagdo somente. Donde esta
afirmagdo de Aldolphe Lods que Spinoza € o iniciador da critica biblica” (Tradug¢do
livre).
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[...] Spinoza da algumas regras de exegese que se resumem
nesta: o método para interpretar a Biblia ndo deve diferir
daquele de interpretar a natureza; para uma como para outra,
deve-se comegar da historia, isto é, do compéndio dos fatos:
fatos naturais para a natureza, documentos e textos para a
Escritura.

Spinoza analisa a Biblia quanto a sua escrita origindria e a
historia dos que a escreveram vendo até que ponto ela pretendia
instaurar a ordem moral e civil sob a ordem natural do homem. Para
tanto, é a partir do método histdrico-critico que ele faz um combate
ao irracionalismo e a supersti¢do nos escritos proféticos. No Tratado
Teolégico-Politico, precisamente no capitulo VII, Spinoza trata Da
interpretagdo da Escritura no sentido em que avalia o seu
conhecimento em si (a linguagem originariamente empregada) e ndo
da questdo, muitas vezes, da fé em seus escritos (metaféricos). Trata-
se de uma interpretagdo da Escritura pela Escritura, pois, ndo é um
livto com sentido transparente e apreensivel como um texto
filosdfico, cientifico ou geométrico. Assim, segundo Spinoza (2003,
p. 117), “todo o conhecimento sobre a Escritura deve, portanto,
extrair-se unicamente dela mesma”. Neste sentido, a questio da
interpretacdo biblica em Spinoza parece como saber historico e
conforme Abbagnano (2014, p. 666):

O Racionalismo seiscentista se inserirda nessas premissas,
reservando o trabalho interpretativo aos textos e trechos da
Escritura que, obviamente, ndo admitem compreensdo literal: é
esse o principio que se encontra exposto no Tratactus
theologicus-politicus (Cap. VII) de Espinosa.

O filosofo holandés buscou, com o chamado método histérico-
critico, as condigoes pelas quais a Biblia pudesse ser acessivel ao
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entendimento humano, ou seja, a necessidade de uma interpretacdo
que estivesse no nivel de um conhecimento claro e distinto
(racional). O método exegético de Spinoza diferiu dos empregados
pelos talmudistas e pelos comentadores judeus. Segundo Nogueira
(1976, p. 78), o pensador holandés ndo foi motivado pelos
comentadores hebreus que teve acesso como Filon de Alexandria,
Gabirol, Maimoénides, Gersonides, Creskas, Léon Hebreu entre
outros. O Rabino Jehouda Alphakar de Barcelone teria sido, segundo
Nogueira (1976, p.85), o que defendeu a independéncia da filosofia
spinozana em relacdo ao judaismo, um dos possiveis influenciadores
judeus de Spinoza. Para Alphakar, a razdo devia submeter-se a
Escritura e em determinadas passagens, era necessario interpretar a
Biblia no sentido literal mesmo que repugnasse a razdo. Em relagdo,
entretanto, a Maimodnides, ha uma grande diferenca de seu método
interpretativo do utilizado por Spinoza, pois, para este, o
conhecimento da Escritura deve ser obtido nela mesma, mas para
aquele, o conhecimento da Escritura deve estar de acordo,
necessariamente, com a razdo. Segundo Zac, Spinoza ndo quis refutar
outros intérpretes biblicos, com exce¢do dos principios de
interpretagdo feitos por Maimonides, pois, este “afirma, ao contrdrio,
que ndo pode haver contradi¢do entre as verdades reveladas e as
verdades filosodficas, entre a fé e o saber” (ZAC, 1965, p. 16). Além
disso, para Zac (1965), outra diferenca entre os métodos
interpretativos de Maimoénides e de Spinoza consiste em que, neste, a
interpretacgdo é literal (explica a Escritura pela Escritura como vimos)
enquanto que, para aquele, o método é alegorico e mistico (conforme
escreveram os profetas).

Somente através da andlise filosofica a que Spinoza chama de
“luz natural” é que percebemos a linguagem alegérica e metaforica
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dos profetas. Segundo Durant (1999, p. 166), a linguagem metaforica
da Biblia expressava tendéncias orientais segundo a qual os profetas
transmitiam sua doutrina pela imaginagcdo e adaptavam essa
capacidade a mente popular. Por conseguinte, Spinoza (2003, p. 115-
116) compara seu método de interpretar a Escritura ao método de
interpretar a Natureza:

[...] o método de interpretar a Escritura ndo difere em nada do
método de interpretar a natureza; concorda até inteiramente
com ele. Na realidade, assim como o método para interpretar a
natureza consiste essencialmente em descrever a historia da
mesma natureza e concluir dai, com base em dados certos, as
definicbes das coisas naturais, também para interpretar a
Escritura é necessdrio elaborar a sua histéria auténtica e,
depois, com base me dados e principios certos, deduzir dai
como a legitima consequéncia o pensamento de seus autores.

O método historico-critico teve diversas preocupacgdes tais
como, em estudar o contexto histdrico dos autores da Biblia, a época
que viveram e seus costumes sociais e politicos.’ Mas, Spinoza
admitiu, em seu Tratado, algumas dificuldades do método tais como
o dificil acesso a lingua hebraica cujo tempo devorou os textos
antigos. “Mas que tipo de dificuldade apresenta esse método? O que
é que lhe falta para que nos possa levar até o conhecimento total e
seguro dos Sagrados Codices?” (SPINOZA, 2003, p. 124). Diante desta
dificuldade, o pensador holandés viu a necessidade de conhecer a

19 “[...] a histdria da escritura deve descrever os pormenores de todos os livros dos
profetas de que chegou noticia até nds, ou seja, a vida, os costumes, os estudos de
cada um dos autores, quem era ele, em que ocasido, em que época, para quem e,
finalmente, em que lingua escrevia” (SPINOZA, 2003, p. 119).
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histéria da lingua hebraica®®. Assim, dedicou-se aos estudos da
lingua escrevendo um inacabado Compéndio de Gramdtica da Lingua
Hebraica (1677) publicado postumamente.® O Compéndio foi escrito
com uma Unica parte com 33 capitulos sobre a etimologia e flexdao
dos nomes e dos verbos. Numa adverténcia ao leitor, de Jarig Jelles
(amigo de Spinoza), no preficio da edi¢io das obras pdstumas
(Opera Posthuma, 1677), temos:

A composicdo deste Compéndio de Gramdtica da Lingua
Hebraica que aqui te é oferecida, benévolo leitor, foi
empreendida por seu autor a pedido de alguns amigos seus mui
desejosos de estudar a lingua sagrada. Dela imbuido desde a
sua infdncia, e tendo-se dedicado posteriormente a estudar
suas obras com afi, possuia esse génio que permite
compreendé-la, sendo extremamente versado nela e
conhecendo-a a perfeigdo. E isso hdo de sabé-lo todos os que se
consagram a ela e ndo se desdenhem ler estes poucos escritos
que, como muitos outros, a morte inesperada do autor deixou
inacabados. Seja como for, benévolo leitor, queremos tornar-te
participe dela e ndo duvidamos de modo algum que a obra do
autor e o nosso esfor¢o para prestar-te servigo ter serdo gratos
(SPINOZA, 2014, p. 397).

Segundo Spinoza (2014, p.427), no capitulo VII (Do género

20 Segundo Spinoza (2003, p. 117), “[...] e uma vez que todos os autores, tanto os do
Antigo como os do Novo Testamento, foram Hebreus, é evidente que a histéria da
lingua hebraica é necessdria para se compreenderem”.

2 Para uma tradugdo mais recente desta obra Cf. SPINOZA, 2014. Para um estudo
aprofundado sobre o Compéndio e sua relagdo com o método geométrico (more
geométrico) spinozano, cf. SANTIAGO, 2014, p. 9: “A leitura da obra nos langa em
muitas questdes: que entende Espinosa por gramatica? Trata-se de um tratado da
filosofia da linguagem? Ou trata-se de um tratado de filosofia sobre a
particularidade de uma lingua? Em que sentido esta gramdtica é uma dedugdo
geométrica?”.
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masculino e feminino) do Compéndio, muitos foram os que
escreveram uma gramatica das Sagradas escrituras, mas nenhum que
tenha feito uma gramatica da lingua hebraica. Além disso, Spinoza
(2003, p. 125) alegou, no capitulo VII do Tratado Teolégico-Politico, a
caréncia de diciondrio, gramatica ou retorica sobre o hebraico. O
objetivo do filésofo holandés foi de mostrar que a lingua hebraica
ndo é a unica verdadeira para revelar o Ser ou as coisas divinas, mas
uma lingua usual de um determinado contexto historico. E como
uma lingua particular, tem seus vicios, obscuridades e ambiguidades.
Spinoza apresentou, assim como, no Tratado Teolégico-Politico, a
historia do uso de uma lingua utilizada pelos falantes hebreus. O
conhecimento das verdadeiras autorias das Escrituras, com seus
livros apocrifos e o modo como os variados livros reuniram-se num
80 corpo, por exemplo, foram também outras dificuldades do método
historico-critico, visto que, os autores do Novo Testamento apenas
leram e tentaram “hebraizar” o Antigo Testamento. Este “hebraizar”
foi uma tentativa de leitura e interpretagdo dos autores, sobretudo
Jodo que “hebraiza” em grego, do Novo Testamento, que ndo tiveram
aquele conhecimento originario da lingua hebraica do Antigo
Testamento. Segundo Homero Santiago (2014, p.60-61), sobre a
afirmagdo spinozana de que Jodo havia hebraizado em grego, “[...]
varios aspectos das frases hebraicas diferem dos ‘modos de falar’
(loquendi modi) das linguas europeias, e Jodo fazia frases em grego
exprimir modos de falar tipicos do hebraico, o que evidentemente
gera confusdes interpretativas”

Além disso, a linguagem oral dos judeus, sobretudo com a
didspora, permitiu que a escritura fosse difundida com elementos de
outras culturas impossibilitando, segundo Spinoza, uma
compreensdo original do Antigo Testamento. O filésofo holandés, no
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capitulo VII do Teoldgico-Politico, constatou que a linguagem
empregada na Escritura, estava cheia de erros, de contradicoes, de
ambiguidades e de obscuridades nas frases por conta da complexa
fonética hebraica. Os leitores vulgos, no entanto, tinham a Biblia
como um livro tnico, pois, eram ignorantes de sua verdadeira origem
e ndo sabiam em que sentido empregava cada texto. Nas Escrituras
encontrariamos algo ndo muito contrario a razdo, mas preceitos
morais e politicos que tinham a finalidade de manipular o povo
ordenhado pela Comunidade Judaica até entdo considerada eleita e
privilegiada por Deus. Por esse motivo, explica historico e
filologicamente a questdo das autoridades na interpreta¢do da Biblia
como uma lei dando exemplo dos Pontifices romanos. Segundo
Spinoza (2003, p. 138), “se, de fato, cada um possui plena autoridade
para interpretar a Escritura, entdo, a norma para essa interpretacao
so pode ser a luz natural comum a todos e ndo uma luz qualquer
superior a natureza”. Para Spinoza cada um deve e pode, conforme a
condugdo da luz natural, interpretar a Escritura pelo método exposto
e ndo apenas uma autoridade externa qualquer, pois, o

[...] método ndo deve ser tdo dificil que s6 os filosofos muitos
argutos o possam seguir; deve é ser um método que em
consonancia com a indole e a capacidade natural comum dos
homens, conforme demonstramos ser o caso do nosso
(SPINOZA, 2003, p. 138).

Uma vez exposto o método de interpretagdo, Spinoza
direciona-se aqueles (tedlogos) que, defendendo o discurso
sobrenatural da Biblia, o criticam por utilizar o método pela luz
natural:

Resta-nos agora examinar as opinides daqueles que discordam
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de no6s. Em primeiro lugar, a dos que sustentam que a luz
natural ndo tem capacidade para interpretar a Escritura e que,

7

para o fazer, é absolutamente necessario a luz sobrenatural

(ibidem).

Para Spinoza, é inconcebivel o que os profetas pretendiam ja
que pareciam alimentar suas proprias davidas, pois, suas explica¢des
nos textos biblicos mais pareciam conjecturas do que sobrenaturais.
Neste sentido, a dificuldade da interpretagio da Escritura ndo
consiste na insuficiéncia da luz natural (razdo), mas na preguica ou
malicia dos homens que negligenciaram a historia da escritura. Por
conseguinte, o filésofo holandés salientou o papel dos profetas como
politicos e que tinham a finalidade, de certa forma, de impor a
palavra divinizada na Escritura como uma lei moral sob a sociedade.
Para tanto, percebeu o que tinha relacionado a transi¢do do Antigo
para o Novo Testamento, segundo o qual no Antigo testamento havia
uma lei mosaica, exemplo da “pena de talido” (olho por olho, dente
por dente), marcado por um Estado autoritario e poderoso. Além
disso, trata-se de uma época em que a escraviddo e os sacrificios eram
comuns. E no Novo Testamento onde o Estado apresentava-se
enfraquecido e constituido de cidaddos oprimidos segundo uma lei
cristd embasada pela ideia da culpa, da resignacdo e da humildade. O
texto spinozano deixou explicita uma critica em relagio a
preservacdo do Estado judaico com a autoridade teologico-politica
que impde, com atributos e leis humanas, a lei divina como moral
imposta.

Spinoza, neste sentido, foi visto por muitos como um
reformador radical de toda uma manipulacdo intelectual envolvendo
a religido sob varios pontos, tanto no meio social como politico. Por
outro lado, fora mal visto pela sociedade, sobretudo da comunidade
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judaica holandesa, que se fundamenta na religido fandtica e
supersticiosa nos seus ensinamentos biblicos. As paixdes fracas tais
como o medo, retrata Spinoza, é algo que contribui para a
supersticdo. O medo e a preocupag¢do com a vida e a morte, a culpa
diante da divindade e a esperanca de uma salvacdo transcendental
exemplificam a supersticdo religiosa. As pessoas acreditam, muitas
vezes, pela imaginacdo, na ruptura com as leis naturais vigentes
quando pensam em milagres. A partir da imaginacdo podemos
inferir diversas ideias e inspira¢des de cardter simbolico e mistico
(para Spinoza, a linguagem, as imagens e os demais signos). A Biblia
¢ um exemplo dado por Spinoza de toda uma moral imposta, através
do poder das palavras e de sua persuasio composta de supersticdo,
logo, de fantasias e coisas ligadas ao sobrenatural. Contra isso,
Spinoza vai além e admite que o papel politico de cada profeta e
tedlogo seja o controle moral e religioso sobre o senso comum, pois,
ndo convém com a razdo certas coisas admitidas pelos autores da
Biblia que “serviram-se de historias miraculosas pela mesma razdo
que usavam parabolas, [que] era uma adaptagdo necessaria a mente
do puablico” (DURANT, 1999, p. 167).

Mais ainda, Spinoza percebeu o uso fraudulento da Biblia pelo
Estado (teocratico) a ponto de perceber que o poder soberano quer
manter o povo sob a supersticdo. Para tanto, é dessa forma que
Spinoza percebe a supersticdo na religido, com tirania e dominio
sobre as massas ignorantes. O irracionalismo religioso é marcado
pela falta de conhecimento das verdadeiras causas e de ideias
verdadeiras da natureza que Spinoza a chama, como vimos acima, de
substancia absolutamente infinita ou Deus. Por conseguinte, a
solucdo dada pelo filésofo holandés contra esta supersticdo e
serviddo seria a ética do conhecimento que tem o homem como um
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ser livre e pensante cuja poténcia age em prol de afetos ou paixdes
alegres e ideias adequadas.

Consideracoées finais

A filosofia proposta de Spinoza, nas suas varias obras aqui
mencionadas, tinha um cardter ontoldgico e epistemologico,
sobretudo, marcado pela ordem geométrica e, desta forma, ndo nos
apresentou tratados sistemadticos acerca da linguagem. No texto da
Parte II da Etica, no Breve Tratado, na Correg¢do do Intelecto, entre
outras, encontramos exemplos praticos (mas escassos em termos
contemporaneos tratados pela filosofia analitica) que envolvem a
questdo dos nomes, das palavras e das imagens que sdo postas,
muitas vezes, como erros do intelecto percebidos por causas
exteriores, como os afetos ou afecgdes do corpo, por exemplo. Além
disso, o entendimento dos conceitos como o de Imaginacdo e de
memoria que sdo importantes para entendermos a teoria da ideia
verdadeira, apresentada por Spinoza como seu prdéprio método
racionalista. E desta forma, a conclusio de que, em Spinoza, a
linguagem pode ser vista como signos tais como os nomes, as
palavras ou o modo de imaginar do homem que pertence a um
conhecimento mais inferior. Mesmo que Spinoza tenha contraposto
o modo de pensar (a ideia adequada ou verdadeira) e o modo de
imaginar (a ideia inadequada e a imaginag¢do)??, percebemos que a
linguagem, neste contexto, mesmo que ndo oferega ao intelecto um
conhecimento tao claro e distinto, é indispensavel e é o principio de

22 Segundo Chaui (1981, p. 41), existe dois modos de pensar, o primeiro, sdo as
ideias que concebem a existéncia das coisas fora dos espiritos; o segundo sdo as
imagens enquanto afec¢des de nosso corpo na relagdo com os outros.
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todo o conhecimento. A prova disso é que a linguagem ¢, para
Spinoza, o primeiro género do conhecimento humano, pois, seria
uma contradi¢do por parte do proprio filosofo desconsiderar a
linguagem numa exposicdo ética geométrica onde é fundamental
certa utilizacdo de conceitos e de defini¢oes. Esta posi¢do é tomada
semelhantemente por Olga Pombo (2011, p. 28):

Sabemos que Espinoza usa, de forma intencional e explicita,
uma metodologia dedutiva para o estabelecimento do seu
sistema, no qual, a partir de principios primeiros autoevidentes
(hipotéticos) e com a ajuda de definigdes, scholium e
coroldrios, deduz a natureza da humanidade. A questdo é a
seguinte: como explicar que Espinoza, sem ter dado uma
especial atencdo aos temas linguagem, tenha deixado um
monumento tdo perfeito como a Ethica, onde tenta aplicar o
estilo que ele mesmo elegera?

Por conseguinte, ha em Spinoza, num primeiro momento, um
convencionalismo acerca da linguagem, uma vez que ele considera a
linguagem como atribuicdes estritas da natureza humana, dado a
maneira como imaginamos e somos afetados, corporalmente,
produzindo e percebendo as imagens, as palavras, os signos, etc. Esta
abordagem spinozana da linguagem como uma conven¢do ao uso
pratico do homem em sua cultura e sociedade é o que mais tarde a
filosofia analitica trabalhard com a chamada “pragmadtica” Se a
linguagem se tornou “negativa” na filosofia spinozista é porque ela
precisaria antes ser guiada pelo entendimento (racional e ligado as
causas das coisas) e ndo pela imaginacdo (ligada aos efeitos das
coisas).

Como vimos, todavia, com a hermenéutica biblica
demonstrada no Tratado Teoldgico-Politico, podemos notar que
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Spinoza se preocupou com a importincia da linguagem,
principalmente, no que se refere a clareza e a racionalidade de seu
discurso. Spinoza ao propor um método histdrico-critico das
Sagradas Escrituras ndo apenas se preocupou em combater os
dogmas da religido judaica em geral, mas a forma como a linguagem
profética escrita despertou para o povo leigo os modos de imaginagdo
e as ideias como as metaforas, as ambiguidades e as obscuridades.
Neste sentido, a melhor forma de conhecer a linguagem biblica,
decifra-la e torna-la adequada ao intelecto seria pela sua andlise
filolégica (a originalidade da lingua hebraica) e histérico-critica (o
contexto social e politico judeu). Assim, podemos considerar
Spinoza, além de critico da linguagem, também um hermeneuta e
gramatico visto que, em seu Tratado Teoldgico-Politica, dedica-se
como um filélogo do hebraismo biblico e em seu Compéndio de
Gramadtica da Lingua Hebraica, como um gramatico do hebraico.
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