A vontade de poténcia como elemento determinante dos valores morais’

The will to power as determining element of the moral values
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Resumo: Neste texto, se tratard da filosofia de Friedrich Nietzsche e sua visdo radical sobre
a transformacdo do pensamento em relacdo a vida, moral e cultura. Nietzsche, desafia
concep¢des convencionais e busca uma mudanga profunda no modo como compreendemos
a moralidade. Sua filosofia é marcada pela paixdo e complexidade, refletindo a estagnagdo
da sociedade em um padrdo moral restrito e na valoriza¢do excessiva da razdo. Nietzsche
argumenta que a "vontade de poténcia” é o critério fundamental para avaliar a vida e os
valores humanos, questionando a ideia de que os instintos devem ser reprimidos em prol da
moralidade. Sua abordagem evolui ao longo de suas obras, passando de concepgdes
idealistas e metafisicas para uma perspectiva cientifica e critica que desmascara as ilusdes
da religido, metafisica, arte e moral. Nietzsche denuncia a tirania da moral tradicional,
destacando como ela suprime a natureza humana.
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Abstract: In this text, we will address Friedrich Nietzsche's philosophy and his radical
vision regarding the transformation of thought concerning life, morality, and culture.
Nietzsche challenges conventional notions and seeks a profound change in how we
understand morality. His philosophy is characterized by passion and complexity, reflecting
society's stagnation in a narrow moral framework and an excessive emphasis on reason.
Nietzsche argues that the "will to power" is the fundamental criterion for assessing life and
human values, questioning the idea that instincts should be repressed in favor of morality.
His approach evolves throughout his works, shifting from idealistic and metaphysical
conceptions to a scientific and critical perspective that unveils the illusions of religion,
metaphysics, art, and morality. Nietzsche denounces the tyranny of traditional morality,
highlighting how it suppresses human nature.
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A vontade de poténcia como elemento determinante dos valores morais

Pensar em Nietzsche é pensar numa transforma¢do: ndo em qualquer
transformacdo, mas numa mudanga radical no modo de pensar a vida, a moral, a
cultura, a filosofia.... “Ndo sou homem, sou dinamite”, ja dizia ele no Ecce Homo.

Sua filosofia seduz, seu estilo encanta, suas palavras ferem os vestigios de
“decadéncia” e “vontade fraca” que insistem em permanecer em “nosso cora¢do’.
Mas junto com a paixdo que a filosofia de Nietzsche provoca segue a complexidade.
A “dificuldade” de seu pensamento talvez seja consequéncia da estagnacdo em que
nos encontramos: presos a uma forma determinada de conceber as relacGes
humanas, preferimos sermos bons, controlar os nossos instintos - em uma palavra:
agir moralmente. Nesta fase de desenvolvimento da humanidade, buscamos no culto
exacerbado da razdo a “tdbua da salvacdo”. S¢ através dele é que poderemos nos
salvar, tornar-nos bons, tornar-nos morais... Os instintos devem ser desprezados -
nos aproximam dos animais, sdo sinais de primitividade...

A filosofia de Nietzsche clama pela vida. Ja dizia ele em Para além de bem e
mal: “sempre escrevi minhas obras com todo o meu corpo e minha vida: ignoro o
que sejam problemas “puramente espirituais”. Talvez seja isso o que, em grande
medida, falte a nossas academias - perdidos entre idealismos, pragmatismos e
semanticismos, ndo sabemos que rumo tomar, nos sentimos perdidos entre rajadas
de “seriedade filosdfica”. Prudentes seriamos se seguissemos o conselho de
Zaratustra: “canonizei o riso; homens superiores aprendei, pois, a rir”.

A tarefa genealdgica que Nietzsche desenvolve tem especificidades em relagdo
a atividade dos filésofos morais: busca a origem e os determinantes de nossos
preconceitos morais - qual é o ponto de partida, o pano-de-fundo dos valores
humanos? Sdo valores em si ou valores que, ndo s6 carregam intencionalidade, mas
sdo a expressao da mesma?

Para Nietzsche, tudo o que o homem cria é “humano, demasiado humano!”. O
objetivo principal deste texto é mostrar como Nietzsche estabelece, em sua
genealogia, o critério ultimo de avaliagdo - o qual ndo pode ser avaliado-: a vida, a
vida concebida como vontade de poténcia. E a partir dai que todos os valores sio
criados, é a partir dai que a vida é avaliada...

O proprio Nietzsche reconhece a dificuldade de suas obras. Quanto ao seu

Zaratustra, adverte: “ndo pode se gabar de conhecé-lo quem ja ndo tenha sido
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profundamente ferido e profundamente encantado por cada palavra sua: s6 entdo
poderd fruir o privilégio de participar, reverentemente, do elemento alciénico do
qual se originou aquela obra, da sua luminosa claridade, distdncia, ampliddo e
certeza.”3 Uma das principais dificuldades de sua obra é a forma aforistica da qual se
usa. Segundo ele, depois de uma leitura de um aforisma, deve ter inicio sua
interpretacdo, a qual deve se constituir numa arte. Para praticar este tipo de leitura
como arte, “é imprescindivel ser quase uma vaca, e ndo um ‘homem moderno’: o
ruminar...”*

Com certeza, a leitura de sua obra é uma tarefa que deve ser realizada sem
pressa - “ela exige paciéncia...” O préprio Nietzsche compara seu trabalho a “uma
arte que tem para executar apenas trabalho sutil e cauteloso e que ndo chega a lado
algum se ndo for lentamente”. Esta arte ensina a ler convenientemente, quer dizer:
“lentamente, profundamente, olhando com prudéncia para tras e para diante de si,
com pensamentos ocultos, com as portas abertas, com os dedos e os olhos sutis...” E
arremata: “...aprendei a ler-me convenientemente!”s

Antes de entrar na questdo central do texto - a questdo dos valores morais -,
que ¢ desenvolvida principalmente na Genealogia da Moral, mas também em sua

obra péstuma A Vontade de Poténcia™®

, gostaria de mostrar alguns aspectos da
mudanca do pensamento de Nietzsche, principalmente apos sua primeira obra, A
origem da Tragédia, com a qual ele rompe bruscamente em Humano, Demasiado
Humano.

A obra Humano, Demasiado Humano abre o segundo periodo do pensamento
filosofico de Nietzsche. Este periodo é marcado por caracteristicas que o distingue

das suas obras iniciais, entre elas O Nascimento da Tragédia. Mais “maduro”, rompe

definitivamente com Wagner e Schopenhauer. Humano, Demasiado Humano

3 GM - Prefacio, p. 16.

+GM, p. 17.

5 Cf. A - Prefacio, p. 1.

¢ E bom considerar que praticamente toda a obra de Nietzsche trata da questdo

moral.
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significa para Nietzsche O “testemunho de uma crise”.” Essa crise representa “uma
libertagdo para si proprio, a ruptura dos lagos da veneragdo que o tinham prendido
demasiado tempo e que lhe haviam obstruido o olhar para a missdo inseparavel e
intransmissivel da sua vida.”®

Com Humano, Demasiado Humano, o homem torna-se o centro a partir do
qual todo o existente é interpretado. Seu conceito de vida também toma novos
rumos: ela ja ndo é entendida metafisica ou misticamente como a esséncia que esta
por tras das apari¢des, mas sim como a vida do homem e, a partir dai, como
conceito bioldgico. A luta de Nietzsche é contra a ideia de um “em si” que estd por
tras das coisas aparentes; por isso, passa a rejeitar a distincdo entre a coisa em si e a
aparicao. E aqui que se centra o seu combate.

Buscando combater a duplicacdo idealista do mundo, Nietzsche proclama a
primazia da ciéncia; e é a partir dela que vai procurar dissipar as ilusdes da religido,
da metafisica, da arte, da moral e da cultura. A pesquisa cientifica se caracteriza
como sendo analitica e historica, pois 0 homem ndo pode ser tomado isoladamente,
visto que é um produto de circunstancias historicas, costumes, religioes...

“Ciéncia”, para Nietzsche, significa essencialmente critica. Através dela,
Nietzsche quer comprovar o carater ilusério daquelas condutas consideradas até
entdo como acessos originais e verdadeiros para a vida do mundo - e isso o faz
através do esclarecimento psicolégico da motivagdo da ilusdo.

O veiculo de seu pensamento é uma psicologia, destrutiva, desmascaradora,
que considera os sentimentos sublimes da humanidade como “superior embuste” -
como “idealismo”, dai, que o livro é a expressdo de uma recusa radical e cortante a
qualquer forma de idealismo: “onde vos vedes coisas ideais, vejo eu coisas humanas,
apenas coisas demasiadamente humanas”, pois “vemos todas as coisas com a cabega
de um humano e ndo podemos decepa-la”.

Este filosofo faz sutis radiografias psicoldégicas da necessidade metafisica de
consolacdo, mostrando como por detras de todos os conceitos da metafisica se

encontram necessidades e anseios humanos. O mesmo acontece com a religido:

7 Cf. Ecce Homo (EH).
8 FINK, Eugen. A filosofia de Nietzsche. Lisboa: Presenca, 1988. p. 46.
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todas nasceram da angustia e da necessidade, introduziram-se na existéncia por
caminhos errados da razdo. “Apenas enquanto o homem ndo se conhecer bem,
enquanto for estranho a si préoprio, pode haver metafisica e religido. A partir do
momento em que a psicologia permite conhecermo-nos a nés proprios dissipam-se
os fantasmas.”

Neste momento de seu pensamento, Nietzsche encarna a figura do espirito
livre”. O saber critico ataca a propria vida, procurando destruir sua seguranca, seu
deslumbramento ilusorio. O “espirito livre”° ndo se aproxima do espirito iluminista,
da fé cega na razdo. Ele desconfia do que nunca se desconfiou;" repudia aquilo que
normalmente se considera importante.

O “espirito livre” é uma figura em transicio. Em Humano, Demasiado
Humano, Nietzsche consumou a libertacdo interior, o que significou uma guinada
do seu pensamento. Desmascara todo o idealismo e descobre que todas as tentativas
do homem de ultrapassar-se sdo “coisas humanas, demasiadamente humanas!”

Em Para além de bem e mal, Nietzsche denuncia uma falsa interpretagio
moral: preocupados com a exigéncia de fundamentagdo da moral, e crentes no
sucesso da mesma, os filésofos morais deixaram de lado uma tarefa que Nietzsche
considera fundamental para quem se dedica a esta empresa: descrever a moral. J&
em Humano, Demasiado Humano, ele indicava a importancia de se levar em
consideracdo o estudo da histdria: dai, a necessidade do conhecimento dos povos,
tempos e épocas passadas. Os filésofos morais ficaram presos a uma ideia bastante
restrita da moral, ao fato moral grosseiro, como, por exemplo, a moralidade do seu
meio ambiente, classe, religido, espirito da época, clima e regido; este é o motivo por
que “ndo chegaram sequer a vislumbrar os verdadeiros problemas da moral: - que,

todos eles, apenas aparecem quando se comparam muitas morais.”3

9 E. Fink, op. cit., p. 92.
' Cf. E. Fink, op. cit., p. 54.
" Cf. A Gaia Ciéncia (GC), 8345, p. 214 [Os Pensadores]

2 Para além de bem e mal (BM), Cap. V - “Contribui¢do para uma histéria natural da moral”.
[Ed. Guimaraes]|

3 BM, §186, p. 98.
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Alids, outra coisa que faltou na “ciéncia moral” é o “problema da prépria
moral”: sequer tem existido a suspeita de que nela pudesse ter algo de problematico.
A chamada “fundamentagdo da moral” ndo foi nada mais do que “uma forma erudita
de candida cren¢a na moral dominante, mais um meio de lhe dar expressdo.”+

Nietzsche considera toda moral uma espécie de tirania contra a “natureza” e
também contra a “razdo” - o essencial de toda moral ¢ ser uma longa imposicio.’s E
o que se pode falar, por exemplo, do imperativo categdrico kantiano, representante
de um tipo de moral considerado como “moral da obediéncia” “o que ha de
respeitdvel em mim €é o fato de eu poder obedecer, - é convosco deve passar-se
precisamente o0 mesmo que comigo!”6

O problema entre instinto e razdo, qual dos dois seda mais autoridade,
apareceu com Socrates - este se colocou ao lado da razdo. Segundo Nietzsche,
Socrates a vida inteira riu dos aristocratas atenienses por serem homens de instintos
(como todos os aristocratas) e serem incapazes de justificarem os motivos da sua
conduta. Logo depois, Platdo quis persuadir-se de que “a razdo e o instinto se
dirigem espontaneamente para uma tnica meta, o bem, 'Deus”; e desde Platdo todos
os tedlogos e fildsofos trilham o mesmo caminho...””

O golpe mais duro contra a vontade forte na moral, foi dado posteriormente
pelos judeus: realizaram uma inversdo dos valores - seus profetas fundiram “rico”,

”» o« » o« ”» o«

“impio”, “mau”, “violento”, “sensual” numa sé palavra. E aqui que esta a importancia
do povo judeu: “com ele comeca a rebeliGo dos escravos na moral.”® A partir de
entdo passou a vigorar a “moral do rebanho”. A logica dessa moral é condenar e
difamar os instintos mais elevados e sublimes dos individuos, aqueles que os fazem

ultrapassar a mediania e a baixeza da consciéncia do rebanho, que aniquilam a

nocdo da dignidade propria da comunidade, quebrando-lhe a fé em si propria,

4 BM, §186, p. 98.

5 Cf. BM, cap. V, 8188.
6 BM, p. 99.

7 BM, p. 104.

18 BM, p. 109.
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despedacando-lhe a sua espinha dorsal.’® Enquanto que a espiritualidade superior é
independente, a vontade de soliddo, a grande razdo sdo consideradas como
perigosas e aquilo que eleva o individuo acima do rebanho e amedronta o proximo,
chama-se mau, a mentalidade tolerante, modesta, submissa, igualitaria, a
mediocridade dos desejos recebem “nome e honras morais”.

A filosofia de Nietzsche expressa o repudio que sente por esse tipo de moral - a
“moral dos fracos”. Sua inteng¢do é minar a confianga na mesma, problematiza-la. A
moral se assemelha a autoridade: diante dela ndo devemos pensar, ndo devemos
levantar a voz, apenas obedecer. “Mas a moral ndo dispde apenas de um amplo
arsenal de meios de intimidacdo para escapar a critica e aos seus instrumentos de
tortura; a sua segurancga assenta ainda mais numa certa arte de sedu¢do que possui -
ela sabe 'entusiasmar'.”® A moral se usa da arte da persuasdo, ¢ a maior mestra da
sedugdo.

Nietzsche considera que todos os filosofos construiram seus sistemas
seduzidos pela moral;? toda filosofia depende da moral; toda filosofia é
contaminada pelos seus sinais de fraqueza e decadéncia. Sinais estes plantados no
seio da filosofia pela figura de Socrates - depois dele todos os filésofos passam a ser
filosofos da moral. A moral é o proprio moével da filosofia — por tras de cada filédsofo
existem intengdes morais. Nietzsche quer mostrar que o critério ultimo de
julgamento da moral é a vida.

E importante considerar que a andlise nietzscheana da moral nido é
propriamente uma reflexdo moral. Nietzsche se propde fazer algo que antes dele ndo
foi realizado: “pensar a moral sem depender de seus pressupostos, sem continuar
escravo de seus preconceitos.”* “Pensamentos sobre preconceitos morais”, caso ndo

devam ser preconceitos sobre preconceitos, pressupdoem uma posi¢dao fora da moral,

9 Cf. BM, §201.

2 Aurora (A), p. 6 [Ed. Rés].

2 Cf. A, Prefacio.

22 MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade. Rio de Janeiro: Rocco, p. 61.
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algum além de bem e mal, 20 qual é preciso subir, galgar, voar...”>3 Esse para além da
moral é a vida considerada como instinto, como for¢a - como vontade de poténcia.

S6 podemos revelar o significado da moral, suas reais dimensbes se a
tomarmos por aquilo que ela é: a linguagem simbdlica das paixées.”>* No fundo, os
valores morais sdo valores vitais. E é essa relagdo intrinseca entre moral e vida que
torna possivel o projeto da uma genealogia da moral.

Nietzsche ndo se preocupa em saber se os juizos de valor sobre a vida sdo
verdadeiros ou falsos, pois, sendo a vida o fundamento da cria¢do de valores, ela ndo
pode ser julgada, seu valor ndo pode ser taxado - é o que Nietzsche confirma em
Crepusculo dos Idolos: “juizos, juizos de valor sobre a vida, pré ou contra, nunca
podem, em definitivo, ser verdadeiros: sé tém valor como sintomas, sé como
sintomas entram em considerac¢do... o valor da vida ndo pode ser avaliado.”* Todo
juizo de valor depende e varia de acordo com as condi¢des da vida; pois,
“pressuposto que se é uma pessoa, tem-se também, necessariamente, a filosofia de
sua pessoa...”*¢

Uma das tarefas essenciais da filosofia de Nietzsche, a qual ele considera ter
sido o primeiro a realizar, é mostrar o problema da moral, e fazer uma critica radical
a mesma - “... e como é que ainda ndo encontrei ninguém, nem mesmo em livros,
que tivesse diante da moral essa posicdo pessoal, que conhecesse a moral como
problema e esse problema como sua pessoal desgraca, tormento, voltpia, paixao?”7
O projeto genealdgico de Nietzsche “é uma tentativa de superacdo da metafisica
através de uma historia descontinua dos valores morais que investiga tanto a origem
quanto o valor desses valores.”®

Ligando a filosofia a histéria, Nietzsche quer com sua genealogia denunciar
uma filosofia metafisica e moral. A importancia da histdria para Nietzsche esta em

que ela ajuda a desmistificar valores eternos: todos os valores sdo apenas historicos,

3 A Gaia Ciéncia (GC), 838, p. 222 [Os pensadores].

24 Cf. BM, §187.

5 O Crepusculo dos Idolos (CI), “O problema de Socrates”, 82 [Os pensadores)].
6 GC, §2, p. 189 [Os Pensadores].

*7GC, §345, p- 214.
28 R. Machado, op. cit., p. 65.
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ndo tém uma existéncia em si - sdo apenas interpreta¢des introduzidas pelo homem
no mundo. Segundo Nietzsche, “nés criamos o mundo que interessa ao homem!”29
Ocorre o mesmo com os valores morais: ndo existem fatos morais, fenémenos
morais, mas apenas uma interpretagdo moral. Nao s6 uma interpretagdo moral, mas
uma falsa interpretagdo moral; ou seja, ela ndo é fundamentalmente moral - ela é
imoral ou de origem extramoral. A moral é um sintoma que s6 pode ser
compreendido remetendo-se ao nivel fisioldgico - que é o nivel da vida c suas forgas,
o nivel da vontade de poténcia. Nietzsche afirma uma incompatibilidade entre a
moral e a vida e proclama que é preciso destruir a moral para libertar a vida. O
problema da Genealogia da Moral, Nietzsche o formula assim: de onde se originou
verdadeiramente nosso bem e nosso mal? Como surgiram os juizos de “bom” e
“mau”? Que valor tém eles? Foram fontes de crescimento ou empobrecimento da
vida?3°

A tese fundamental de Nietzsche é que existe uma dupla origem dos valores
morais e uma oposi¢do histdrica irredutivel entre dois tipos fundamentais de moral:
a “moral dos senhores” e a “moral dos escravos”.>'

A “moral aristocratica” considera o bom e mau como valores imanentes a vida;
¢ a moral dos modos de ser das forgas vitais que definem o homem por sua poténcia.
Ja a “moral plebeia” é um sistema de juizos em termos de bem e de mal, cuja
referéncia é feita a valores transcendentes ou transcendentais. Ambas fazem
consideragdo a existéncia humana, sé que uma positivamente e outra
negativamente, ndo porque uma seja mais verdadeira que a outra, mas porque uma
é signo de plenitude de vida e a outra de declinio.

O objetivo fundamental da Genealogia da Moral é realizar uma critica radical
dos valores morais dominantes na sociedade moderna. Nietzsche quer mostrar que
ndo existe uma relagcdo necessdria entre o bom e as a¢des “ndo-egoistas”. E é a partir
da ética aristocratica que faz esta critica. Na Grécia arcaica Nietzsche vai buscar o

modelo, cujos valores aristocraticos levaram aquela civilizagdo ao apogeu. A

29 GC, §301, p. 197 [Ed. Hemus].
3 Cf. GM, 83.
3t Cf. BM, §260.
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decadéncia deste apogeu teve inicio com a filosofia socrdtico-platénica, a qual
estabeleceu uma ruptura entre o tragico e o racional. Esta decadéncia pode ser
comparada a que a religido judaico-cristdo instituiu ao estabelecer a ruptura entre
ética e moral. Esta moral transformou o “homem-fera” em animal doméstico, uma
ave de rapina em cordeiro.”3* Esta decadéncia significou um enfraquecimento do
homem, o triunfo das forgas reativas sobre as forgas ativas - “é a decomposicdo das
forgas ativas, a subtracdo da forca dos fortes que fez com que os proprios fortes
assumissem os valores dos fracos.”s

A moral aristocrdtica é afirmativa, ¢ o resultado de um sim a si mesmo; nobre,
bom ou forte é aquele que determina seus proprios valores. “O tipo aristocratico de
homem sente-se a si préprio como determinador de valores, ndo necessita que o
aprovem, opina que 'o que é prejudicial para mim, é prejudicial em si”, sabe que é s6
ele quem confere honra as coisas, quem ¢é criador de valores.”3* Os aristocratas se
consideram bons, seus atos sdo bons: os maus ndo interferem na autoposicdo de
valores. Para o aristocrata, a atividade é livre, criadora e alegre - atividade e
felicidade estdo intrinsecamente ligadas. Ja a moral dos escravos considera a
felicidade como negativa e reativa: procura negar os valores aristocraticos; é a partir
dessa negacdo que sdo instaurados valores. Por isso, sua a¢do ndo é nada mais do
que uma reagao.

Nietzsche estabelece a equagdo dos valores aristocraticos de tal forma:
bom=nobre=belo=feliz=amado dos deuses. A moral judaica inverteu totalmente
esses valores, afirmando que bons sdo apenas os miseraveis, pobres, necessitados,

impotentes, baixos, sofredores... e que os nobres e poderosos sio malvados,

3> "Que as ovelhas tenham rancor as grandes aves de rapina ndo surpreende:

mas ndo é motivo para censurar as aves de rapina o fato de levarem as ovelhinhas
(...) - exigir da for¢a que ndo se expresse como forga, (...) é tio absurdo quanto
exigir da fraqueza que se expresse na for¢a.” (GM, L p. 43 [Ed. Brasiliense])

33 R. Machado, op. cit., p. 70.

34 BM, §260, p. 199 Ed. (Guimaraes).
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cruéis...3s Desta forma, a moral judaico-cristd é a expressdo do ¢dio contra a vida - o
odio dos impotentes - é a moral do niilismo.”3°

Na Genealogia da Moral Nietzsche define esse tipo de niilismo a partir de trés
figuras principais: o ressentimento, a md-consciéncia e o ideal ascético.

O ressentimento3” é o “predominio das forgas reativas sobre as forcas ativas”. E
considerando que o ressentido age sé por vinganga, por 6dio, Nietzsche afirma que é
preciso proteger os fortes contra os fracos.3® “Criando um inimigo que considera
malvado e imaginando uma vinganga contra seus valores o que faz o ressentido é
dar sentido a sua falta de forca: o outro é sempre culpado do que ele ndo pode, do
que ele nio é”39 E dessa forma que ele se imagina como bom. Os aristocratas se auto
posicionam como bons e também seus inimigos consideram bons. Consideram mau
aquilo que é comum, o desprezivel.4°

A md-consciéncia tem para Nietzsche uma dupla origem. A primeira é a
transformacdo do tipo ativo em culpado# que se deu com o nascimento do Estado,
“a mudanga mais profunda que se produziu na humanidade”.4> Nietzsche
desenvolve a argumentagdo da origem da ma-consciéncia através da relagdo entre

instinto e consciéncia. A ideia central pode ser colocada da seguinte forma:

a forga coercitiva, repressora do Estado - uma tirania terrivel -
abatendo-se sobre uma populacio noémade, selvagem, livre,
desvalorizou abruptamente os instintos - instintos de liberdade,
reguladores da vida, inconscientemente infaliveis - reduzindo esses
“semi-animais” ao pensamento, a consciéncia, “a seu 6rgdo mais
miserdvel e mais sujeito ao erro”.® Impossibilitados de agir no
exterior, esses instintos fundamentais, que Nietzsche assimila a

35 Cf. GM, L §7; BM, §195.

36 Cf. BM, §260; R. Machado, op. cit., p. 72.
37 Cf. GM, 1, §10, 811, §13; 11, §n1.

B Cf, GM, 111, §14.

39 R. Machado, op. cit., p. 3.

4 Cf. HH, I, §45, §21.

“+Cf. GM, 11, §16, §17, §18.

2 Cf. GM, 11, &17.

8 Cf. GM, 11, &16.
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vontade de poténcia,** inverteram sua dire¢do, voltaram-se para
dentro, para o interior, ou melhor, criaram a interioridade. A
interiorizagdio do homem se produz quando os instintos mais
potentes, ndo podendo se expandir por causa de uma forte
repressdo social, voltam sua forca contra o préprio individuo. E a
interiorizagdo desta forga ativa, da vontade de poténcia que cria a
ma-consciéncia.”

Confirma Nietzsche: “esse instinto de liberdade tornado latente a forca - ja
compreendemos - esse instinto de liberdade reprimido, recuado, encarnado no
intimo, por fim capaz de desafogar-se somente em si mesmo: isto, apenas isto, foi
em seus comecos, a md-consciéncia.”®

O primeiro modo de surgimento da ma-consciéncia é a transformac¢do do
ressentido em culpado realizada pelo padre ascético.”” O papel do padre é livrar seu
rebanho do ressentimento. O ressentido €é alguém que continuamente estd
procurando um culpado para seu sofrimento para descarregar seu 6dio, “distrair a
dor pela paixdo”. E o padre que lhe diz quem ¢é o culpado: o culpado é o préprio
ressentido. O ressentido procurava um culpado, e descobre que é ele mesmo. E o
padre que muda a direcdo do ressentimento. A ma-consciéncia é o ressentimento
voltado contra si proprio. Nasce assim, segundo essa “psicologia do padre”, o
pecado.*®

A terceira forma do niilismo é o ideal ascético. A caracteristica principal deste
ideal é considerar a vida um erro, nega-la e fazer dela uma ponte para outra vida, a
vida verdadeira. E a inven¢do de um outro mundo para explicar o cansaco da vida
que impera na moral, na religido, na filosofia; é uma atitude de “caltinia suprema” da
vida, que ¢ afirmada a partir da suposi¢do de uma outra vida, de um mundo além, de
um mundo suprassensivel. O ideal ascético, junto com o ressentimento e a ma-
consciéncia, constituem o sistema de organizacdo do tipo de moral judaico-crist3;
moral estad caracterizada como caluniadora e envenenadora da vida. Seu niilismo,

sua vontade de nada (“instintos de decadéncia”) dominam a vontade de viver, os

“ Cf. GM, 11, &8,

45 R. Machado; op. cit., p. 74.
46 GM, I1, §17, p. 93.

47 Cf. GM, 11, §15, §16.

® Cf. GM, 111, §15, §16.
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“instintos de expansdo”. O desejo de nada tem mais valor que o querer-viver; logo,
esta vida é sem valor. O niilismo desta moral exprime uma vontade de nada, isto é,
uma vontade ndo de afirmar, mas de negar, de depreciar a vida, possibilitando o
triunfo das forgas reativas.”#9

A decadéncia da sociedade moderna, seu niilismo, é resultado da dominagao
dos valores morais, os valores da decadéncia - é consequéncia da vitéria da “revolta
dos escravos na moral”. E s6 através de uma moral aristocratica que a espécie
humana pode atingir seu mais alto grau de poténcia e esplendor. E ai que entra a
defesa de Nietzsche por esse tipo de moral, dai sua posi¢do imoral, amoral ou
extramoral, que pretende desmascarar a moral para desmascarar o ndo-valor de
todos os valores em que se acredita,> criticar a domesticacdo do homem realizada
pela moral em nome de um conceito de cultura como adestramento e sele¢do.>

Nietzsche criticando radicalmente a transformag¢do dos fortes em fracos,
mostra que é necessario assumir uma perspectiva além de bem e mal, isto ¢, “além
da moral”.»

Na anadlise da Genealogia da Moral Nietzsche privilegia as forgas, os instintos, a
vontade de poténcia. Desta forma, a genealogia dos valores morais se realiza
“tomando a vida como critério de avaliagdo”; é evidenciada a vida como vontade de
poténcia.’3 Esta consideragdo, a vontade de poténcia como critério ultimo de
avaliacdo, nos permite definir a genealogia como uma “teoria da vontade de
poténcia”. A genealogia é identificada a “psicologia”, a qual é considerada por
Nietzsche, uma “teoria genealdgica da vida como vontade de poténcia”.

Essa teoria “psicoldgica” tem como tese fundamental que “a vontade de
poténcia ndo é unitaria, é constituida de formas ou tipos diferentes”. A vontade de
poténcia é considerada o “fato elementar”, fora do qual ndo existe nenhuma “forga
fisica, dindmica ou psiquica: toda for¢a motriz é vontade de poténcia. O homem

quer sempre mais poténcia, a vida deseja fundamentalmente um maximo de

49 Cf. GM, 111, &1, §28; R. Machado, op. cit., p. 76.

5° Cf. Ecce Homo (EH), “Porque sou uma fatalidade”, §8.
5' R. Machado, op. cit., p. 77.

52 Cf. BM, §23.

53 Cf. GM, IL, §12; Zaratustra (Z), IL, “Do superar-se a si mesmo”.
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poténcia, querer ser mais forte; ndo s6 conservar poténcia, mas também aumentar,
acumular, expandir, intensificar. E o que podemos ver em varios textos, como por
exemplo: todo corpo “...terd de ser a vontade de poténcia personificada, querera
crescer, expandir-se, atrair a si, obter preponderdncia, - ndo por qualquer
moralidade ou imoralidade, mas porque vive e porque a vida é cabalmente vontade
de poder.”s4

Outro fato que Nietzsche faz notar é que ndo so6 na forga ativa, mas também
na reativa existe vontade de poténcia. Nietzsche comecga a terceira dissertacdo da
Genealogia da Moral e a termina com a mesma afirmagdo acerca do “homem: “ele
precisa de um objetivo - e preferird ainda querer o nada a nada querer">s - a vontade
de nada ainda é vontade de poténcia. Pois “muitas coisas o ser vivo avalia mais alto
do que a propria vida; mas, mesmo nesta avaliacdo, o que fala é - a vontade de
poténcia.”5¢

Para Nietzsche, o ideal ascético ndo sé exprime uma vontade, mas também
uma astucia da conservacdo da vida.5” O ideal ascético é uma espécie de motivacdo
que o fraco utiliza como meio de continuar vivendo.>® A moral é uma asttcia da
vontade de poténcia para conservar a vida decadente, sem intensidade. E o que
Nietzsche chama de “vida de escravo”.

Feitas estas consideracdes podemos nos perguntar: “em que sentido pode
haver incompatibilidade entre moral e vida se a vontade de moral é vontade de
poténcia?” Isso é possivel se concebermos que a vontade de moral é “vontade
negativa de poténcia”. O problema da moral é o seguinte: privilegia apenas a
conservagao da vida (vontade de poténcia negativa), em detrimento das forgas de

auto-expansdo da vida, que sdo as forgas mais fundamentais (vontade de poténcia

54 BM, §259, p. 197 [Ed. Guimarades]; Cf. Z, II, “Do superar-se a si mesmo”,
55 Cf. GM, 111, §1 e §28.

56 Cf. Z, 11, “Do superar-se a si mesmo”.

57 Cf. GM, HI, §23, §13.

58 Cf. GC, §349.
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positiva). “... se a moral é um fenémeno contra natural é porque se insurge contra os
instintos primordiais da vida, contra a vontade afirmativa de poténcia.”>®

A perspectiva da analise nietzscheana é extra-moral porque ela considera a
moral tomando a vida como critério, a partir das forgas vitais. A vida, ou a vontade
de poténcia, é “imoral”’. Nietzsche toma uma posi¢do severa contra o ideal de

moralidade que rege nossas sociedades: para ele o homem moral nem é melhor,

nem bom - é apenas fraco, negativo, reativo.

Denominar o amansamento de animal sua “melhoria” é, a nossos
ouvidos, quase uma piada. (...) Para falar fisiologicamente: no
combate com a besta o tornar doente pode ser o tinico remédio para
enfraquecé-la. Isso a Igreja entendeu: corrompeu o homem,
enfraqueceu-o - mas teve a pretensao de té-lo “melhorado”...®°

A moral é um instrumento para a conservagdo do fraco - por isso enfraquece a
vida, transforma a for¢a em fraqueza. Para Nietzsche, “todas as forcas e todos os
instintos que tornam possivel a vida e o crescimento caem sob o golpe da moral:
moral como instinto de negacdo da vida”, por isso “é preciso aniquilar a moral para
libertar a vida”.%

Para afirmar os valores aristocraticos - afirmar e enobrecer a vida - é preciso se
situar para além de bem e mal, se posicionar acima da ilusdo do juizo moral.®*Para
que em geral moral, se vida, natureza, histdria sdo ‘imorais’?”®3

Nietzsche concebe que os moralistas ndo entenderam que

nossa inteligéncia, nossa vontade como nossas sensa¢des dependem
de nossos juizos de valor: estes respondem a nossos instintos e a
suas condi¢des de existéncia. Nossos instintos sdo redutiveis a
vontade de poténcia. A vontade de poténcia é o fato ultimo, o termo
final a que podemos chegar.

5 R. Machado, op. cit., p. 82.

6 CI, 82, pp. 335-336 [Os Pensadores]

% Frag. Post., final de 1886 - primavera de 1887, 7 [6] Apud R. Machado, op. cit.,
pp-82-83.

% Cf. CI, “Os melhoramentos da humanidade”, §1.

% GC, §344, p. 213 [Os Pensadores].

% Frag. Post., agosto-setembro de 1885, 40 [61] Apud R. Machado, op. cit., p. 100.
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A andlise genealdgica desenvolvida por Nietzsche o faz concluir que os valores
ndo tém um valor em si, mas supdem avalia¢des, das quais se originam e adquirem
valores; estas, por sua vez, ao cria-los, supdem valores a partir dos quais avaliam. E o
que podemos perceber, por exemplo, na andlise que Nietzsche faz para estabelecer a
origem dos conceitos bom/ruim e bom/mau.®> Mas de que valores partem as
avaliagbes ao colocarem valores?

Temos que ndo basta questionar a proveniéncia dos valores para fazer a critica
dos mesmos; é preciso proceder a sua avaliacdo. Acontece o seguinte: é preciso
adotar um critério de avaliacdo que, por sua vez, ndo possa ser avaliado - evitando o
circulo vicioso. Segundo Nietzsche, o Unico critério que ndo pode ser avaliado é a

vida.®

Concebida como vontade de poténcia, a vida constitui o unico critério de
avaliacio que se impdem por si mesmo. E nessa perspectiva que se coloca a
pergunta pelo valor dos valores; é nesses pardmetros que se pode avaliar a
proveniéncia deles.57

O projeto de transvaloragdo de todos os valores empreendido por Nietzsche
significa a mudanca do principio de avaliacdo niilista - que cria valores morais e é
representado pela vontade negativa de poténcia - para a vontade afirmativa de

poténcia, da superabundancia de vida sobre os valores dominantes do niilismo. Esta

oposicdo é representada nesse texto de O Anticristo:

Denomino corrompido um animal, uma espécie, um individuo,
quando perde seus instintos, quando escolhe, quando prefere o que
lhe é pernicioso. (...) A vida mesma vale para mim como instinto de
crescimento, de duragdo, de acumulagio de forgas, de poténcia:
onde falta vontade de poténcia, hd declinio. Minha afirmacdo é que
a todos os valores mais altos da humanidade falta essa vontade...%®

% Cf. GM, 1, 810.

% Diz Nietzsche no CI: “juizos, juizos de valor sobre a vida, pré ou contra, nunca podem, em
definitivo, ser verdadeiros: s tém valor como sintomas, sO como sintomas entram em
consideracdo... o valor da vida ndo pode ser avaliado.” (O Crepusculo dos Idolos (CI), “O
problema de Socrates”, 82 [Os pensadores]).

67 S. Marton, op. cit., p. 87.
% O Anticristo (AT), §6, p. 348 [Os Pensadores]
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Esta questdo dos valores, os quais tém sua base na vontade de poténcia, é
aprofundada a partir de uma “fisiologia da poténcia”, que tem como objeto principal
os instintos, os impulsos, as pulsdes, as impulsoes.

Fundamentalmente, o instinto é forca, vontade, poténcia... Mas o instinto
isolado ndo existe; o que ha sdo instintos multiplos e heterogéneos, os quais formam
um conjunto de for¢as onde uma estd em relacdo com outra, se exerce sempre sobre
outra; “uma relagdo que se dd em termos de luta, de imposi¢ao, de dominio”.®® Alids,
o trago fundamental da vida é a [uta.

Com Nietzsche, o conceito de for¢a passa a ser entendido com permanente
relagdes de forcas. E é sob este aspecto que a for¢a é denominada uma vontade. Ao
conceber a vontade (vontade de poténcia) como elemento diferencial da forg¢a,
Nietzsche chega a uma nova concepgdo da filosofia da vontade. Ela ndo se exerce
sobre musculos ou nervos, nem sobre a matéria em geral”’, mas sim
necessariamente sobre outra vontade. “O verdadeiro problema ndo estd na relagdo
do querer com o involuntario e sim na relagio de uma vontade que comanda com
uma vontade que obedece, e que obedece mais ou menos.””!

Toda forga se relacionar com outra, seja para comandar ou para obedecer; esta
diferenca é a hierarquia. A hierarquia é fundamental para a genealogia, pois é ela
quem assinala a diferenca entre as forcas na origem. Através destas consideragoes,
pode-se concluir que “o sentido de alguma coisa ¢é a relacdo desta coisa com a forga
que se apodera dela, o valor de alguma coisa é a hierarquia das forgas que se
exprimem na coisa enquanto fendmeno complexo.”?

Nietzsche estabelece uma diferenca entre os instintos: os instintos
fundamentais estabelecem uma vida afirmativa; os instintos secunddrios, uma vida
negativa. Neste segundo caso ndo ha um sistema que coordene a multiplicidade dos
instintos, produzindo-se a “vontade-fraca”. A coordenacdo dos instintos sob a

predomindncia de um deles produz a “vontade-forte”, onde existe a precisdo, clareza

% Cf. R. Machado, op. cit., p. 03; S. Marton, op. cit., p. 32; BM, 259.

7° E preciso considerar que a vontade de poténcia se exerce tanto sobre a matéria organica
quanto sobre a inorganica.

" DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Rio de Janeiro: Ed. Rio, s/d. p. 6.
2 G. Deleuze, op. cit., p. 6.
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de direcdo. Ndo é a razdo que controla os instintos; “o dominio dos instintos se da
no nivel dos préprios instintos; sdo eles que exercem sobre o conjunto uma agdo
reguladora.””

A “fisiologia” de Nietzsche é uma contrapartida as definicoes do homem pela
consciéncia, ou pela racionalidade; sua reflexdo é motivada por uma critica ao
primado ou a superestima da consciéncia. Nietzsche valoriza os instintos:

A consciéncia ndo é o grau superior da evolu¢do orgdnica, ndo é o

critério, o valor nem o objetivo supremo da vida; é um 6rgdo, “como
0 estdmago”.
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3 R. Machado, op. cit., p. 104.
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