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Resumo: A antropologia de Tomas de Aquino concebe o homem como constituido por
uma unidade substancial entre alma e corpo, elementos essencialmente integrantes da
substincia una “homem”. Tal compreensdo exige antes o entendimento de certos
conceitos metafisicos empregados, e que, apos acordados, permitem avangar a andlise
detida de corpo e alma, sobretudo em sua relacdo hilemérfica, onde fulgura a definicdo
da alma intelectiva como forma do corpo. Essa alma detém grande notoriedade por sua
subsistir & separacdo com o corpo e ser criada e infundida diretamente por Deus,
conquanto sua génese seja vinculada a matéria. Essa concep¢do antropoldgica do santo
fornece luzes a compreensdo de determinados dogmas catolicos, como o da Encarnagdo,
outorgando-lhe grande notoriedade também no campo teoldgico.
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Abstract: Thomas Aquinas' anthropology conceives man as constituted by a substantial
unity between soul and body, which are essentially elements of the single substance
"man." This understanding requires prior comprehension of certain metaphysical
concepts employed, and once agreed upon, it allows for a detailed analysis of the body
and soul, especially in their hylomorphic relationship, where the definition of the
intellective soul as the form of the body shines. This soul holds great notoriety for its
ability to persist after separation from the body and for being created and infused
directly by God, even though its origin is linked to matter. This anthropology of the saint
sheds light on the understanding of certain Catholic dogmas, granting it great
prominence in the theological field as well.
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1. Introducao

A antropologia filosofica de Tomas de Aquino, de acordo com Vaz (1991),
consiste na mais feliz sintese da antropologia medieval, onde confluem os
pensamentos tanto da corrente agostiniana quanto da corrente aristotelista. A
profunda reveréncia do aludido filésofo para com Agostinho e Aristoteles fé-lo
haurir das contribui¢cdes de ambos, de modo que mantivesse com o estagirita a

convicgdo da unidade da forma substancial e, com o hiponense, a estrita
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espiritualidade da alma, abarcando sua transcendéncia sobre a matéria e imediata
criagdao por Deus.

Ambas as posi¢des mencionadas funcionam como que alicercando a
concepcdo antropolédgica de Tomads, na qual o homem é entendido como unidade
substancial entre alma e corpo (cf. S. Th. I, q. 75, corpus). Nesse sentido, o
presente artigo intenta compreender a unidade constituinte do homem,
especificando em que consistem os elementos corpdreo e animico e a maneira
como eles sdo co-principios dessa forma substancial una, de modo que as
concepgdes do Filésofo e do Tedlogo? sejam harmoénicas entre si e consoantes a
doutrina crista.

A posicdo antropoldgica da unidade substancial implica no entendimento
do homem como um ser que ¢, simultaneamente, corporal e espiritual, ou seja,
um composto que ndo € nem unicamente corporeo e nem unicamente animico,
mas constituido da profunda unidade entre ambos, como expde Mondin (1980).
Apesar de pertencer mais propriamente a antropologia, a doutrina tomasiana esta
estritamente relacionada a metafisica, impondo a necessidade da elucida¢do de
termos especificos, como natureza, esséncia, definicdo, quididade e substdncia,
sem os quais ndo se chega ao reto entendimento do parecer do aquinate.

A compreensdo da unidade substancial entre alma e corpo também nao
pode prescindir da compreensdo de seus componentes. Portanto, apos acordar
acerca dos termos metafisicos empregados, convém deter-se nos elementos
corpdreo e animico em suas especificidades, no modo como estdo esse para a
forma e aquele para a matéria dentro do hilemorfismo aristotélico, e em como
um e outro, detidamente analisados, ndo sdo substdncias propriamente ditas.
Com efeito, nessa doutrina puramente filosofica, é Aristoteles a grande referéncia
de Tomas de Aquino, e ndo lhe falta garbo na interpretacdo de suas obras, pois:
“A busca do sentido genuino do texto aristotélico outorgou-lhe a alta
considerac¢do de Siger de Brabante, baluarte do averroismo latino” (FABRO, 2007,

n.p, traducdo nossa)

2«

O Filésofo” e “o Tedlogo” sdo, respectivamente, Aristoteles e Agostinho. Tais epitetos
sdo utilizados pelo proprio Santo Tomas no decorrer de toda a Suma Teoldgica,
demonstrando a grande reveréncia para com estes que o precederam.
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Detidamente analisadas alma e corpo, importa debrugar-se sobre a
substdancia que conjuntamente formam, pois tal proceder assemelha-se ao do
santo em sua obra magna, na qual, tratando da Cria¢do, detém-se inicialmente na
criatura corporal, em seguida na criatura espiritual, e, por fim, no homem,
composto de ambas. De fato, consoante Boehner e Gilson (2012), o0 homem
concebido como uma unidade substancial intriga a filosofia por nele convergir
toda a Criagdo, e, contudo, o modo como a doutrina tomasiana a defende é impar
no decurso filoséfico.

Com efeito, o Doctor Communis anseia por debrucar-se na substancia
animico-corporea e compreender a dignidade que lhe é inerente. A grandeza
valorativa humana ja ndo se atesta mais unicamente pelas Sagradas Escrituras
que refletem o modo como ele fora feito pouco abaixo de Deus e coroado de
esplendor e gléria (cf. SALMOS, 8: 5-6), mas também porque, de certo modo,
nele se encerra toda a Criacdo, equiparando-se as coisas inanimadas através do
corpo, as plantas pelas poténcias naturais, aos animais por meio da poténcia
sensitiva, e até mesmo aos anjos mediante a razdo (Cf. S.Th, L. q. 96, respondeo).

Desse modo, urge compreender como os elementos psicossomaticos
formam uma substdncia propriamente dita, bem como as implica¢cdes que se lhe
seguem, dentre as quais sobejam influéncias na propria teologia crista. Com
efeito, vastos e muito significativos foram os tragos da doutrina que pulularam
em documentos vultosos ao catolicismo, fazendo-se proveitosa a exposi¢do tanto
da sua importdncia a fé crista quanto de sua incorporagdo a doutrina eclesial, seja
nos documentos temporalmente proximos dessa génese tedrica, seja nos
hodiernos, como os documentos do Concilio Vaticano II.

Nesse sentido, a filosofia tomasiana parece cristianizar a aristotélica nos
pontos onde se lhe é necessdria, resgatando-a em outros e possibilitando ao
romano pontifice afirmar que: "grande parte das obras de Aristételes estavam em
sintonia com a Revelacdo Cristd. Assim, Santo Tomas foi capaz de mostrar que,
entre a fé e a razdo, existe uma natural harmonia” (FRANCISCO, 2022, p. 2,

tradugdo nossa).

2. Desenvolvimento
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As contribui¢des de Santo Tomas de Aquino a concepgdo de homem sdo
muito significativas, continuando a reverberar nos tempos hodiernos como sendo
uma andlise indispensavel a todo aquele que se debruga sobre o estudo da
antropologia filoséfica. Conquanto essa disciplina propriamente dita tenha sua
génese vinculada ao surgimento das ciéncias sociais nos séculos XVIII e XIX, ndo
ha como volver-se para as formulagdes tomasianas e ndo constatar uma
valiosissima contribuicdo ao que se refere a mesma. Esse também € o parecer de
Chesterton (2020), o qual afirma que o aquinate é um antropélogo armado de
uma teoria completa acerca do ser humano, a qual fora alcancada mediante o
estudo de sua natureza.

O apontamento da natureza como essa via de acesso a compreensdo
humana manifesta o carater metafisico a que Tomads se serve em sua constru¢ao
antropoldgica, o qual faz mister a especificacdo de certos termos visando o reto
entendimento subsequente. Com efeito, “natureza”, no sentido acima empregado,
deve ser compreendida como “tudo que pode ser captado pelo intelecto, de um
ou de outro modo” (De Ente, I, tradu¢do nossa). Ora, o que é captado pelo
intelecto e denominado inteligivel o é através de sua definigdo e esséncia, termos
aqui empregados com idéntica significacdo, a saber: Aquilo que responde a
pergunta pela quididade, sendo a via pela qual algo é constituido em seu
respectivo género ou espécie, podendo ainda ser nomeado como forma (cf. De
Ente, I).

Entretanto, prossegue Tomads (cf. De Ente, I), ndo existe uma
correspondéncia plena entre definicdo e esséncia, pois aquela, como ja
especificado, é exposta na resposta a pergunta “O que é?3” enquanto esta consiste
ainda na forma pela qual um ente, concebido aqui ndo como a simples verdade
das proposi¢des, mas como aquilo que coloca algo na realidade, possui ser. Assim,
o ente é ente4 através de sua esséncia que é também significada pela definicdo, e

encontra-se, de modo principal e absoluto, na substancia.

3 “O que é?” corresponde a pergunta “quid est?” em latim, e donde deriva a palavra
quididade, que é resposta aquela.

* O termo “ens”, ao qual se refere a tradugdo “ente”, conquanto seja o vocabulo mais
fidedigno aos luso-falantes, ndo consegue repetir o real significado do termo latino ens, o
qual consiste no participio presente do verbo esse (ser), e cuja significagio mais
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Por substancias, também denominada substrato e embora existam ainda
outras defini¢Ges, Aristoteles entende como aquele algo do qual sdo predicadas as
demais coisas, sem que seja predicado de coisa alguma (cf. Metafisica, VII,
1028b35). Nesse sentido, Tomds de Aquino afirma ser proprio da substidncia o
existir em outro como em seu sujeito, competindo-lhe ainda a subsisténcia por si
e a completude na espécie e no género® (cf. Q. de Anima, q. 1, respondeo).

Em outras palavras, substincia remete propriamente aquilo que, de
modo independente, é sujeito de seu ser e de seu agir, o que significa que
qualquer outro modo de existéncia funda-se na substancia. Tyn (2009) expde as
caracteristicas que lhe sdo inerentes, significando assim as condi¢des sem as quais
ndo se pode afirmar que algo seja substancia, a saber: Independéncia tanto no
existir enquanto sujeito quanto no subsistir separadamente, determinagao,
unidade e atualidade.

O carater “atual” da substdncia remete a distingdo entre poténcia e ato, a
qual fora inspirada pela necessidade de se explicar ontologicamente o devir do
mundo material e que, de acordo com Nougué (2022), fora descoberta por
Aristoteles no ambito da fisica, cujo objeto de investigacdo é o ente movel que se
apresenta podendo ser e ndo ser, existir e ndo existir. Nesse sentido, o estagirita

assim declara: “tudo muda daquilo que é potencialmente para aquilo que é em

adequada é a de ser sendo, enquanto é e em ato de ser. Na tradu¢do do grego para o
latim ndo se tem essa dificuldade, pois ens é uma traducdo perfeita do vocabulo grego 6n
(dv), participio presente do verbo infinitivo einai (giva). Com efeito, como aponta
Nougué (2015), o participio presente equivale mais a um gerundio modal que a um
adjetivo, como comumente é entendido. Uma alternativa seria recorrer a analogia,
entendendo que “ente” estd para o verbo “ser” como fluente estd para o verbo “fluir”,
significando que “fluente” é o que flui, o que esta fluindo, o que tém fluir.

> O vocdbulo “substdncia” traz o termo grego ousia, que em latim aparece traduzido
como substantia. Analisando-se o vocabulo latino, vé-se que pode ser decomposto em
sub-stat, isto é, aquilo que estda sob (debaixo), ou seja, aquilo que é substrato [dos
acidentes].

® Género e Espécie consistem em classes pertencentes ao campo da ldgica que se
diferenciam pelo que abarcam, no sentido de que o género abarca tudo quanto estd
contido na espécie, conquanto a espécie ndo abarque tudo o que esta contido no género,
pois no género dos viventes, por exemplo, tem-se espécies sensiveis e as insensiveis, e
ainda que ambas sejam do género “vivente”, diferem entre si. Tomas afirma (De Ente, II,
tradugdo nossa): “O género ndo significa apenas a matéria, mas, de modo indeterminado,
tudo quanto estd na espécie. Semelhantemente, também a diferenca significa o todo e
ndo somente a forma; e também a defini¢do e a espécie significam o todo”.
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ato” (Metafisica, XII, 1069b). Em outras palavras, o devir (ou
movimento/transformacgdo) é o transito da poténcia ao ato?.

A poténcia, na concep¢io do Fildsofo (cf. Metafisica, 1020a1), é um
principio de modificacdo presente em algo distinto da coisa modificada, ou nesta
propria ja enquanto modificada. Tal principio potencial ndo opera propriamente
(por si) porque precisa do principio formal para operar, e assim, a modificagido
decorre da relacdo transformante (e constituinte) do composto. Assim, a poténcia
primeira consiste naquilo que estd entre o ente e o nada, sem ser um ente em ato
(composto de matéria e forma), mas também sendo distinto de “nada”, haja vista
que a potencialidade implica a capacidade de receber uma agdo que o atualize (o
torne ato).

Concebida a poténcia desse modo, ja é possivel intuir o conceito de ato, o
que, para Antiseri e Reale (2003), consiste no mais adequado a ser feito, pois a
esse termo convém antes ser intuido e ilustrado que definido conceitualmente.
De fato, ele consiste no "existir de algo" (Metafisica, IX, 1048a), no fim tendido
pela poténcia (cf. COPLESTON, 1988), mas sua compreensio da-se mais
facilmente mediante exemplificacdo. Sendo assim, Nougué (2022) serve-se de
uma semente para exemplificagdo dos conceitos supracitados, ja que ela é
semente em ato e, simultaneamente, arvore em poténcia, ou seja, ela ndo é arvore
(em ato), ndo est4 se dando aos sentidos como arvore, mas pode vir-a-ser arvore
se submetida as disposi¢des convenientes.

Precisados os termos deste modo e cOnscios da concepgdo de homem
como composto de substancia espiritual e corporal, Nicolas (2002) afirma que se
poderia imaginar a antropologia filosofica de Tomds como apresentando certo
dualismo, sobretudo devido a terminologia empregada, perspectiva que se dissipa
no decorrer da leitura de seus textos. Compete, portanto, entender detidamente o
que é alma e o que é o corpo, bem como sua correspondéncia hilemorfica e

incompletude substancial em si, objetos de andlise do proximo capitulo. O

7 O transito da poténcia ao ato, de acordo com Calderon (2011) da-se por meio da causa
eficiente, uma das quatro causas descobertas por Aristoteles. De modo geral, o Fildsofo
aponta a existéncia de quatro causas das quais depende o ser das coisas, a saber:
eficiente, final, material e formal. As duas primeiras sdo causas intrinsecas ao ente moével,
e as duas ultimas extrinsecas a ele.
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entendimento dessa relacdo conduzira a anadlise substancial constituinte do ser
humano, substdancia que é completa na unidade animico-corpérea, bem como sua
incorporacdo ao corpo doutrinal da Igreja e seus revérberos na melhor
compreensdo e elucidacdo de certos dogmas e/ou verdades de fé, respectivos

cernes dos capitulos subsequentes.

2.1 O elemento corporeo e o elemento animico, matéria e forma.

A composicdo da substancia homem é feita mediante dois co-principios
fundamentais, que sdo substdncias incompletas diferentes em sua origem, mas
conjuntamente originadas, a saber: A corporea e a animica. Com efeito, o homem
¢ um dos meios pelos quais Tomas aborda a relacdo matéria e forma, afirmando:
“Nas substancias compostas notam-se forma e matéria, como no homem ha alma
e corpo” (De Ente, II, tradugdo nossa).

Essa matéria que esta presente na definicio geral de homem ndo é
propriamente o corpo humano, mas é uma matéria comum que estd em poténcia
de existir. Com efeito, Tomas afirma que “O corpo humano é uma matéria
proporcional a alma humana, pois se relaciona a ela como a poténcia ao ato” (Q.
de Anima, q. 1, ad. 5).

O relacionamento apontado pelo Aquinate conduz a um corolario, pois
entendendo o corpo como correlato a matéria e concebendo a matéria como
potencialidade, decorre que o corpo é poténcia. Assim entendido, o corpo é um
principio que ha de existir (em ato) enquanto modificado e ja distinto, porque
ndo sera corpo, mas este corpo, ou seja, corpo determinado, haja vista que para
Tomas (cf. De Ente, II) é apenas através da forma que a matéria é feita um ente
em ato. Assim sendo, é unida a forma que a matéria possui uma existéncia plena
(no sentido substancial, ou seja, com todas as caracteristicas ja apontadas da
substancialidade), do contrdrio, ela possui apenas certa existéncia, pois ser

potencial é ser, ao menos, distinto de nada.
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A matéria unida a forma é, pois, a matéria designada®, que é também
principio de individua¢do, porque tomada sob determinadas dimensdes. Esta
matéria especifica ndo aparece, todavia, na definicio de homem, pois o que se
expOe é a matéria ndo designada, ou seja, a matéria tomada de um modo
generalicio e ndo aquela constituinte de Pedro ou Paulo. Com efeito, de acordo

A

com o Aquinate (De Ente, II), a diferencia¢do do individuo no que concerne a

-

espécie faz-se através da matéria designada, mas assim ndo o é quanto
diferenciacdo da espécie em relacdo ao género, a qual di-se mediante uma
diferenca constitutiva oriunda da forma.

Assim, é possivel perceber os motivos pelos quais a matéria ndo ¢ uma
substdancia completa, pois esta radicalmente atrelada a unidade com a forma, e
sua defini¢dao ndo abarca tudo o que é necessério a substancialidade (cf. S. Th. I,
g- 91, a. 4, ad. 3). Essa caréncia, evidentemente, impede-a de ser considerada uma
substancia completa: “A matéria, parcialmente e imperfeitamente, [é] substancia”
(TYN, 2009, p. 104, tradu¢do nossa).

A dependéncia para com a forma manifesta-se ainda apos a separa¢do da
alma com o corpo, donde a matéria corromper-se. O cadaver resultante da
aludida separacdo somente é chamado de homem, de acordo com Tomas de
Aquino (cf. S. Th. 1, q. 29, a.1, ad. 5), pela auséncia de algum termo mais adequado
para assim referir-se a ele, donde seja chamado homem ndo de modo univoco,
mas de modo equivoco.

Esse parecer também é o de Sertillanges (2020), segundo o qual o corpo
s6 pode ser determinado mediante a alma, e s6 é propriamente corpo, ou seja,
corpo em ato, porque animado pela alma. Sem o principio formal, o corpo nem
mesmo seria corpo, mas uma matéria potencial que existe enquanto potencial,

sendo por isso mesmo distinta de nada.

® Matéria designada traduz o termo latino matéria signata. Convém destacar o
apontamento feito por Martins (2000) de que no decorrer das obras do aquinate existe
uma evolugdo quanto ao principio de individua¢do ser a matéria signata, concepg¢do
presente no De Ente et Essentia. Vé-se que esse principio de individua¢do parece ser
diferente em outras obras do santo, sendo identificado, por exemplo, com a matéria nas
dimensoes indeterminadas no “Comentario ao Tratado da Trindade de Boécio” (Expositio
Super Librum Boethii De Trinitate). O presente trabalho mantém a matéria signata como
o principio de individuagao.
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Essa precariedade do elemento corpédreo, todavia, ndo deve ser motivo
para que seja menosprezado ou negligenciado. Como apontam Forment, Lobato e
Segura (1994), ¢ bem verdade que o homem ndo é exclusivamente corporeo,
todavia, seria radicalmente falso afirmar que ele ndo o é essencialmente. Muitos
foram os fildsofos que, pautados nas limitagbes da matéria, tomaram-na como
prejudiciais e nocivas ao homem, e cujas antropologias ndo podem ser
consideradas integrais.

Essa concepgdo negativa do elemento corporeo perpassa grande parte da
filosofia platénica e neoplatonica, haja vista o entendimento do discipulo de
Sécrates acerca do corpo, tomando-o como o carcere da alma: “Enquanto
tivermos um corpo, e estiver a alma misturada a esse mal, jamais alcancaremos
completamente o que desejamos, ou seja, a verdade. Pois o corpo nos mantém
continuamente ocupados devido a sua necessidade de sustento” (Fédon, 66b).

O resgate da corporeidade, dimensdo que havia sido subjugada durante
os séculos de preponderancia neoplaténica, deve-se em grande parte a Tomas de
Aquino e a grande revolugdo aristotélica do século XIII:

O corpo ja ndo era mais o que fora quando Platdo, Porfirio e os
velhos misticos o haviam dado por morto. O corpo fora
pendurado numa forca. E agora erguia-se da sepultura. Ja ndo era
possivel para a alma desprezar os sentidos, que tinham sido os
orgdos de algo que fora muito mais do que um homem. Platio
podia desprezar a carne, mas Deus ndo a desprezara. Os sentidos
foram verdadeiramente santificados, como quando sdo
abengoados um por um no batismo catolico. ‘Ver para crer’ ja
ndo era o cliché de um simples idiota, de um individuo comum,
como fora no mundo de Platdo; agora era algo que se confundia
com as proprias condigdes necessarias a crenca verdadeira. Estes
espelhos giratérios que enviam mensagens ao cérebro do
homem, a luz que se fragmenta no cérebro, estas coisas é que
revelaram ao préprio Deus o caminho para Belém ou a luz do
elevado rochedo de Jerusalém (cf. Mc 11, ). Estes ouvidos que
retinem com os ruidos mais vulgares também reportaram ao
conhecimento secreto de Deus o barulho da multiddo que gritava
pedindo a crucifica¢do. Depois que a Encarnagdo se tornou a
ideia central para nossa civilizagdo, era inevitavel que devesse
haver um retorno ao materialismo, no sentido de valorizar a sério
a matéria e a composi¢do do corpo. Quando Cristo ressuscitou,
era inevitdvel que Aristoteles também  ressuscitasse.
(CHESTERTON, 2020, p. 120-121).
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Nao era factivel ao pensamento de Tomas de Aquino que a matéria,
oriunda da Criagdo divina, fosse entendida como ma4, e o corpo concebido como o
carcere da alma. Como tedlogo, evidentemente, ndo se olvida de que a natureza
humana fora corrompida pelo pecado original originante, mas igualmente reitera
que essa mesma natureza animico-corporea Ele assumira sendo o Verbo
encarnado, e ndo bastasse os dias nesta terra, ainda ascendera ao Céu em corpo e
alma.

Com efeito, tais constatagdes também pulularam nos pensamentos de
Agostinho (2000), que conquanto grandemente influenciado pelo neoplatonismo
e tendo sido adepto do maniqueismo durante parte da vida, ndo deixou de
perceber tal incongruéncia e declarar em um de seus escritos de maior
maturidade: “O homem ndo é nem apenas alma, nem apenas corpo, mas alma e
corpo simultaneamente” (De Civ. Dei. XIX, cap. 3).

Quanto ao elemento animico, a seu turno, Tomds debruca-se com vigor
ainda maior, porque, conquanto corpo e alma sejam correlatos na composi¢do da
substancia una homem, é patente que exista uma maior valora¢do do principio
animico. Nesse contexto, o aquinate afirma que as considera¢des acerca da
natureza do homem dizem respeito mais plenamente a alma, e abarcam o corpo
no que tange a sua relacdo com ela (cf. S. Th. I, q. 75, corpus).

A definicdo geral de alma legada de Tomas por Aristoteles é a de “ato
primeiro de um corpo natural organizado” (De Anima, 412b5-6). Convém destacar
que tal definicdo ndo se aplica unicamente a alma racional, diferenga especifica
do homem, mas também a alma vegetativa e a sensitiva, as quais se encontram,
respectivamente, nas plantas e nos animais, o que ndo significa que nos animais
também ndo exista a dimensdo vegetativa da alma. Assim, conquanto sejam
distintas as almas vegetativa, sensitiva e racional, é evidente que em cada
substancia natural ndo ha mais do que uma alma, de modo que a sensitiva
abarque em si a vegetativa, e a racional abarque uma e outra.

A notoriedade da alma racional manifesta-se ndo sé mediante o englobar

das demais faculdades animicas, mas, principalmente, pela sua consideragdo
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enquanto algo concreto® que subsiste por si. Efetivamente, consoante o ja
exposto, o corpo que ha de ser informado pela alma tem a vida em poténcia, e
apenas a terd em ato na unidade com a alma, todavia, as mesmas proposi¢des ndo
se aplicam cabalmente a alma, pois de acordo com os desdobramentos® da
interpretagdo tomasiana (cf. S. Th. I, q. 75, a. 2), conquanto a alma tenha sua
génese vinculada a matéria que hd de informar, subsiste a sua separa¢do no fim
da vida. Com efeito, a afirmacdo do estagirita de que a alma, ainda que ndo seja
corpo, ndo pode existir sem ele por ser-lhe relativa (cf. De Anima, 414a19-22),
obriga Tomds a penetrar nas sendas do pensamento aristotélico e elucidar tal
proposicdo recorrendo as consideragdes do proprio Aristételes acerca do
intelecto, poténcia da alma sensitiva a qual afirmara separar-se como o perpétuo
do corruptivel (cf. De Anima, 11, 2, 413b25-30).

Averrdis (1126 - 198), um dos principais filosofos responsaveis pela
propagacdo do pensamento de Aristoteles no Ocidente, pautava-se nos escritos
do tutor de Alexandre sobre o intelecto possivel?, chamado pelo arabe de
“material”, para defender que o mesmo era uma substdncia unica para todos os
homens, a qual é separada do corpo e ndo se une ao mesmo como forma.
Consoante o aquinate (cf. De Unit. Intel. 1, 2), este erro é dos mais aberrantes,
porque sendo um e o mesmo intelecto para todos os homens, ao separar-se do
corpo mediante a morte, seriam extintas quaisquer retribui¢cdes ou penas devidas,
ja que permaneceria apenas aquele intelecto unico e indistinto de todos os

homens, sendo supressa sua diversidade. Ainda que a nocividade a fé desta teoria

° Algo concreto € aqui a traduc¢do de hoc aliquid, expressdo que se encontra traduzida de
muitos modos nas obras do Doctor Communis.

'° Ao afirmar que Tomas “desdobra o pensamento de Aristoteles” quando concebe a alma
como algo subsistente (hoc aliquid), algumas consideragdes fazem-se necessarias. Com
efeito, o aquinate afirma que esta doutrina ja era concebida de algum modo pelo
estagirita, o que se manifesta pelo fato de que, ao colocar um dos principais trechos
opostos a tal doutrina (De Anima, 1, 4, 408b9-18), o santo acrescenta: “Deve-se dizer que
Aristoteles disse aquelas palavras ndo segundo sua propria sentenga, mas segundo a
opinido daqueles que diziam que conhecer é ser movido” (S. Th. I, q. 75, a. 2, ad. 2).
Entretanto, apesar da posicio de Tomads, sobejam autores que ndo atribuem tal
posicionamento ao fundador do liceu.

" O intelecto possivel consiste em uma faculdade da alma mediante a qual o homem
adquire o conhecimento intelectivo (cf.De Anima, 11, 2, 424a), e que para tal, estd em
poténcia para todas as espécies das coisas inteligiveis, sendo comparado & uma tdbula em
que nada ha de escrito (cf. De Anima I1I, 4, 430a).
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seja mais patente, Tomas afirma que essa posicdo também é oposta aos proprios
principios da filosofia, mediante os quais ele se servird para rebaté-la.

O filésofo 4rabe intenta atribuir a Aristdteles uma designagdo distinta ao
intelecto, o qual ndo seria nem a alma e nem uma parte da alma, mas uma
substancia separada. Todavia, como bem aponta Tomas (De Unit. Intel, I, 14) o
estagirita entendia que o intelecto era a parte da alma mediante a qual ela
conhece e sabe, distinta ndo por ser uma substincia separada do corpo,
consoante o ser, mas quanto ao modo de operar (cf. De Anima 111, 4, 429a10-13).

A aludida distin¢do pauta-se na inexisténcia de um o6rgio corporal que
corresponda a intelec¢do, porque em existindo, dar-se-ia que o intelecto nio seria
capaz de conhecer a natureza de todos os corpos, haja vista que qualquer coisa
que ele possuisse em si de sua natureza lhe impediria o conhecimento, tal qual a
lingua biliosa atravanca a percep¢io de algo doce (cf. S. Th. 1. q. 75, a2,
respondeo).

No que tange a interpretagdo averroista do intelecto como substdncia
separada consoante o ser, ndo se pode concebé-la sendo como insustentavel.
Como aponta o aquinate (cf. SCG, II, 3, cap. LIX), sabendo-se que algo esta em
ato e age através daquilo que é sua forma, tal qual o inteligir do homem advém
do intelecto, faz-se necessdrio que tal intelecto esteja-lhe formalmente unido, ndo
existindo, portanto, uma separa¢do de acordo com o ser, mas de acordo com a
operagdo®, ja que ndo possui um 6rgao corporal como as outras poténcias da
alma.

Levando em consideracdo as balizas acima e c6nscio de que “nada pode
operar por si a ndo ser que subsista por si” (S. Th. I. q. 75, a.2, respondeo), resta
afirmar que o intelecto (também chamado de mente, a qual é uma parte da alma
humana) é subsistente. A respectiva proposi¢do atesta a notoriedade da alma
intelectiva, superior tanto as “outras almas” quanto a matéria com a qual estd

unida:

> Separacdo de acordo com o ser implica uma substancia separada, contendo aquilo que
lhe é pertinente, conquanto a separagdo de acordo com o operar ndo. O intelecto, nesse
sentido, é separado quanto ao modo de operar, haja vista ndo possuir um 6rgdo corporal
correspondente, todavia, ndo deixa de ser parte da alma racional que é ato do corpo
material.
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Na medida em que as formas sdo mais nobres, tém algumas
capacidades que cada vez mais ultrapassam a matéria, donde a
ultima das formas, que é a alma humana, ter uma capacidade que
ultrapassa totalmente a matéria corporal, isto é, o intelecto.
Portanto, o intelecto é separado do seguinte modo, porque ndo é
uma capacidade no corpo, mas é uma capacidade na alma. (De
Unit. Int. 1, 27).

Grande parte dos desenvolvimentos acerca da alma em Santo Tomas de
Aquino, de acordo com Gardeil (2013), segue a risca a doutrina do estagirita, mas
ndo é correto afirmar que ele tenha se restringido apenas a sua reta transmissdo,
pois no horizonte das concep¢des tomasianas, direta ou indiretamente,
resplandece hasteado o Verbo Encarnado, termo de suas agGes e concepgdes.
Assim sendo, a alma humana topeta o pincaro da nobreza ndo apenas por exceder
a matéria, mas por ser criada e infundida diretamente por Deus.

Diante de tamanha considera¢do, corre-se o risco de postular que a alma
seja por si mesma uma substancia, uma vez que ndo é totalmente abarcada pela
materialidade, subsiste3 por si e é capaz de uma operagdo sem vinculo corpéreo.
Consoante proposicdo pode ser atribuida a influéncia geral da filosofia platonica e
neoplatdnica, segundo a qual a alma esta no corpo unicamente como o motor
(um tipo de piloto a nave).

Em detrimento dos extremismos de Platio e de Averrdis, Tomds de
Aquino (De Unit. Intel. 1, n-12) afirma categoricamente que a alma é a forma do
corpo, ou seja, que corpo e alma constituem uma unidade substancial, e cuja
defesa argumentativa da respectiva proposicdo é haurida, uma vez mais, das
operac¢des da alma. Como ja exposto, o operar advém do principio formal préprio

daquilo que opera, tal qual o conhecimento advém da alma na medida em que

B Inevitavelmente, a subsisténcia parece conduzir a consideragdo da alma como uma
substancia completa, caminho percorrido por inumeros filosofos e tedlogos no decorrer
da historia da filosofia. No que concerne a Santo Tomds de Aquino, consoante Gardeil
(2013), importa compreender a existéncia de dois modos para um ser subsistir, a saber: O
primeiro é de modo especificamente completo, tal qual acontece a planta, a pedra e ao
homem determinados; O segundo, por sua vez, é de modo especificamente incompleto,
caso que diz respeito a alma. Assim, sendo a alma humana uma substancia especifica,
ndo se encontra acabada ou perfeita se ndo estiver unida a um corpo, donde Tomdas
afirmar: “Resta, pois, que a alma é algo concreto no sentido de que pode subsistir por si,
ndo possuindo em si uma espécie completa, mas perfazendo a espécie humana na
medida em que é forma do corpo” (Q. de Anima, q.1, respondeo).

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v.10 n.3 (2024)

12



A unidade substancial entre alma e corpo na antropologia filosofica de santo Tomas de
Aquino

possui ciéncia. Sendo a alma, conforme a designagdo de Aristoteles (cf. De
Anima, II, 2, 414b18-19), 0 meio pelo qual algo se diz vivente (alma vegetativa),
sensivel (alma sensitiva), movente (capacidade motora) e inteligente (alma
intelectiva ou racional), segue-se que essa mais nobre forma seja também
abarcada por aquela defini¢do geral de alma como ato de um corpo natural, da
qual sdo-lhe proprias as poténcias intelectivas e volitivas, e, portanto, seja forma

do corpo.

2.2 A Unidade substancial animico-corporea, homem.

Visto que as substdncias corpdérea e animica ndo sdo substdncias
completas, compete agora verificar a unidade que formam na constituicao da
substancia una homem, cuja composi¢do consiste na alma como forma do corpo.
Para Forment, Lobato e Segura (1994), a referida concepg¢do é mantida com vigor
e tenacidade pela antropologia tomista, sendo um dos cimos de sua doutrina.

Tratando-se da unidade dos co-principios alma e corpo, importa
especificar sua constituicdo: “E necessario dizer que o intelecto, que é principio
da operacdo intelectiva, é a forma do corpo humano. [...] O intelecto esta, de
certa forma, unido a seu corpo” (S. Th. I q.76, a.1, respondeo). Essa unido*+ da alma
com o corpo é cabalmente substancial e gera uma verdadeira unidade,
caracteristicas que sdo fulcrais na concepgdo antropologica tomasiana.

De acordo com Boehner e Gilson (2012), a unido substancial difere
grandemente da acidental, porque enquanto essa diz respeito a uma unido entre
uma substdncia completa (subsistente por si e plena em seu género e espécie), e
suas propriedades ou acidentes, a unido substancial é originada na composicdao
matéria e forma. Consequentemente, a unidade acidental assemelha-se a um

enxerto, isenta de necessariedade constitutiva, ja a substancial, por sua vez, une

' O vocdbulo “unido”, conquanto empregado pelo préprio aquinate, necessita de um
adendo que o especifique com maior clareza. De acordo com Sertillanges (2019), falar da
“unido da alma e do corpo” seria um modo muito inadequado para referir-se a aludida
constitui¢do, porque supde, a0 menos no espirito, uma prévia separacao, um momento
anterior onde esses dois seres distintos ja existiam plenamente. Como ja exposto, o ser
corpo, ou seja, corpo em ato, da-se porque animado pela alma, a qual também néo pode
se determinar sem o corpo.
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elementos que, separadamente, sio incompletos, alcancando a plenitude na
unido.

Levando-se a distingdo em considera¢do, Tomds de Aquino (S. Th, I, q.76,
a.1, respondeo) desenvolve um corolario dedutivo que conduz a necessariedade de
que a unido formante do homem seja substancial. Com efeito, o inteligir, por ser
uma operagdo propria do homem enquanto homem, tem seu principio oriundo
da forma, a qual determina sua espécie por ser diferenciagdo especifica. Sabendo-
se, pois, que tal diferenciacdo da-se pelo principio formals, o qual tem uma
operacdo propria correspondente a do homem, resta concluir que o principio
intelectivo se una ao corpo como forma, constituindo a substincia homem,
completa em seu género e espécie.

Sendo uma unidade substancial, o homem ndo é simplesmente alma e
ndo é simplesmente corpo, ou seja, sua esséncia, enquanto correlata a definicdo e
a resposta pela quididade, é um composto de elementos: “O homem ndo é sé
alma, mas é algo composto de alma e corpo” (S. Th. I. q.75, a.4, respondeo).

Desse modo, consoante Hugon (1998), compreende-se o motivo pelo
qual ndo é possivel conceber o homem sem qualquer um dos elementos que o
compde. A unido entre corpo e alma é, pois, substancial, competindo a alma,
essencialmente, ser forma do corpo, bem como pertencer a esséncia do corpo
humano, o qual, a seu turno, sé é o que é [corpo humano] por ser informado pela
alma racional.

Em outras palavras, o corpo somente é propriamente corpo porque
animado, e, mutatis mutandis, a alma porque anima, de modo que corpo em ato
e alma em ato da-se na unidade entre ambos. Como aponta Sertillanges (2019), o
composto é o ser real, o qual, naturalmente, esta unido em si, consistindo antes
em um problema de ser que um problema de unido.

A resposta para o problema de ser, de acordo com Hugon (1998) da-se
mediante a sua comunicagdo pela alma racional a matéria corporal, ser que antes

lhe fora infundido por Deus, porém, sendo esta uma precedéncia ontoldgica e

> A diferenciacdo do individuo da espécie é oriunda da matéria assinalada (signata), e a
diferenciagdo da espécie do género é oriunda da forma (cf. p. 5, §4).
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ndo cronoldgica. Consequentemente, o ser do composto é o ser da propria alma e
ha de ser conservado por ela na separagdo com o corpo.

Poder-se-ia conceber, diante de distingdes tdo considerdveis entre os dois
principios constituintes do homem, que eles nido seriam capazes de constituir
uma verdadeira unidade. Entretanto, Tomas (cf. SCG, II, 3, cap. LXVIII)
compreende fulcralmente que o resultado dessa unido é muito mais intima e
forte que a unido da forma do fogo com sua matéria, porque tanto maior o
sobrepujar do principio formal ante a mesma, tanto maior sera a unidade que
constituem.

A radicalidade da respectiva unidade, consoante Forment, Lobato e
Segura (1994) origina uma limpida antropologia que se distingue e excede das
que a antecederam, ndo se olvidando nem dos dados da experiéncia, nem dos
dados da fé. “A estrutura essencial desta antropologia integra a corporeidade e a
espiritualidade, que sdo principios distintos do homem, e ¢é levada a perfeicdo na
pessoa” (FORMENT, LOBATO e SEGURA, 1994, p. 41, tradu¢do nossa).

A antropologia do Doctor Humanitatis sobrepuja o dualismo platonico,
reinante durante grande parte da Antiguidade e do Medievo, concepgdo que
afirmava o composto ndo como uma unidade substancial, pois a alma intelectiva
ndo se unia ao corpo como forma a matéria. A unido assim entendida é
cabalmente acidental, tal qual a de um piloto ao navio, de modo que a popa e
tudo o que lhe diz respeito é apenas instrumento do qual ele utilizar-se-ia (cf.
SCGII, c.57).

De acordo com Gardeil (2013), acatando-se a postula¢do acima, na qual
alma e corpo ndo constituem uma unidade substancial, mas cada uma seja uma
substancia auténoma, ndo ha como responder a objecdo acerca da origem de
operagdes comuns as suas 'substdncias’, como o se irritar, que conquanto
notoriamente psiquica, acarreta certas modifica¢des corporais. Mesmo a objecdo
de que os impulsos adviriam da alma e seriam recebidos passivamente pelo corpo
¢ inconsistente, porque a referida relacdo ndo seria capaz de uma unidade

verdadeira, que € a Unica na qual esse fendmeno seria factivel.
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A proposigdo tomasiana dessa unidade animico-corporea é categorica, e
parece ja concebida desde o come¢o do desenvolvimento de sua filosofia®®.
Concernente a ela, consoante Mondin (1980), ndo hd como fugir de que a
realidade humana seja essencialmente composta por dois elementos, um material
e um espiritual, sendo impossivel conceber o0 homem sem um ou outro.

Perante tantas considera¢des, convém destacar que a aplicacdo da teoria
hilemorfica pode ser de dificil compreensdo, sobretudo porque ela prépria é
bastante ardua e abstrativa, caracteristicas quase que inerentes da metafisica.
Para facilitar a compreensio, Correa (1995) serve-se de uma analogia?,
estabelecendo que a alma humana estad para o corpo como o software esta para o
hardware.

Analisando-se um software, constata-se consistir em determinado modo
de organizacdo das informac¢des entre si, cujo funcionamento depende do
hardware, elemento material. Nesse sentido, o software seria uma espécie de
forma e o hardware de matéria, de modo que as formas animicas dos viventes
irracionais seriam como que softwares que se corrompem e se perdem ao serem
retirados do hardware a que estdo inseridos, conquanto a alma humana, a seu
turno, forma substancial e espiritual, ndo se corrompe e nem se perde, antes, é
como que um software subsistente que sera guardado no "HD" divino.

Apesar de subsistir a corrupgdo do hardware e estar armazenado em
inefavel lugar, o software ndo foi feito para viver essa separacdo, mas para “rodar”,
para funcionar no mesmo. Aqui, ao passo que o recurso analdgico estremece,
possibilita, porém, compreender a andlise de Forment, Lobato e Segura (1994, p.
42, tradugdo nossa): “Ndo ha homem em plenitude onde ndo ha corporeidade”.

Ainda que a alma humana subsista a separa¢dao com o corpo, ainda que seja salva

'® Tomas de Aquino inicia o segundo capitulo do “De Ente et Essentia” estabelecendo a
relagdo hilemorfica ao homem, e esse auténtico opusculo, consoante Fabro (2007), foi
escrito entre 1254 e 1256, e portanto, ou € a primeira obra do santo, ou, ao menos, pulula
entre as primeiras.

'7 Reitera-se aqui que se trata de uma analogia, e portanto, deve ser compreendida na
medida em que consegue aproximar-se da relacdo estabelecida, sabendo-se que ndo
existird uma plena e perfeita correspondéncia, pois a analogia acarreta na semelhanca e
na dessemelhanga.
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pela Graga de Deus™® e elevada aos Céus, onde goza da frui¢do divina com voli¢dao
e entendimento, ela ndo estard em plenitude enquanto ndo estiver novamente

unida ao seu corpo, fato que sucedera na ressurei¢do da carne'9, no dia final.

r

2.3 A Importiancia da Unidade Substancial entre Alma e Corpo a Fé
Catolica.

A doutrina antropoldgica que Tomads legou a posteridade é de gigantesca
riqueza, tanto filosofica quanto teologicamente. Todo o arcabouc¢o desenvolvido
nesse campo foi quase que imediatamente haurido pela Igreja Catdlica e
incorporado ao seu corpo doutrinal, manifestando assim que eram verazes as
palavras que ele proferira diante do crucifixo em Napoles acerca de tudo o que
havia escrito parecer-lhe palha, mas ndo por seus desenvolvimentos serem
objetivamente parcos, mas por o serem em detrimento da inefavel magnificéncia
do Verbo Encarnado que misticamente contemplara.

Menos de 40 anos apos a Pascoa definitiva do Doctor Communis (1274), o
magistério da Igreja reunido no Concilio de Viena (1311 - 1312) fez sua a referida
doutrina antropoldgica:

Sempre com o consenso do referido santo Concilio, reprovamos
como errdonea e contrdria a verdade da fé catolica, toda doutrina
ou tese que afirme temerariamente que a substdncia da alma
racional ou intelectiva ndo ¢é verdadeiramente e por si a forma do
corpo humano, ou suscite duivida a esse respeito; e, para que seja
conhecida por todos a verdade da pura fé e fechado o caminho a
todo erro, definimos que qualquer um que no futuro ouse
afirmar, defender ou sustentar com pertindcia que a alma
racional ou intelectiva ndo é a forma do corpo humano por si
essencialmente, deve ser considerado herege (DH 9027°).

*® Graca que santifica e com a qual ¢ chamado a cooperar através de uma vida santa.

' A ressurei¢do da carne consiste em um dos artigos de fé presente no Credo Apostdlico
(cf. CalC 988 - 1019) e que Santo Tomds ndo deixa de levar em consideracdo no
desenvolvimento de sua doutrina. O presente artigo ndo explorard com profundidade
esse tema, seja por ndo ser seu objetivo fulcral, seja porque o qué lhe diz respeito
assemelha-se a um campo de batalha generalizado mesmo no meio eclesial. Contudo,
convém tornar manifesto que a ressureicio da carne a luz da antropologia e da
escatologia tomasiana serd objeto de andlise posterior.

** A sigla DH significa “Denzinger - Hiinermann”, referenciando-se assim ao Compéndio
dos Simbolos, defini¢des e declaracdes de fé e moral.
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Apesar de declaracdo tdo categorica por parte da Igreja, ainda assim
foram muitos os que no decurso do desenvolvimento filos6fico-teolégico nao
conceberam desse modo. Visto consistir em algo importantissimo a fé e
consoante a razdo, o magistério eclesiastico reunido no V Concilio de Latrdo (1512
-1517) reafirmou a verdade da antropologia tomasiana:

O antigo inimigo do género humano [cf. Mt 13,25], se atreveu a
semear e fazer crescer no campo do Senhor alguns erros
extremamente perniciosos, sempre rechacados pelos fiéis,
sobretudo quanto a natureza da alma racional, a saber, que ela
seria mortal ou uma unica em todos os homens, e <visto que>
alguns que se dedicam a filosofia com leviandade sustentam que
tal proposicdo é verdadeira, pelo menos segundo a filosofia;
desejando tomar as oportunas providéncias contra este flagelo,
com aprovacgdo deste santo Concilio, condenamos e reprovamos
todos os que afirmam que a alma intelectiva é mortal ou uma
unica em todos os homens, bem como os que alimentam duvidas
a esse respeito; pois ela ndo so6 é verdadeiramente, por si e
essencialmente, a forma do corpo humano, como se 1é num
canon do nosso predecessor Papa Clemente V [*902], mas é
também imortal e, dada a multiplicidade de corpos nos quais é
infundido individualmente, ¢ multiplicavel, multiplicada e
multiplicanda. E uma vez que o verdadeiro de modo algum pode
contradizer o verdadeiro, definimos como absolutamente falsa
toda afirmagido contraria a verdade da fé iluminada [...] e
proibimos rigorosamente ensinar uma doutrina diferente: E
decretamos que todos os que aderem aos assertos de tal erro,
como semeadores de heresias sumamente condendveis, devem
ser evitados e punidos como odiosos e abominaveis hereges e
infiéis, que tentam solapar a fé catdlica. (DH 1400-1401).

Conquanto as defini¢des remetam a concilios realizados tdo distantes dos
tempos hodiernos, nem de longe significa que ndo sdo validas, antes,
permanecem limpidas e s6lidas no corpo doutrinal da Igreja. O Concilio Vaticano
I (1964 - 1968), que é tanto o mais recente quanto o maior dos concilios
ecuménicos ja realizados, retoma a concepg¢do antropoldgica tomasiana na
Constituicdao Pastoral Gaudium et Spes, afirmando que o homem é constituido de
corpo e alma, sendo uma real unidade (cf. GS 14)2.

A continuidade da proposi¢do antropoldgica de Santo Tomas reaviva-se
uma vez mais através do Catecismo da Igreja Catdlica, obra publicada em 1992 e

voltada a apresentacdo integral da doutrina catdlica intentando possibilitar a

* A sigla GS significa Gaudium et Spes, Constituicdo Pastoral desenvolvida durante o
Concilio Vaticano II.
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todos o conhecimento daquilo que a Igreja professa, celebra, reza e vive
cotidianamente. Nele, o homem é exposto como uno de alma e corpo??, unidade
tdo profunda ao ponto de que se deva considerar o principio animico como a
forma do corpo (cf. CalC 362 - 366)33.

A abundancia de documentos eclesiais assumindo as concep¢des
antropologicas do santo criva sua importancia a Igreja, a qual reconhece nela uma
fidelissima expressdo de seu magistério, e, portanto, utiliza-se da mesma como
instrumento impar de exposi¢do doutrinal (cf. PAULO VI, 1974). A unidade
substancial entre alma e corpo tanto fornece luzes para a compreensdo de certos
dogmas e verdades de fé quanto permite debrugar-se sobre o ser humano e
reconhecer nele as implica¢des de tal doutrina, bem como seus desdobramentos
em varios aspectos concernentes a vida crista.

No que tange a elucidagdo de certos pontos doutrinais, pode-se tomar
como exemplo o mistério da unido hipostdtica, segundo a qual a natureza
humana e a natureza divina estdo perfeitamente unidas na pessoa de Jesus, a qual
¢ verdadeiro Deus e verdadeiro homem. Essa unidade constituiu-se na
Encarnag¢do do Verbo de Deus, consubstancial ao Pai, no seio da Virgem Maria,
sendo este um dos dogmas centrais da fé crista (cf. CalC 483).

Debrugando-se sobre estes mistérios a luz da antropologia de Santo
Tomas, a qual concebe 0 homem como, essencialmente, uma unidade substancial
entre alma e corpo, aumenta-se a compreensdo da inestimavel nobreza da
unidade constituinte do Cristo. Com efeito, o aquinate explica (De Un. Verbi, a. 1,
respondeo)** que a constitui¢do de Jesus se da pela unidade da alma racional e do
corpo material, como todo homem, porém, concomitantemente, ocorre a unido
hipostatica, ou seja, a unido do Verbo na hipodstase. Desse modo, a pessoa unica
de Jesus possui duas naturezas, a humana recebida da Virgem e a divina recebida

do Pai.

** Corpore et anima unus”

» A sigla CalC significa Catecismo da Igreja Catolica, e o nimero diz respeito ao
paragrafo do mesmo.

** As citagdes da obra “A Unido do Verbo Encarnado” (Quaestio Disputata de Unione
Verbi Incarnati) sdo assinaladas, no artigo, do seguinte modo: De Un. Verbi, a. 1, ad. 2 -
sendo que o nimero se refere ao artigo.
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Qualquer aumento de compreensdo dessa realidade, a seu turno, acarreta
no aumento do embasbacar perante os mistérios de Deus, pois a unido
hipostatica pela qual Cristo é verdadeiro Deus e verdadeiro homem (cf. CalC 464)
consiste em um modo de unido inédito e inaudito que, como aponta Tomads (De
Un. Verbi, a. 1, respondeo), é impossivel de ser exemplificada mediante as
criaturas, pois se fosse exemplificavel, ndo seria singular.

Quanto as implicagdes da concepgdao antropologica de Santo Tomas,
nota-se que seus desdobramentos abarcam inimeros aspectos da vida crista, pois
a unidade substancial manifesta-se no agir humano, sendo perceptivel de muitos
modos. Nesse sentido, convém destacar dois pontos nos quais essa unidade faz-se
evidente, a saber: Na liturgia e na moral crista.

No que diz respeito a liturgia, a importincia dessa concep¢do
antropologica ndo é meramente periférica, sendo que, de acordo com Guardini
(1956), toda a liturgia pende da proposi¢do “a alma é a forma do corpo”. Os sinos
que badalam afetam o homem em todo seu composto, e mais do que indicar que
a celebragdo esta para se iniciar, fa-lo recordar-se do sagrado e incita-o ao
recolhimento.

A porta que da acesso a igreja ndo serve unicamente para evitar roubos e
invasGes, mas marca a divisdo entre o profano e o sagrado, e, ao transpo-la, o
homem inteiro sente entrar em um ambiente silencioso e sagrado. Essa é mais do
que a simples divisdo que os olhos podem captar, entre lugar externo e o lugar
interno, mas é a divisdo entre o que pertence a todos e o que pertence a Deus,
incitando o homem a deixar fora suas vaidades, desejos e preocupacdes e
recolher-se naquele siléncio sacro (cf. GUARDINI, 1956).

No que tange a moralidade, pode-se afirmar que os escritos de Santo
Tomas levam sempre em consideracdo a unidade substancial constituinte do
homem, haja vista que, como expde Plé (2003, p.301): “No homem, a alma, capaz
de inteligéncia racional, estd presente em sua animalidade corporal. As paixdes
sdo aquelas da alma que sdo sofridas e vividas no ‘composto humano’, no qual
produzem o que Santo Tomas chama de transmutag¢des corporais’™.

Essas transmutac¢des corporais sdo efeitos claros da unidade presente no

homem, de modo que se possa afetar a alma agindo mais propriamente no corpo
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e afetar o corpo agindo mais propriamente na alma. Nesse sentido, Santo Tomas
(S. Th. I-1I, q. 38, a.5, respondeo) afirma que a tristeza, espécie de dor advinda de
uma apreensdo interior, pode ser aliviada mediante o sono e o banho, agées que
dizem mais propriamente ao corpo, constatando-se assim a influéncia de certos
remédios corporais licitos ao alivio de afec¢oes mais propriamente animicas como
a tristeza.

Desse modo, fica manifesto a consondncia da antropologia tomasiana
com a fé cristd, sua ajuda na elucidacdo de certos dogmas e as implica¢coes
praticas que dela decorrem. Esse conjunto de fatores impulsiona Pio XII (1950,
§31) a afirmar: “sua doutrina esta afinada como que em unissono com a divina
revelacdo e é eficacissima para assegurar os fundamentos da fé e para recolher de

modo util e seguro os frutos do sdo progresso”.

3. Consideracées finais

A antropologia filosofica de Santo Tomds de Aquino apresenta a radical
afirmacdo da unidade substancial entre alma e corpo como seu bastido distintivo,
na qual um e outro ndo sdo substdncias propriamente ditas por carecerem da
totalidade de caracteristicas inerentes a substancialidade. Na concepg¢do do santo,
a alma, principio operativo de todos os viventes (cf. S. Th. I, q. 75, a.1, respondeo),
e o corpo, matéria vinda-a-ser pela alma (cf. Q. de Anima, q. IX, ad. 7), sdo co-
principios da substancia homem, ou seja, ndo ha homem sem qualquer um desses
elementos.

A relagdo entre ambos, como bem sintetiza Nougué (2022), é uma rela¢do
hilemérfica, estando o corpo para a matéria e a alma para a forma. A proposicdao
“a alma ¢ a forma do corpo” (S. Th. I, g. 76, a. 1, respondeo) implica que o corpo
consista na matéria na qual o homem é [homem], e a alma na forma pela qual o
homem ¢é [homem]?5, porém, essa supracitada relagio possui uma
particularidade, pois o principio animico é uma forma espiritual criada

diretamente por Deus e que sobrevive a morte do corpo, ou seja, é subsistente e

> Matéria: Isto no qual é (lat. id in quo est); Forma: Isto pelo qual é (lat. id per quem est).
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s6 ndo pode ser dita substancia completa por faltar-lhe a completude na espécie e
no género, fato que se d4 unida com o corpo.

A aplicagdo da teoria hilemdrfica a antropologia faz com que a doutrina
tomasiana da unidade substancial ecoe na posteridade. Nos tempos hodiernos,
nos quais se soergue notoriamente o cientificismo e se constata certo
esquecimento metafisico?®, persiste vivamente o rugir da supracitada doutrina:

A teoria hilemorfica pode ser discutida, mas ndo hd nenhuma
que ja a tenha superado. A concep¢do da alma como forma do
corpo pode soar estranha a mentalidade atual, mas expressa uma
verdade definitiva sobre o homem. A unidade profunda do ser do
homem, integrado pela corporeidade e pela espiritualidade, é
uma concep¢do unica na histéria e tem maior peso que qualquer
outra. Tomds oferece um esquema [...] do ser humano aberto a
toda verdade, seja cientifica, seja filosofica, seja ainda teoldgica.
Essa capacidade de integracio de todos os elementos,
respeitando a pluralidade e acentuando a unidade, é uma
garantia de sua verdade. (FORMENT, LOBATO e SEGURA 2000,
p- 97, tradugdo nossa).

Embora propriamente filoséfica, a doutrina do Doctor Communis al¢a
voo a teologia, pois sua compreensdo antropologica auxilia tanto na elucidacdo de
certos dogmas e verdades de fé, quanto constitui uma preciosa ferramenta para
debrugar-se sobre a conduta moral dos individuos. Tao vasta e profunda
abrangéncia de ensinamentos faz com que, de acordo com Ledo XIII (1879),
Tomas brilhe fulgurosamente como principe e mestre de todos os doutores
escolasticos, o que se da por seu espirito ddcil e penetrante, sua memoria facil e
segura, seus costumes de pristina pureza e sua incessante paixdo pela Verdade.
Buscando-a enamoradamente, o santo fora inebriado das ciéncias humana e
divina, ciéncias que irradiara por suas virtudes e que continuam a fulgurar em sua
doutrina.

Por fim, urge adendar o que evidenciara Nougué (2022), que a doutrina

do santo doutor, por beirar a angelicalidade, acarreta em grandes dificuldades aos

* Acerca do atual esquecimento metafisico, urge recordar a importincia que fora
outorgada a esse campo do saber por Sdo Jodo Paulo II, Romano Pontifice até 2005: "Se
insisto tanto na componente metafisica, é porque estou convencido de que este é o
caminho obrigatério para superar a situagdo de crise que aflige atualmente grandes
sectores da filosofia e, desta forma, corrigir alguns comportamentos errados, difusos na
nossa sociedade" (JOAO PAULO II, 2000, 83).
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simples tomistas. Se assim o é, resta concluir com as mesmas palavras com que
Caetano epilogara no término de seu “Comentario ao do Ente e da Esséncia”:

Desejo que minha opinido seja considerada como proferida de
maneira que, onde ndo estiver de acordo com a verdade, se
conceda vénia em fungdo tanto do meu engenho quanto de
minha idade: Com efeito, ainda estou na adolescéncia. Onde,
porém, parecer que segui o caminho da verdade, que se prestem
as devidas ac¢des de gracas ao Divino Tomads, de quem aprendi
tudo o que ha de verdadeiro. (CAETANO, 2022, p. 383).
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