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Apresentacao

A décima primeira edicdo (vol. 6, n. 1) da DIAPHONIA, Revista dos Discentes
do Curso de Filosofia da UNIOESTE, promovida pelo Grupo PET [Programa de
Educagdo Tutorial], torna pablico mais um numero primado pelo rigor e pela
originalidade, ao marcar, consideravelmente, uma posi¢do qualificada em termos de
produtividade de pesquisa no contexto nacional da area.

Essa edigdo, em carater especial, se volta para os trabalhos apresentados no
XXIII Simpdsio de Filosofia Moderna e Contemporanea da UNIOESTE, coordenado
pelo Prof. Dr. Wilson Antonio Frezzatti Jr. Assim, ela compreende, tnica e
largamente, a Seccao de Artigos, composta de vinte e trés textos, como uma
pequena amostra dos assuntos debatidos nesse evento. Trabalhos que sdo o
resultado das pesquisas individuais e/ou coletivas de estudiosos em diferentes niveis
de formac¢do vinculados a varias institui¢des. Nesta décima primeira edi¢do, a
pluralidade tematica do Simpdsio de Filosofia esta representada por artigos sobre as
filosofias de Kant, Marx, Nietzsche e Foucault; sobre a fenomenologia,
especialmente Husserl e Heidegger; sobre temas da teoria do conhecimento e da
epistemologia; e sobre aspectos filosoficos da psicandlise e da psicologia. Embora o
Simposio da UNIOESTE seja focado nas filosofias moderna e contemporanea, ele
estd aberto para pesquisas do pensamento de outras eras. Aqui temos um artigo
sobre a filosofia medieval. A pluralidade de pesquisadores se faz presente nas

autorias desses artigos: pesquisadores, professores, pos-graduandos e graduandos.
Sobre o conhecimento em Kant, os artigos sdo os seguintes:

“Natureza da razdo na filosofia kantiana”, de Vanessa Brun Bicalho, investiga
em que sentido podemos entender a natureza arquitetonica da razdo. O pano de
fundo da acdo arquitetonica dessa faculdade é a organizagdo sistematica da
multiplicidade dos objetos de pensamento, tanto em relacdo ao conhecimento dos

fendmenos quanto ao puro pensamento critico transcendental.

O papel da razdo e seus limites e necessidades, conforme a Critica da razdo
pura de Kant, é o problema abordado por Suzana Talita Tietz em “Necessidade e

interesse da razdo: fim ou inicio da metafisica?”. Ao adentrar em questdes



metafisicas, a razdo extrapola o limite do conhecimento e, por isso, deve cuidar para

atender adequadamente suas necessidades.

Num didlogo do pensamento politico e moral de Kant com a filosofia do

Direito, temos:

Em “Uma analise kantiana da dignidade humana: conjecturas reflexivas sobre
as sentencas julgadas improcedentes em relagdo aos direitos fundamentais dos
aprisionados”, Alessandra Amado Elias Sonda e Katia Salomdo examinam
criticamente, sob o ponto de vista kantiano sobre a dignidade humana, sentencas
que julgaram improcedentes a¢des envolvendo os direitos essenciais de detentos.

Trata-se da relagdo do Estado com os direitos constitucionais.

A formacdo dos profissionais de Direito e aspectos da ética no exercicio da
profissdo sdo o tema de “Etica na perspectiva kantina: uma analise critica da ética e
da dignidade aplicada aos profissionais de Direito”, de Ane Natacha Meneguetti. A
autora realiza sua andlise fundamentada na ética de Kant, especialmente nas no¢des

de imperativo categorico, liberdade e dignidade.

Victor Augusto Kondrat da Silva, Katia Salomao e Antonella Marques
Neves, em “O imperativo categérico kantiano em face da falibilidade moral da
terceirizagdo do trabalho no Direito brasileiro”, investigam as questdes morais da
terceirizagdo do trabalho em nosso pais sob o viés tedrico da moral kantiana,

especialmente do imperativo categdrico e da dignidade humana.

Ainda no contexto da ética kantiana, particularmente na distincdo entre o
animal como ser senciente e o homem como ser consciente, Tariné Cortina Poeta
Castilho da Silva, Katia Salomdo e Antonella Marques Neves, em “A ética
animal em Peter Singer e Tom Regan em virtude da problemadtica dos direitos
universalizdveis dos animais”, discorrem sobre os direitos universais dos animais,
baseados na teoria da dignidade animal de Peter Singer e na concep¢do de condicdao

moral da existéncia de Tom Regan.

A abordagem do carater discursivo instrumentalizado e fetichizado da
comunicagdo, sob a perspectiva do pensamento de Marx, é o tema de “O processo

de fetichizag¢do da comunica¢do em Marx frente as problematicas das fake news”, de



Marcos A. Mantovani e Katia R. Salomdo. O texto apresenta ainda uma
comparacao desse assunto com o conceito de domesticacdo pela comunicagdo de

Chomsky.

Célia Machado Benvenho, em “Sobre a origem da linguagem em Nietzsche e
E. von Hartmann”, examina as reflexdes do jovem Nietzsche sobre a origem da
linguagem, tendo como foco a influéncia de Filosofia do inconsciente de von
Hartmann. Nesse contexto, ganha destaque a ideia de origem instintiva, e ndo

racional, da linguagem.

Apesar das criticas nietzschianas contra Sécrates, Nietzsche, em um
determinado contexto, considera o mestre de Platdo um espirito livre. Tendo como
fio condutor um recorte desse embate, Douglas Meneghatti, em “A abdicac¢do
socratica da vida em Nietzsche”, faz ensaios acerca da postura que Socrates poderia

assumir em face do eterno retorno nietzschiano.
A investigacdo sobre a fenomenologia esta representada a seguir:

A aproximacgdo entre noc¢do heideggeriana de preocupacgdo e a de solicitude de
Jodo Batista de La Salle é realizada por Cleiton Luiz Kerber, em “Interpretacdo
fenomenologica do conceito de “solicitude” no pensamento pedagogico de La Salle”.
Com a interpretagdo fenomenoldgica, o autor busca entender a atuagdo pedagogica

para além das meras atividades de um profissional da educacgdo.

Em “Filosofia e disposicdo afetiva em O que é isto, a Filosofia? de Martin
Heidegger”, Olavo de Salles reflete sobre a concepgdo de filosofia na obra
mencionada em seu titulo. Entre as varias noc¢des examinadas, destaca-se a de
disposicdo afetiva. O autor investiga, por meio dessa no¢dao, como somos levados a

filosofar.

Para compreensdo da alteridade ética de Levinas, Douglas Silvino de
Camargo e José Francisco de Assis Dias, em “A leitura de Levinas a respeito da
fenomenologia de Husserl”, investigam elementos centrais da fenomenologia de
Husserl, especificamente o modo que Levinas entendeu esse pensamento. Trata-se

de desenvolver a ideia de responsabilidade com o outro numa relagdo ética.



Giullya Schuster de Almeida e Cristiele Rhoden, em “Uma andlise
foucaultiana sobre o ‘holocausto brasileiro”, examinam, por meio da perspectiva de
Foucault, os métodos de tratamento utilizados no Hospital-Colénia de Barbacena
(MG), onde dezenas de milhares de pacientes morreram devido a brutalidade e ao

descaso em nome da verdade cientifica.

As reflexdes sobre a ciéncia, em sua abordagem moderna e contemporanea, se
ddo na sequéncia:

4

A fundamentacdo da ciéncia moderna, em seus aspectos metodologicos, é
abordada por Cristiele Rhoden e Junior Cunha em “Francis Bacon e René
Descartes: A fundamentacdo da ciéncia moderna”. Bacon e Descartes propdem
métodos especificos para a busca da verdade, os quais sdo respostas a uma das

perguntas mais importantes da teoria do conhecimento: como conhecemos?

“Uma andlise do argumento do conjunto defeituoso de van Fraassen e seu
impacto no realismo cientifico”, de Gabriel Chiarotti Sardi, trata da discussdo
entre os adeptos do realismo cientifico e o filosofo Bas von Fraassen acerca do
argumento da Inferéncia da Melhor Explicagdo. O artigo sugere que o conceito de

“conhecimento anterior” pode ajudar a resolver esse debate.

Em face do conceito de espécie da Biologia evolutiva e da exigéncia curricular
de que os estudantes do Ensino Médio devam poder participar de debates de
assuntos bioldgicos, Luciano Neves da Silva e Fernanda Aparecida Meglhioratti,
em “O conceito de espécie no ensino de Biologia: reflexdes sobre seu estatuto
ontologico com foco na biodiversidade”, propéem, para o estudo da biodiversidade
dos seres vivos, uma abordagem pautada pelo estatuto ontoldgico do conceito de
espécie.

Os temas filosoficos da Psicandlise e da Psicologia sdo apresentados nos artigos

que se seguem:

Em “Uma reflexdo sobre relagbes grupais a partir da obra psicanalitica de
Freud”, Andressa Aline Bertolla, Marcia Caroline Szmid e Michaella Carla

Laurindo refletem, tendo como base principalmente os textos freudianos, os



fendmenos e as relagdes grupais. O eixo da investigacdo estd no dilema entre o

individuo satisfazer suas pulsoes e ser aceito socialmente.

A nogdo freudiana de pulsdo (Trieb) é central na psicandlise. No entanto, ela
sofre modifica¢cdes ao longo da obra de Freud. Geovane dos Santos da Rocha, em
“De encontro ao nada: a pulsdo de morte”, faz uma pesquisa dessa no¢do desde o

seu aparecimento até sua elaboracao final.

Ricardo Rodrigo Franca da Silva, em “A pulsio como unidade,
multiplicidade e dualidade na Teoria Pulsional freudiana”, também apresenta a
importante no¢do de pulsdo (Trieb) e seu desenvolvimento ao longo da obra
freudiana. O autor posiciona-se sobre o discutido cardter da pulsdo: uno, dual ou

multiplo?

Uma aproximagdo entre a no¢do de verdade em Nietzsche e Freud é realizada
por Michaella Carla Laurindo, em “Algumas considera¢des sobre as nogdes de
verdade e mentira no pensamento de Nietzsche e Freud”. Em Nietzsche ndo ha uma
verdade tnica e imutdvel; de modo semelhante, em Freud, a verdade esta ligada a

realidade psiquica, sem referéncia essencial e buscando dar significado a existéncia.

A relagdo entre o autoconhecimento e a simbologia animal na interacao
homem-natureza, conforme pensada por Jung, é o tema de “Equoterapia: o cavalo
como simbolo na construgdo de autoconhecimento”, de Laisa Rossato. Ao focar
como o simbolo cavalo opera na equoterapia, a autora reflete sobre a nocdo

junguiana de completude do individuo.

“A clinica terapéutica na abordagem fenomenoldgico-existencial”’, de Samuel
Lucas de Almeida e Adriana Dias Basseto, discorre sobre a jungdo que Ludwig
Binswanger realiza entre a andlise existencial (Daseinanalyse) e o pensamento
existencialista, produzindo uma nova abordagem terapéutica. S3o estudados os

fundamentos filoséficos dos elementos dessa unido.
O artigo sobre filosofia medieval aborda Francisco de Assis:

Marcelo Luiz Dalmagro, em “Deus e o mundo em Francisco de Assis: uma
luz na ‘idade das trevas”, discorre acerca dos aspectos paradoxais de Francisco em

relacdo ao conhecimento teorico. Ao mesmo tempo em que desconfia que esses



estudos possam afastar os homens de Deus, ele critica o pessimismo filoséfico e

teoldgico que rejeitava a natureza e o corpo.

Isso posto, com seu décimo primeiro numero, a Revista emplaca, mais uma

vez, seu espirito formador, plural e dialdgico.

A todos, um proveitoso experimento de leitura!

Prof. Dr. Claudinei Aparecido de Freitas da Silva

Prof. Dr.Wilson Antonio Frezzatti Jr



Francis Bacon e René Descartes: a fundamentagio da ciéncia moderna

Francis Bacon and René Descartes: the foundation of modern science

CRISTIELE RHODEN'
JUNIOR CUNHA*

Resumo: A presente pesquisa tem a finalidade de apresentar os métodos epistemologicos
de dois grandes nomes do desenvolvimento da ciéncia moderna, sdo eles: Francis Bacon
(1561-1626) e René Descartes (1596-1650). O primeiro é considerado inventor do método
experimental e fundador da ciéncia moderna, suas obras se caracterizam pela
predomindncia da nogdo de que a ciéncia e a filosofia tinham a finalidade de dar ao homem
o dominio da realidade. O segundo é responsavel por aprimorar o método da davida que é
por ele levado as ultimas consequéncias seguindo um caminho rigoroso em busca de
verdades que possam sustentar o desenvolvimento cientifico. O escopo de nosso texto,
portanto, sera centrado nas obras Novum Organum, do filésofo inglés, e nas Meditagdes, do
filésofo francés. Bacon, em o Novum Organum, pde em evidéncia o aspecto limitado da
ciéncia de sua época. Descartes, por sua vez, nas Meditagdes, relata a incerteza acerca dos
principios que sustentavam a ciéncia vigente em seu periodo. Nesse sentido, ambos se
debrucam sobre a questdo principal da modernidade: como conhecemos? Respondendo a
tal questdo, os filésofos em voga em nossa andlise desenvolveram, cada um a seu modo,
métodos pelos quais a investigagdo cientifica deve proceder.

Palavras-chave: Epistemologia. Desenvolvimento. Entendimento.

Abstract: The present research has the purpose to present the epistemological methods of
two prominent names in the modern science development: Francis Bacon (1561-1626) and
René Descartes (1596-1650). The first, is considered the inventor of the experimental
method and founder of the modern science, his works are characterized by the prominent
notion that science and philosophy have the purpose of giving men control over reality. The
second is responsible for improving the method of doubt that is brought to the last
consequences by following a rigorous path in search of truths that can sustain scientific
development. The scope of our text, therefore, will be centered on the works of Novum
Organum, by the English philosopher, and on Meditations, by the French philosopher.
Bacon, in the Novum Organum, highlights the limited aspect of science of his time.
Descartes, in his turn, in Meditations, reports the uncertainty about the principles that
supported science in his period. In this sense, both focus on the main question of
modernity: how do we know? Answering the question, the philosophers present in our
analysis have developed, each in their own way, methods by which scientific investigation
must proceed.

Keywords: Epistemology. Development. Understanding.

Introducao

Vivemos em um periodo de grandes avangos cientificos, noticiam-se novas

' Graduanda do curso de Licenciatura em Filosofia pela Universidade Estadual do Oeste do Parana. E-
mail: rhoden37s@outlook.com

* Graduando do curso de Licenciatura em Filosofia pela Universidade Estadual do Oeste do Parand. E-
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descobertas, criagdes ou inovagdes no ambito das ciéncias, quase que diariamente.
Ha um alto desenvolvimento mecdanico, tecnologias robdticas e cibernéticas
evoluem em uma velocidade impressionante. Nas dreas da sauide vemos inovagoes
nunca imaginadas. Como explicar tudo isso? Como tudo isso é possivel? E inegavel a
participacdo ativa da ciéncia em nossas vidas e, assim, podemos nos perguntar:
como atingimos esse ponto tdo elevado de conhecimento?

Vivemos no que chamamos de pds-modernidade, entretanto, ndo podemos
nos isolar do restante da histdria da humanidade, tudo o que vemos hoje no campo
das ciéncias é resultado direta ou indiretamente dos demais periodos de nossa
historia. Com isso em mente, faremos uma visita a dois autores da modernidade que
com suas obras cientifico-filoséficas fundamentaram a ciéncia moderna e ainda hoje
continuam a exercer influéncia ativa a ciéncia pés-moderna.

Nosso primeiro autor serd o fildsofo inglés Francis Bacon (1561-1626) e, em
seguida, o filosofo francés René Descartes (1596-1650). Consultaremos - ainda que
de forma sumadria - a obra Novum Organunm?’ do primeiro, e as Meditagées* do
segundo.

Francis Bacon

Considerado inventor do método experimental e fundador da ciéncia
moderna, as obras do fildsofo inglés se caracterizam pela predomindncia da nogdo
de que a ciéncia e a filosofia tinham a finalidade de dar ao homem o dominio da
realidade. Na obra Novum Organum o inglés busca seguir o método ao qual ele
alega ser o melhor modo da ciéncia proceder: o indutivo. O autor parte da visao de
que o homem ¢ sujeito e intérprete da natureza, no entanto, vé-se limitado em
decorréncia ao se agarrar a obstaculos que o impede de avancar e desenvolver um
conhecimento mais apurado acerca da natureza. Nesse sentido, Silva afirma que
Bacon

[...] foi o primeiro a propor um método susceptivel de libertar o
pensamento da esterilidade dos métodos escolasticos de pensar e a
indicar as razdes pelas quais se devem conhecer: dominar a
natureza pelo saber, a fim de converter o nosso conhecimento em
algo util e proveitoso para a vida dos homens. (SILVA, 2012, p. 64
apud SANTOS; HORA, 2015, p. 93)

Bacon, nos aforismos iniciais do Novum Organum, p6e em evidéncia o aspecto
limitado da ciéncia de sua época, para ele o modo como se procedia ndo era a
melhor forma de se obter avancos significativos no tangente aos conhecimentos

? Nas citagdes utilizaremos a abreviatura “NO”, algarismos romanos para o livro e algarismos ardbicos
para os aforismos.

* Nas citagdes utilizaremos a abreviatura “M”, algarismos romanos para a meditagdo e algarismos
arabicos para o paragrafo.
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cientificos, era necessario se abandonar o caminho contemplativo e adotar o
caminho das experiéncias sensiveis e, para isso, contar com o apoio de meios
adequados que favorecessem a descoberta dos fendmenos da natureza aos invés de
se esperar que estes se revelassem. Em outras palavras, é necessario um método,
conforme nos diz Ferreira (2015, p. 138) “o intelecto também precisa de ferramentas
que o deixem agucado. Essa ferramenta é o método; e sua via, a indu¢do”, ou ainda,
nas palavras de Bacon:

Nem a mdo nua nem o intelecto, deixados a si mesmos, logram
muito. Todos os feitos se cumprem com instrumentos e recursos
auxiliares, de que dependem, em igual medida, tanto o intelecto
quanto as maos. Assim como os instrumentos mecdnicos regulam e
ampliam o movimento das mdos, os da mente agucam o intelecto e
o precavém. (NO [,2)

A pretensdo do fildsofo inglés com seu método é elaborar uma forma de tornar
o conhecimento da natureza acessivel, assim ele se posiciona fortemente contra o
modelo cientifico vigente em sua época, isto é, as dedugdes silogisticas aristotélicas.
Bacon diz haver duas formas de se conhecer a natureza, entretanto, s6 uma
proporciona melhores éxitos:

[...] chamamos a forma ordinaria da razdo humana voltar-se para o
estudo da natureza de antecipagées da natureza (por se tratar de
intento temerdrio e prematuro). E a que procede da forma devida, a
partir dos fatos, designamos por interpretagdo da natureza. (NO 1,
26)

A forma de antecipa¢do da natureza é oriunda da filosofia aristotélica, essa
forma consiste na elaboracdo de enunciados universais fundamentados em poucos
casos da experiéncia, o que pode incorrer em erros. Por outro lado, se nos
distanciarmos desse procedimento de dedugdo e recorrermos a indugdo teremos
melhores resultados. E preciso, entretanto, separarmos o que chama Bacon de
inducdo vulgar da indugdo verdadeira. A inducdo vulgar ao estabelecer um axioma e
este em algum caso particular é negado, procura salva-lo ignorando o tal caso; ja a
inducdo verdadeira busca corrigir o axioma ao invés de ignorar o caso particular e
manter o axioma equivoco, ou seja, a interpretagdo da natureza.

Compreendemos como interpretacdo da natureza o desvencilhar-se de nossas
convic¢oes pré-definidas, a rentincia de nossos pré-conceitos e a livre disposi¢dao
para reformularmos nossos (pré-)juizos frente ao modo como a natureza se
manifesta. Para a efetivagio de um conhecimento real acerca dos fendmenos é
preciso que, aliado ao intelecto, estejamos dispostos a considerar as experiéncias
sensiveis em suas totalidades e complexidades ao invés de tentarmos controla-las.
Nos alerta Bacon;

Vao seria esperar-se grande aumento nas ciéncias pela superposicao

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020
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ou pelo enxerto do novo sobre o velho. E preciso que se faca uma
restauracdo da empresa a partir do dmago de suas fundagdes, se ndo
se quiser girar perpetuamente em circulos, com magro e quase
desprezivel progresso. (NO I, 31)

E vital, desse modo, para o desenvolvimento cientifico que superemos alguns
obstaculos que sdo chamados por Bacon de idolos:

Idolos da tribo: corresponde a humanidade como tudo ou a ajuntamentos
sociais; estes idolos surgem quando nos condicionamos a ver a realidade de apenas
uma perspectiva, isto é, quando elegemos determinados conhecimentos como
verdadeiros apenas por meras convic¢des ou por se apresentarem assim aos nossos
sentidos. A ocorréncia dos idolos da tribo se deve ao fato de os seres humanos
possuirem o carater de tentar explicar a totalidade e complexidade da natureza com

meras simplificagdes.

Idolos da caverna: caverna ¢ a metafora que representa nossa
individualidade; cada um de nods esta preso em sua caverna, assim, estamos sujeitos
a equivocos pela forma singular que vemos e interpretamos o mundo.

Idolos do foro: ou idolos do mercado ou da feira sdo erros caracterizados pela
ambiguidade das palavras, pelos erros de comunicagdo e os desentendimentos entre
interlocutores.

Idolos do teatro: surgem dos sistemas e teorias filosoficas, como que em um
palco, estas se apresentam como verdades, entretanto, ndo passam de fabulac¢ées.

Como um meio de superar os idolos Bacon nos propde seu método, conforme
nos diz Carvalho (2010, p. 4):

[...] o método cientifico, proposto por Bacon, deveria ter como
objetivo a busca da verdade, porém nido como um recurso que nos
levasse as causas primeiras, ao transcendente e a metafisica, como
aparece nos escolasticos. Os procedimentos da ciéncia [...] deveriam
voltar-se a experiéncia, ao imanente, para tanto, era preciso que nos
desfizéssemos ou corrigissemos os erros e os fantasmas que nos
dificultavam apreender a realidade: os chamados idolos.

[Nesse sentido] Bacon formula e propde o método experimental que
tem a finalidade de descrever todas as circunstidncias em que um
fendmeno ocorre e avaliando aquelas em que ele ndo ocorre. O
exame detalhado dos diversos casos particulares e a relacdo entre
eles levam a conclusdo geral, ou seja, ao conhecimento. Assim,
desvendar o modo como os fendmenos ocorrem significa conhecer
as possibilidades de manipuld-los. (colchetes nosso)

Podemos concluir, dessa forma, que “para Bacon, o objetivo da ciéncia é a
invengdo de artefatos que ampliem o poder da humanidade sobre os fendmenos
naturais, proporcionando melhores condi¢bes de vida para toda a humanidade”
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(SANTOS FILHO, 2011, p, 69 apud SANTOS; HORA, 2015, p. 85).

René Descartes

O filésofo francés é responsavel por aprimorar o método da davida que é por
ele levado as ultimas consequéncias seguindo um caminho rigoroso em busca de
verdades que possam sustentar o desenvolvimento cientifico. Para Descartes “O
método é necessdrio para a busca da verdade” (DESCARTES, 2007, p. 19, IV apud
FERREIRA, 2015, p. 141). O filosofo inicia suas Medita¢ées relatando a incerteza
acerca dos principios que sustentavam seu conhecimento e, consequentemente, a
ciéncia:

Ha algum tempo eu me apercebi de que, desde os meus primeiros
anos, recebera muitas falsas opinides como verdadeiras, e de que
aquilo que depois eu fundei em principios tdo mal assegurados ndo
pode ser sendo mui duvidoso e incerto; de modo que me era
necessario tentar seriamente, uma vez em minha vida, desfazer-me
de todas as opinides a que até entdo dera crédito, e comegar tudo
novamente desde os fundamentos, se quisesse estabelecer algo de
firme e de constante nas ciéncias. (M I, 1)

Descarte decide suspender seu juizo - algo que ele faz de forma proposital,
consciente e metodicamente - e coloca tudo que até o momento tinha como
verdades em duavida, em suas palavras: “aplicar-me-ei seriamente e com liberdade
em destruir em geral todas as minhas antigas opinides” (M 1, 2)

E, para isso, ndo é necessario que examine cada uma em particular,
o que seria um trabalho infinito; mas visto que a ruina dos alicerces
carrega necessariamente consigo todo o resto do edificio, dedicar-
me-ei inicialmente aos principios sobre os quais todas as minhas
antigas opinides estavam apoiadas. (M I, 2)

O esforco do filosofo, portanto, é se livrar de suas “opinides” que ndo lhe
possibilitam a construgdo de uma ciéncia com certezas e, assim, esta sujeito a erros
e falhas; o francés precisa, dessa forma, encontrar novos principios que possam lhes
dar garantias e que viabilize a construcdao de uma ciéncia segura pautada em bases
firmes que impeca a inocorréncias de erros e falhas, para isso:

O filésofo tem como ponto de partida a busca de uma verdade
primeira que ndo possa ser posta em duvida; por isso, converte a
duvida em método. Comeca duvidando de tudo, das afirmac¢des do
senso comum, dos argumentos da autoridade, do testemunho dos
sentidos, das informagbes da consciéncia, das verdades deduzidas
pelo raciocinio, da realidade do mundo exterior e da realidade de
seu proprio corpo (ARANHA; MARTINS, 2003, p.a3t apud
CARVALHO, 2010, p. 6)

As primeiras opinides a serem destruidas por Descartes sdo as verdades obtidas
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por meio dos sentidos, seu primeiro argumento em busca de uma fundamentagdo
da ciéncia vai contra os equivocos que estamos sujeitos caso confiemos cegamente
em nossos sentidos, diz Descartes:

Tudo o que recebi, até presentemente, como o mais seguro,
aprendi-o dos sentidos ou pelos sentidos; ora, experimentei algumas
vezes que esses sentidos eram enganosos, e é de prudéncia nunca se
fiar inteiramente em quem ja nos enganou uma vez. (M [, 3)

Os sentidos, entdo, podem nos levar a equivocos, no entanto, “ainda que os
sentidos nos enganem as vezes, no que se refere as coisas pouco sensiveis e
distantes, encontramos talvez muitas outras das quais ndo se pode razoavelmente
duvidar” (M I, 4) assim, o argumento contra os sentido encontra um ponto em que
ndo pode ultrapassar, ha conhecimentos advindos dos sentidos que aparentemente
sdo verdadeiros e ndo podemos (razoavelmente) duvidar disso. Descartes entdo
propde um novo argumento para tentar ultrapassar essa barreira, tal é o “argumento
do sonho”.

Descartes relata que muitas vezes em seus sonhos acreditou estar acordado, de
modo que hd uma linha muito ténue que separa a vigilia do sono, o que o leva a
cogitar a possibilidade de estar dormindo:

[...] vejo tdo manifestadamente que ndo ha quaisquer indicios
concludentes, nem marcas assaz certas por onde se possa distinguir
nitidamente a vigilia do sono, que me sinto inteiramente pasmado:
e meu pasmo é tal que é quase capaz de me persuadir de que estou
dormindo. (M I, 5)

O francés entdo considera a possibilidade de estar dormindo e se pergunta se
tudo o que vemos como verdades ndo passam de fabula¢des, porém, Descartes
compara os sonhos a pinturas e, desse modo, da mesma forma que para se pintar
um quadro é necessario que observemos algo de real, ou entdo caso nossa
imaginagdo seja tamanha que consigamos inventar algo de totalmente novo,
partiriamos da mistura de formas reais, ou ainda, mesmo que desconsiderassemos
essas formas e “representdssemos uma coisa puramente ficticia e absolutamente
falsa, ao menos as cores [...] devem ser verdadeiras” (M I, 6).

Ha, todavia, ainda algo de mais “simples e universal” que ndo se pode negar
mesmo que neguemos tudo o que foi visto no paragrafo anterior. Aqui o argumento
dos sonhos encontra seu limite, ha verdades que mesmo estivéssemos dormindo
ndo podem ser negadas. Essas sdo as verdades que sustenta a matematica, isto é, a
extensdo, a grandeza, o numero, o lugar e temporalidade. Sdo essas as verdades que
permitem que mesmo em nossos sonhos 2 e 3 formem 5 ou que um quadrado tenha
quatro lados.

Desse ponto em diante Descartes generaliza a davida e por meio do
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argumento do Deus enganador e do génio maligno, questiona as verdades
matematicas:

[...] quem me podera assegurar que esse Deus ndo tenha feito com
que ndo haja nenhuma terra, nenhum céu, nenhuma grandeza,
nenhum lugar e que, ndo obstante, eu tenha sentimentos de todas
essas coisas e que tudo isso ndo me pareca existir diferente daquela
que eu vejo? (M1, 9)

Suporei, pois, que hda ndo um Deus, que é a soberana fonte da
verdade, mas certo génio maligno, ndo menos ardiloso e enganador
do que poderoso, que empregou toda sua inddstria em enganar-me.
Pensarei que o céu, o ar, a terra, as cores, os sons e todas as coisas
exteriores que vemos sdo apenas ilusdes e enganos de que ele se
serve para surpreender minha credulidade. (M [, 12)

Uma vez que se questiona acerca das verdades matematicas o filésofo francés
se depara com algo que escapa desses argumentos e afirma-se com a duavida,
Descartes estabelece o cogito. “Eu sou, eu existo: isto é certo” (M II, 7). Ao passo que
tudo estd sendo colocado em duvida o francés observa que é necessario que algo
duvide. Esse algo é o eu. “Mas o que sou eu, portanto? Uma coisa que pensa. Que é
uma coisa que pensa? E uma coisa que duvida, que concebe, que afirma, que nega,
que quer, que imagina também e que sente” (M 11, 9).

Com o estabelecimento do eu estd dado uma verdade que é inquestionavel,
com isso como ponto de partida, diz Descartes:

Tendo notado que nada hd no eu penso, logo existo que me
assegure de que digo a verdade, exceto que vejo muito claramente
que, para pensar € preciso existir, julguei poder tomar por regra
geral que as coisas que conhecemos mui clara e mui distintamente
sdo todas verdadeiras (DESCARTES, 1987a, p. 47 apud CARVALHO,

2010, p. 7).

Fica estabelecido, portanto, um critério de verdade, “parece-me que [...] posso
estabelecer como regra geral que todas as coisas que concebemos mui clara e mui
distintamente sdo todas verdadeiras” (M III, 2).

Mesmo que a verdade de que eu existo e sou pensamento esteja estabelecida
isso ndo é suficiente para fundamentacdo de todos os conhecimentos pois resta-nos
saber o que sdo as coisas que o eu percebe. Sendo assim, tem que haver algo mais
além do eu. Dai se estabelece uma segunda verdade: a existéncia de algo externo ao
cogito, isto é, o mundo. Porém estas duas verdades ndo bastam para darem sustento
a todo o edificio do conhecimento, pois, 0 mundo nos é dado pelo cogito, e o que
assegura o cogito, é o fato de pensarmos. Resta a Descartes, portanto, buscar o que
fundamenta nossos pensamentos.

O francés passa a analisar a procedéncia de seus pensamentos e verifica que
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alguns surgem de nossas percepc¢oes sensiveis, outros surgem por nds mesmos, mas
ha também pensamentos que ja nascem conosco, isto &, sdo inatos, entre eles a ideia
de Deus. Descartes conclui, dessa forma, que Deus existe e estabelece assim a
terceira verdade das Meditagées.

A efeito de compreendermos o modo de procedimento de Descartes veremos o
modo como ele propde seu método por meio de quatro passos:

[...] jamais acolher alguma coisa como verdadeira que eu ndo
conhecesse evidentemente como tal; isto ¢, de evitar
cuidadosamente a precipitacdo e a prevencao, e de nada incluir em
meus juizos que ndo se apresentasse tdo clara e tdo distintamente a
meu espirito, que eu ndo tivesse nenhuma ocasido de po-lo em
duvida; dividir cada uma das dificuldades que eu examinasse em
tantas parcelas quantas possiveis e quantas necessarias fossem para
melhor resolvé-las; conduzir por ordem meus pensamentos,
comecando pelos objetos mais simples e mais faceis de conhecer,
para subir, pouco a pouco, como por degraus, até o conhecimento
dos mais compostos; e fazer em toda parte enumeragdes tdo
completas e revisdes tdo gerais, que eu tivesse a certeza de nada
omitir (DESCARTES, 1987a, p. 37-38 apud CARVALHO, 2010, p. 8).
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God and the world in Francisco de Assis: a light in the ‘dark ages’
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Resumo: Ainda que Francisco de Assis desconfiasse dos estudos como uma espécie de
porta para a vaidade, com o subsequente risco de afastamento de Deus, ele estimulou
alguns de seus “irmdos” a buscarem os estudos filosoficos e teoldgicos, mesmo com alguma
oposicdo interna de frades mais conservativos. Assim, a Ordem de Poverello de Assis acabou
por participar da vivéncia académica na famosa Universidade de Paris, onde sobressairam
Alexandre de Hales e Sdo Boaventura. De tal sorte que a Escola Franciscana de Paris
assegurou o direito a atividade cientifica no seio da Ordem, uma a¢do que poderia parecer
estranha ao espirito original de Francisco. Francisco é critico do ‘pessimismo’ filosofico-
teologico que pregava a negagdo da natureza e do corpo; seu pensamento incorpora o
mundo, a cidade e a alegria. Para Francisco existia trés tipos de sociedade: Celeste, terrestre
e a propria sociedade em que vivam que tomava por objetivo aproximar as sociedades
Celeste e Terrestre. No vértice do pensamento do “louco de Deus” se encontra as vivéncias
no cotidiano, onde é possivel notar a presenca divina em qualquer criatura. Mas, isto surge
como um problema para os intérpretes de seu pensamento. Enfim, sdo algumas destas
dificeis nuances que esta comunicagdo quer problematizar.

Palavras-chave: Deus. Mundo. Sociedade. Alegria.

Abstract: Although Francisco de Assis was suspicious of studies as a kind of doorway to
vanity, with the subsequent risk of turning away from God, he encouraged some of his
'brothers' to seek philosophical and theological studies, even with some internal opposition
from more conservative brothers. Thus, the Order of Poverello de Assis ended up
participating in the academic experience at the famous University of Paris, where Alexandre
de Hales and Sdo Bonaventura stood out. In such a way that the Franciscan School of Paris
ensured the right to scientific activity within the Order, an action that could seem foreign
to Francisco's original spirit. Francisco is critical of the philosophical-theological
‘pessimism’ that preached the negation of nature and the body; his thinking incorporates
the world, the city and joy. For Francisco, there were three types of society: Celeste,
terrestrial and the very society in which they lived, which aimed to bring Celeste and
Terrestrial societies together. At the apex of the "crazy of God" thought is the daily
experience, where it is possible to notice the divine presence in any creature. But, this arises
as a problem for the interpreters of his thought. Anyway, these are some of the difficult
nuances that this communication wants to discuss.

Keywords: God. World. Society. Joy.

Introducao

Francisco, com 20 anos, entre 1201-1202, se encontra em um momento delicado
da Igreja, por conta dos senhores feudais que exerciam poder sobre o clero, porém
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transforma o momento em algo diferente daquilo que havia até entdo. Tem em si o
desejo pelas escrituras (o Evangelho), pela pobreza e o anuncio missiondrio. Busca
trabalhar entre os homens no meio urbano e se recupera, muitas vezes, entre a
natureza no meio que se apresenta ser calmo.

Leva o sentido da pobreza aos ricos da cidade e a paz entre Assis e Perusia,
pois ambas as cidades vizinhas viviam conflito por conta dos interesses econémicos
e a rivalidade que existia ja entre as partes.

Apesar de sofrer, devido suas escolhas, indica que o leigo também pode seguir
um caminho semelhante ao clero, o que leva a evitar o maximo possivel de
hierarquia e prelazia dentro de sua ordem.

Francisco move seu olhar para as criangas e mulheres e passa a dar mais
atencdo também a estas, isso garante que ele passe a se tornar mais proximo de
algumas mulheres como Clara, que mais tarde vem a se consagrar a comunidade e
ao estilo de vida de Francisco.

Acreditava-o que a presenca divina se manifestava em todas as criaturas, até
aquelas que a igreja ignorava, por isso seu proposito era seguir nu o Cristo nu e
encontrar a alegria e o reflexo de Deus presente nas criaturas.

Era apegado aos animais, as plantas e ndo se preocupava em ler grandes
escritos ou obras renomadas da época. Andava pelas regides livremente e pregava a
todos que via a sua frente.

Era humilde e gostava de trabalhar com as proprias mdos, segundo relatos sua
primeira regra estaria ordenada segundo, apenas, o Evangelho e que seu intuito era
formar uma pequena ordem ou um pequeno grupo pertencente a Igreja ou
simplesmente algo ou movimento sem estrutura burocratica.

Francisco visava o trabalho manual, a visita aos leprosos, a ciéncia, e ensina
sobre a pobreza das igrejas e dos conventos. Foi alguém que retomou os tragos
originais do Cristianismo, pois tirou a tristeza da religido e mostrou a alegria de
relacionar natureza, religido e vivéncia.

1. Contexto historico

Francisco nasce e vive entre o século XII e XII, em um momento que o feudo
tem ainda importdncia, mas que as terras vdo agregando valor e o numero de
habitantes conta com considerdvel aumentando, o que torna assim, maior a
demanda por alimentos e, consequentemente, o enfraquecimento do feudo.

Na cidade acontece o aglomeramento de pessoas com o surgimento do
processo de industrializacdo movido pela construgdo, a costura e o curtume. Ha o
aumento do numero de trocas e a cidade se torna ponto essencial para que elas
acontecam, neste meio existe a fundamentacdo das moedas que facilitavam a troca
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deixavam os negocios mais acessiveis e rapidos.

Francisco ¢ influenciado por esse tempo com o desejo de ser um cavaleiro
armado e sua recusa se dd em conta da sociedade burgués-aristocrata, porém com
tragos de um modelo cultural educado, feudal. (LE GOFF; 2001; p.34)

Sua época era de constantes batalhas, pois ali acontecera o surgimento da
burguesia e da nova classe que procurava se separar dos senhores feudais e
formarem pequenas cidades, resultando a pequena Assis, onde o pai de Francisco e
sua familia habitavam.

Assis se encontrava em um ponto de rota comercial entre Roma e Itdlia,
representado ser um lugar almejado pelos poderosos da época. Assim, a comuna de
Assis a cada pouco sofre com a alterndncia de poderes, mas aos poucos vai se
libertando até chegar um ponto que os burgueses tomam conta e procuram manter-
se contra os senhores feudais vizinhos além de burgueses de cidades vizinhas, como
é o caso da Pertsia.

Aconteceu que houve um movimento na cidade que se confrontavam entre si a
burguesia nova e a antiga, cuja proposta da nova era construir certa realeza para se
proteger do feudo e de senhor fortes, assim o povo de menor renda se junta a nova
burguesia e acabam expulsando os velhos e grandes burgueses da cidade.

Clara, que foi a primeira mulher a seguir os pacos de Francisco, era de Assis,
porém sua familia, que pertencia aos burgueses velhos da cidade, também foram
expulsos para Pertisia e acabaram entrando na luta pela dominagdo de Assis, o que
aumentou a rivalidade entre as cidades.

A Igreja tenta a reforma Gregoriana com o fim de “atualizar” a Igreja de acordo
com o mundo presente naquele momento, porém ndo obtém bom éxodo por conta
do modo que ainda se encontrava:

Mostra-se atrasada, especialmente diante da evolu¢do econdémica e
do mundo urbano, e permanece presa ao regime feudal. Evolui
muito rapidamente no sentido de novas estruturas paralisantes: a
caminhada das novas ordens— os cistercienses, em particular---
para o para o enriquecimento, a exploragdo dos conversos, o
afundar-se no atoleiro rural, o juridicismo estéril de um direito
candnico avassalador, o inicio da degenerescéncia burocratica e
autocracia do papado e da ctria romana. (LE GOFF; 2001; p. 33)

A igreja vivia em um momento em que o poder temporal exercia grande forgar
sobre o poder espiritual, pelo fato dos senhores feudais terem o controle daquelas
partes da igreja que se encontravam dentro de seus feudos, o que dava a eles o poder
de nomear e escolher bispos e abade. Por isso muitos que pertenciam a Igreja,
estavam la por interesses.

Existia, portanto a luta para evitar esse poder mundano, sobre os que
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nomeavam os bispos e os abades, além de lutas da prépria Igreja para obter posse de
terras e conseguir retomar o comando de suas partes.

Outro movimento da Igreja eram as cruzadas, pois era a Igreja querendo
libertar o santo sepulcro de Jerusalém da mao dos arabes para e fim deixar com que
os cristaos daquele local, e os demais, pudessem frequentar os locais sagrados sem
nenhuma preocupagdo.

Foi diante desse movimento da Igreja, que muitos daqueles que voltavam
acabaram trazendo esses questionamentos da fé em relacdo a Igreja antiga naquele
ambiente oriente. Dessa forma surgem heresias como o catarismo ou albigense,
maniqueismo, gnosticismo e Valdenses.

Essas Heresias do momento que provinham do oriente: Catarismo (catero no
grego quer dizer puro),procuravam uma religido pura, parecia um velho
maniqueismo, S3o cataros que ocupam os paises baixos e tomam o nome de
albigenses. Mistura de gnosticismo e maniqueismo. Eles viam o jejum e a pobreza
como formas de chegar a morte corporal e sendo a melhor morte. O que era matéria
era mal e o que era espirito era bom. Essas ideias acabaram contaminando as
cidades e povoados. Os mendicantes ajudaram a combater.

Elas eram heranca de antigas heresias que surgiram mais no oriente e que
provavelmente foram trazidas pelos cruzados para o oriente, o que levou a se
proliferar pelos ambientes.

Os valdenses defendia a ideia de que ndo necessitaria da Igreja e que eles
apenas deveriam ouvir as ordens de Deus, o que pretendiam era se desligar da Igreja
e quebrar toda hierarquia, mas, além disso ndo obedecer a nenhuma autoridade.

Diante disso, Francisco mostra a verdadeira op¢do que a Igreja e seus membros
deveriam seguir: seguir o Cristo pobre. Vivendo, assim, o Evangelho com
desprendimento e apelo as escrituras. Dominicanos nas cidades grandes e
franciscanos nas cidades pequenas. Ambos pertenciam a movimentos que tinha o
intuito de pregar, mas um dentro das igrejas e outro em qualquer lugar.

O movimento de Francisco se uni ao surgimento das ordens mendicantes que
entre elas os Franciscanos: proveniente de Sdo Francisco de Assis, e os Dominicanos:
proveniente de S3o Domingo de Gusmdo, se destacavam. Ambas as correntes foram
fortes armas contra tais pensamentos. Porém estas se diferenciavam, enquanto os
Dominicanos se preocupavam com as pregacdes nas igrejas, a oracdo e os estudos,
os Franciscanos estavam mais aos redores e nos pequenos centros, anunciando e
pregando fora da Igreja, praticamente um trabalho missiondrio. De comego o estudo
ndo era prioridade dos Franciscanos, porém, logo mais tarde, para combater a
heresia e para se fortalecer na fé muitos se especializaram e deram origem a escola
franciscana que contou com grande nomes como: Sdo Boa ventura, Duns Escoto e
Alexandre de Hales.
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2. Biografia e conversao de Francisco de Assis

Eis que com o nascimento de Francisco, em 5 de julho de 182, seu pai se
encontrava ausente e sua mde lhe dd o nome de Jodo batista, em homenagem ao
santo do deserto que viera antes de Jesus para anunciar a vinda do messias, segundo
as Escrituras. O que, mais tarde leva Francisco a se inspirar na vida desta pessoa e
possivelmente imitar o exemplo de tal.

Quanto ao nome Francisco ndo se sabe o certo, surge trés hipdteses: Seu pai
quando retorna da viajem e quer alterar o nome em homenagem a alguém, ou
devido sua mae por ser francesa, ou o amor de Francisco pela lingua francesa na
adolescéncia, que consequentemente, lhe é atribuido o apelido. O que se torna o
mais provavel por ser a lingua dos cavaleiros e de gente culta. Conta-se que
Francisco tinha grande vontade de ir para Frang¢a e morrer, além de contemplas
grandes momentos de felicidade e utilizar esse idioma para cantar e rezar em voz
alta pelos bosques e ruas.

A ma fama de ser um jovem perverso, beberdo e esbanjador lhe é atribuida ao
seus pais por conta do modo e como o criaram, pois este imitava a burguesia e tinha
sempre as melhores roupas e se ocupava dos mesmos vicios que alguns do jovens
demais: conversar intiteis bebedeiras, festas etc. Gostava de poesias o qual tinha
grande talento, ademais se desempenhava bem no ramo dos negdcios, mas sua
grande inspiragdo era pelos cavaleiros e desejava trilhar caminho semelhante ao
deles, por isso o desejo de ser guerreiro e portar armas.

Como todo jovem ambicioso de sua época, Francisco desejava
conquistar, além da fortuna, também a fama e o titulo de nobreza.
Para tal, fazia-se necessdrio tornar-se heréi em uma dessas
frequentes  batalhas.  (http://franciscanos.org.br/?page_id=4859
acesso: 20, outubro, 2018)

Seu desejo fazia-lhe que estivesse envolvido com trabalhos voltados para a
defesa da cidade e sempre proximo daqueles que gozavam de grande poder e eram
influéncias para o exercito do local.

Este se envolve na constru¢dao de novos muros para proteger Assis das cidades
vizinhas e dos inimigos. Francisco desempenha seu trabalho ajudando, isso justifica
sua habilidade com o servico de pedreiro nas reformas de algumas capelas depois
durante sua conversao.

Apéds a expulsdo dos burgueses antigos, estes expulsos se juntam a cidade
vizinha e intensificam a rivalidade entre ambas diante dos confrontos diretamente.
Francisco também participara desses confrontos , a fim de buscar fama e satisfazer
suas vontades e se tornar um nobre.

No ano de 1201, incentivado por seu pai, que também ansiava pela
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fama e nobreza, Francisco partiu para mais uma guerra que os
senhores feudais, baseados na vizinha cidade de Pertsia, haviam
declarado contra a Comuna de Assis.
(http://franciscanos.org.br/?page_id=4859; acesso: 20,
outubro,2018)

Por consequéncia da batalha acaba se tornando prisioneiro do inimigo em
1202, fica cerca de um ano preso na cidade vizinha, cujo ambiente ndo lhe era
agradavel devido a escuriddo, a umidade e o frio.

Durante os combates, em uma tarde de inverno, Francisco caiu
prisioneiro, sendo levado para a prisdio de Pertgia, onde
permaneceu longos e gelados meses.
(http://franciscanos.org.br/?page_id=4859 ;acesso: 20,
outubro,2018)

Ap0s sair da prisdo retorna a sua casa, onde retoma sua vida juvenil regada aos
seus antigos costumes. A prisdo para ele fora pesada, mas seu gosto pela musica e a
autoestima o ajudaram ser forte e também ajudar aqueles que estavam junto dele no
local. Aqui ja é notavel um trago de ajuda e consentimento que aparece em sua
figura, no ato de se importar com os demais presos.

Porém, apds voltar para casa, Francisco acaba contraindo uma grave doenca,
isso pelo modo que se encontrava o ambiente salubre da cadeia combinado com o
frio que o deixaram acamado por um tempo. Durante esse tempo este percebe como
seu corpo é importante para sua vida, mas que este ndo deve ser abandonado como
a mentalidade da época dizia, porém deveria ser cuidado para que pudesse
contribuir para o desempenho espiritual também.

Em partes, o desejo por guerras ainda continua em seu caminho apods a cura;
surgi um sonho, durante a noite, com sua casa cheia de armas e uniformes militar
para o proprio uso. Junta-se, entdo com um nobre que vai a Apulia lutar em favor do
papa, porém no caminho tem uma visdo de que ele ndo se daria bem naquela
batalha, assim se intensifica o processo de sua conversio.

2.1 A Conversao

A conversdo de Francisco girou em torno de quarto a cinco anos e foi contada
por varios episodios, apesar de aparecer em duas formas: religiosa e espiritual, Le
Goff procura apresentar de uma forma como os historiadores bem procuram.

A primeira parte de sua conversdo comeca a partir da doenga, em que este
sente-se limitado e o corpo padece diante desta aflicio que durou alguns meses.Nao
sabe ao certo o que seria esta doen¢a, mas que Francisco era alguém doente que
sofrera algo nos olhos e no sistema digestivo até o fim de sua vida. Diante disso ele
comeca a viver parte daquilo que era conhecido como a rentncia das coisas
matérias, através do alto dominio do corpo, ndo querendo prejudica-lo, mas,
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sobretudo, coloca-lo a servico de Deus assim como a sua alma.

O corpo é, em definitivo, como todas as criaturas, “irmdo corpo”, e
“nossas irmds, as doenga” sdo ocasides indispensiveis para a
salvacdo. Mas ndo é possivel entregarmo-nos as doengas a ponto de
nos tornarmos escravos delas se elas tornam o corpo inutilizavel
para a obra da salva¢do e do amor. (LE GOFF;2001; p.63-64)

Mesmo ndo tendo afinidade com os médicos ele acaba cedendo a este auxilio,
contudo ¢é realmente confortado diante das musicas que o fazia refletir sobre o
destino humano e a relagdo entre homem interior e homem exterior e sua conversiao
passa aparecer por meio da rentncia do dinheiro e aos bens matérias. Todavia,
Francisco apenas manifesta aquilo que estava dentro de si, pois desde antes ja era
um homem de doagdo e atengdo para com os demais.

Quando Francisco retoma a Assis é reconhecido como o Rei da juventude,
entretanto aos poucos vai se levando pelo sentimento de recolhimento e negacdo
das bajulagbes e coisas materiais, levando a procura de se afastar da nobreza indo
algumas vezes a uma gruta afastada para meditar e conversar com seu amigo intimo:
o pensamento.

Chega um ponto que sua escolha se intensifica e este se depara com a situacdo
da igreja de San Damiano que estava deteriorada e o padre ndo contava com
recursos suficientes para reformad-la. Francisco toma a atitude de vender alguns
panos de sua casa junto com o cavalo em outra cidade vizinha, o que faz retornar a
pé.

Na volta para cidade entrega todo o dinheiro ao padre, deixando seu pai
furioso a ponto de acorrentd-lo em casa, em forma de castigo, entretanto este se
manifesta a sociedade e sofre grandes gozagdes, contudo toma a decisdo de se despir
perante a sociedade ao entregar suas roupas ao seu pai para demonstras que ndo lhe
devia mais nada, logo fica nu e toma a firme decisdo de abandonar sua vida e
procurar viver uma vida nova.

Perante a nova vida ndo tem muitos planos, segue entdo a vontade da sua
propria consciéncia, guiada pela vontade divina, chega um ponto que acaba se
libertando de alguns preconceitos e como prova disso abraca e beija um leproso em
sinal de irmandade e fraternidade, assim certa vez na sua capela, onde costumava ir
para meditar, se encontra perante o crucifixo e ouve uma voz pedindo que
reconstrua a sua igreja. Entdo, Francisco passa a reformar aquela velha capelinha e
conta com a ajuda de varias pessoas, inclusive burgueses renomados da cidade.

Mesmo ao fazer tal obra ndo se sente completo perante seus desejos, chega
certo dia que se encontra na igreja a escutar a palavra quando de repente é tocado
pela voz do Evangelho de ir anunciar a boa nova, com isso descobre e solta um grito
expressando sua nova missdo: Anunciar o Evangelho, seguindo os conselhos de levar
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apenas o necessario juntando a irmd pobreza. Neste terceiro ano de sua conversio
com aproximadamente 27 anos, de convertido, passa a ser missiondrio.

Francisco comeca a pregar perto de sua igreja e aos redores de sua cidade e
consegue um grupo que caminha junto dele pregando a mesma mensagem. Em
torno de 1210 o grupo chega a doze pessoas e Francisco, assim como Cristo na
Escritura, envia seus discipulos para pregar nas cidades ao redor.

Vdrias foram as dificuldades no inicio que era aos poucos vencidas pela
inquietacdo, entretanto o bispo, que no come¢o apoiara Francisco, estava
desconfiado e ndo queria apoid-lo, dessa maneira Francisco e seus “irmdos” decidem
ir até o Papa em Roma para pedir autorizagdo sobre o novo modo de vida e estar em
conformidade com a Igreja.

Francisco chega ao papa, mas tem dificuldades de falar com ele. Quando se
apresenta é recebido com menosprezo e sua “regra” nem é vista, o papa faz um
pedido irénico de que Francisco deveria pregar e se sujar com os porcos para depois
voltar. E importante notar que a Igreja passava por um momento complicado,
devido grandes revoltas, heresias, luta por poderes... Além do movimento das
cruzadas esse grupo representava, ao papa, algo que possivelmente resultaria em
uma nova heresia.

Para a surpresa do pontifice o pedido irénico que havia feito foi atendido, o
que o leva a se arrepender por té-lo recebido mal a primeira vez, assim resolve
marcar nova audiéncia para ouvir Francisco.

Chegado o dia da audiéncia, Francisco consegue boas pessoas para lhe
acompanhar e da-lo voz diante do papa, se apresenta entdo com o Cardeal Jodo de
Sao Paulo e o Bispo de Assis. E entdo apresentado ao papa a proposta de uma nova e
diferente regra: seguir estreitamente a mensagem do Evangelho como lei. Diante
disso o papa se assusta e teme que aquilo, talvez, ndo seria possivel. Contudo, outro
cardeal presente, aconselha o pontifice de que se aquilo fosse impossivel aos
homens, o Evangelho de Cristo também o seria, tornando-se algo grave para Igreja e
para os homens.

O papa faz um novo pedido, a fim de se retirar em oragdo, refletir, e depois
tomar uma decisdo a respeito. Enquanto estavam ausentes, o papa tem um sonho de
que a Basilica de Latrdo estava caindo, mas que havia um homem, feio e mal vestido,
a sustenta-la nas costas, e esse homem o papa toma como Francisco sendo aquele
que salvaria a Igreja.

O papa, influenciado pelo sonho e admiracdo, o autoriza a seguir com suas
ideias, porém, a autorizac¢do lhe é concedia apenas verbalmente e vem acompanhada
do pedido de obediéncia ao Papa e seus sucessores, além disso, pede também para
que os frades (seguidores de Francisco) o tomem como chefe. Porém o papa os
exorta para retornar, na expectativa de bons resultados para Igreja e lhe promete
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maior apoio.

Na volta de Roma, alguns relatam que Francisco possivelmente teria feito uma
pregacdo aos pdassaros, por isso a imagem com 0s passaros e animais ao seu redor
que a maioria conhece, contudo, mesmo sendo verdade ou ndo, o grupo se instala a
beira de um riacho onde sdo lembrados, por Francisco, de que é mais facil chegar ao
céu morando em uma cabana do que em um paldcio. Assim o grupo se dedicou a
cuidar dos doentes, pobres e leprosos além de pregar especialmente em Assis. Logo
tiveram que se mudar por contar do numero de frades ter aumentado. Acabam se
instalam em um terreno doado pelo mosteiro beneditino do Monte Subasio, junto a
capela de Porciuncula.

Francisco, apesar de ter uma residéncia, ndo permanece nela todo o tempo,
mas na maioria estd aos redores e em grandes distancias pregando sobre a Palavra.
Em 1210 uma jovem, inflamada por ouvir a prega¢do de Francisco, foge de casa com
sua amiga e vai até ele para também se consagra ao novo estilo de vida, dessa
maneira Clara tem seus cabelos cortados por Francisco e da inicio a nova ordem que
mais tarde vieram se chamar de “clarissas” e contariam também com um grande
numero de mulheres seguidoras do Evangelho e da Senhora pobreza, estas ganham
do bispo a capela de San Damiano e sdo intituladas pelo bispo com “Pobres
Senhoras”.

Francisco em 1212 quer fazer algo semelhante aquilo que acontecia ao mesmo
tempo: as cruzadas. Assim embarca em um navio para Siria que acaba sendo
desviado pela rota dos ventos e deixado em outras margens. Ele e seu irmao
retornam por meio de uma viagem em que eram clandestinos, mas que, segundo
relatos, Francisco realiza alguns milagres como acalmar a tempestade e multiplicar o
alimento.

Em 1214 vai para pregar aos sarracenos no Marrocos, porém acaba doente na
franca e retorna a Itdlia. Enquanto isso grande era o numero de seguidores de
) dlia, ) .
Francisco na Itdlia, numerosas pessoas se reuniam e festejavam a chegada de
} ) o, . . . e .
Francisco nas cidades e atribuiam a ele diversos milagres. Grande era a admiracdo
por ele ao saberem que este até conseguira domar um lobo mau ao pregar ao “irmdo
lobo” e aos “irmdos passaros”.

A partir desse momento, Francisco consegue visitar varios lugares como
Alemanha, Franca, onde conhece o cardeal Ugolino que passa a ser seu amigo e de
ajudar em sua missdo diante de Roma, mas que o convence de nio pregar na Franga
devido receio de ndo ser aceito e de que seria loucura aquela ideia. Além destes,
Francisco visita e presencia o conflito dos Cristdos em Damieta onde conversa com o
sultdo, cujo resultado ndo é positivo, tendo apenas obtido a amizade e admiracao.
Diante disso fica sabendo que cinco de seus irmdos foram martirizados no Marrocos
e para piorar recebe a noticia que sua ordem ndo vai bem. Estas ocasides fazem
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mudar de ideia e retornar a Italia.

Chegando a Itdlia procura apoio para tomar a dire¢do da ordem, pois havias
frades se desviando de sua regra, como por exemplo: se envolvendo com mulheres,
ndo utilizando trabalhos manuais, se tornando preguicosos, acumulando bens e
comprando livros. Com isso, o Cardeal e o papa forcam-no para escrever uma nova
regra que comecara em 1221 e que € publicada em 1224 apds o cardeal dar alguns
retoques.

A regra, retocada pelo cardeal, abolia a desobediéncia aos superiores indignos,
bem como autorizava o uso de livros de estudos, além de ndo ser necessario o
trabalho manual e o cuidado completo pelos doentes. Assim Francisco percebe que
sua ordem ndo acontece como previa e que os principios ja ndo eram os mesmos,
toma, portanto, a atitude de seguir o caminho da Salvagdo por si deixando de lado a
ordem, julgando ser independente dela apesar de ser o motivo dela, dessa forma se
encaminha para a morte aos poucos e procura se fortalecer em sua ascese.

Francisco no final de sua vida resolve viver mais isolado de sua ordem, apesar
de participar do quarto capitulo, ele leva consigo trés de seus frades mais proximos e
passa a viver grandes momentos retirado deles, até que sua doenga se agrava a
ponto de perder parte da visdo. Certa vez apos meditar o Evangelho de Sio Jodo

r

sobre a Paixdo de Cristo, este é contemplado com os estigmas (sinal, segundo o
cristianismo, das marcas das perfuragdes feitas em Jesus Cristo) o que é entendido
como sinal de sua consolidagdo em relagdo a missdo feita. Pouco depois recebe os
cuidados de Clara por cerca de dez semanas, onde, em meio alegria e contemplacao,
escreve o canto do irmdo sol:

Cantico do Irmao Sol

Altissimo, onipotente, bom Senhor, teus sdo o louvor, a gldria, a
honra e toda a beng¢do. So a ti, Altissimo, sdo devidos; E homem
algum é digno de te mencionar. Louvado sejas, meu Senhor, com
todas as tuas criaturas, especialmente o Senhor Irmdo Sol, que
clareia o dia e com sua luz nos alumia. E ele é belo e radiante com
grande esplendor: De ti, Altissimo é a imagem. Louvado sejas, meu
Senhor, pela irmad Lua e as Estrelas, que no céu formaste claras e
preciosas e belas. Louvado sejas, meu Senhor, pelo irmdo Vento,
pelo ar, ou nublado ou sereno, e todo o tempo pela qual as tuas
criaturas das sustento. Louvado sejas, meu Senhor, pela irmi Agua,
que é mui atil e humilde é preciosa e casta. Louvado sejas, meu
Senhor, pelo irmdo Fogo pelo qual iluminas a noite e ele é belo e
jucundo e vigoroso e forte. Louvado sejas, meu Senhor, por nossa
irmd a mde Terra que nos sustenta e governa, e produz frutos
diversos e coloridas flores e ervas. Louvado sejas, meu Senhor, pelos
que perdoam por teu amor, e suportam enfermidades e tribulagGes.
Bem aventurados os que sustentam a paz, que por ti, Altissimo,
serdo coroados. Louvado sejas, meu Senhor, por nossa irma a Morte
corporal, da qual homem algum pode escapar. Ai dos que morrerem
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em pecado mortal! Felizes os que ela achar conformes a tua
santissima vontade, porque a morte segunda ndo lhes fara mal!
Louvai e bendizei a meu Senhor, e dai-lhe gragas, e servi-o com
grande humildade.(http://franciscanos.org.br/?page_id=3189; acesso
em 20 de outubro de 2018)

Francisco, por meio desta poesia, aplica na religido grande apreco pela
natureza e seus acontecimentos, revela assim sua virtude que emana da Humildade,
da Sabedoria, da Simplicidade, da Pobreza, da Caridade e da Obediéncia.

Isto reflete na questdo de que teria sido Francisco o primeiro a montar o
presépio imitando o nascimento de Jesus. Talvez por conta da sua admiracdo pelas
criaturas e para mostras que o Cristo também gostava delas a ponto de nascer no
mesmo meio.

Mais tarde lhe é concedido grandes médicos, por parte do papa, para tentar a
cura-lo, além de outras importantes figuras da drea, todavia ele quer retornar a gruta
de Porcitncula, em Assis, para la contemplar o seu fim.

Contudo, seus frades tinham medo, devido aos grandes movimentos que os
fiéis faziam para conseguir reliquias (pedagos do corpo e de objetos pessoais que
receberiam grande culto com a finalidade da intercessdo do santo) dos santos para a
contemplacdo, da mesma forma Francisco, mesmo até negando aposento em um
palacio, retorna deste para a gruta aonde era vigiado por diversos frades, que se
encontravam, inclusive, armados para a seguranga em rela¢do aos fies.

Enfim, chega a morte contendo entorno de quarenta e cinco a quarenta e seis
anos rodeado por fies além de pessoas que continha certa admira¢do por ele.

3. Francisco e a idade Medieval: Um homem moderno ou medieval?

Francisco retoma a mensagem, de sua religido, que havia no comego, contudo
em um tempo de poucas mudangas e bastante resisténcia:

“Os tracos distintivos da religido franciscana, a liberdade de
espirito, o amor, a piedade, a serenidade alegre, a familiaridade
formardo, por muito tempo, a originalidade do Cristianismo
italiano, tao diferente da fé farisaica dos bizantinos, do fanatismo
dos espanhdis, do dogmatismo escolastico da Alemanha e da
Franca...”.(LE GOFF;2001;130)

A beleza para Francisco era sinais do amor divino nas criaturas, ele as
contemplava e percebia a beleza nelas. A beleza era expressio maxima da criagdo
divina e assim alguns, mediante a visdo franciscana, atribuem o titulo de pai do
renascimento.

A alegria era o prazer de viver, o que possibilitou a aproximacdo entre
religiosos e leigos, enquanto os monges eram conhecidos por suas lagrimas.
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Francisco aprofunda o pensamento sobre a morte a “Irma morte” e prescreve
que ndo haja medo da primeira morte, mas a segunda, aquele que é a pior e terrivel.

Ao corpo entende que é dom de Deus e que é preciso ama-lo “irmdo corpo”.
Julga que a pureza é vizinha da simplicidade, por isso deve-se procura-la mediante a
castidade e a humildade.

Dessa forma surge a possibilidade de influenciar o inicio do renascimento na
[talia por meio da valorizacdo do plano material e da arte no seu cotidiano. Pode-se
compreender muito bem seu amor pela beleza e pelas criaturas, quando este criou o
canto do irmdo sol e da irma lua: suas palavras expressavam grande admira¢do pela
natureza e, além disso, garantia originalidade ao objeto sem acrescentar algo de
ilusorio.

Porém essa admira¢do de Francisco ndo vem a favor do panteismo, pois o
panteismo defende ser tudo parte de um Deus, sendo que poderia até haver mais
divindades entre os elementos da natureza. Na visdo panteista o cosmo e todas as
partes seriam Deus, assim Deus nada mais era que o ‘elo’ entre todas as coisas. Os
panteistas cuidam da natureza pelo fato dela ser Deus, enquanto Francisco, como
cristdo, cuidava e amava a natureza e as criaturas pelo fato delas serem criaturas e
reflexos de Deus.

O fato dos panteistas acreditarem que a natureza e as criaturas eram Deus
dava fundamento ao argumento de que o universo era infinito, ao contrario da
crenca cristd que acredita que o universo, assim como o mundo, é infinito na
medida em que fora criado por Deus e por Deus ser algo fora que pode influenciar.

4. A paz entre as partes da sociedade:

No seu tempo, antes da conversdo, havia luta entre os partidarios do papa e do
imperador e, ele pertencendo a aristocracia, se tornou alguém sensivel a estes fatos e
buscou ser uma figura humilde em relacdo aos superiores e aos inferiores e até seu
igual. Tinha como objetivo, diante de tais atitudes, de aproximar as classes e
diminuir os conflitos entre os mais baixos com o intuito de colocar doentes, leprosos
e excluidos de volta a sociedade sem serem afastados, diante disso o principal fim
que queria chegar era a paz. Era o que ele apresentava também em suas pregag¢des:
ndo usava a voz em tom ofensivo, mas falava sempre com calma, como se estivesse
conversando normalmente.

Para chegar a paz entdo decide tragar o caminho de aproximacao entre clérigos
e leigos, ricos e pobres, diminuindo, assim, a submissdo, as excomunhdes e as
exigéncias entre as partes, pois acredita, também, que a sociedade era dividida em
trés campos: Celeste, terrestre e a propria particular junto dos seus irmdos que tinha
como intuito aproximar e mediar as outras duas sociedade.

A sociedade celeste é formada por Deus, o qual denomina Pai; pelos anjos, por
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Jesus Cristo e o Espirito Santo, que em Deus sdo um apenas; além desses a corte
celeste conta com a presenca dos santos e em especial da Virgem Maria, por quem
Francisco tem muito admiragdo pelo fato de relacionar ser a pessoa ou criatura mais
proxima da Santissima Trindade.

Ainda mais, existe a presenca de Satd a quem julga ser o pai da maldade por ter
se rebelado contra Deus e influenciar muitas das criaturas a se desviarem.

A sociedade terrestre é formada por monges, clérigos, leigos dentre eles
crianga, jovens, homens mulheres, pobres, doentes, leprosos e trabalhadores, assim
diante das divisdes Francisco apenas quer revelar a salvagdo a todos e anunciar o
Evangelho mostrando que este é uma mensagem universal e que é um chamado a
todos independentemente de cor, raca ou classe social.

Francisco e seus frades formavam a terceira sociedade, pois julgavam tinham
como objetivo ser o elo, ou instrumento de Deus para aproximar as sociedades
celeste e terrestre. Isto justifica o fato de Francisco negar receber o sacramento da
ordem, o que tornaria um membro do clero e talvez aumentasse a distancia entre os
excluidos devido as fungdes: “Francisco ndo quer ser monge, uma vez que vai ao
meio dos homens e, se a Curia ndo lhe tivesse feito uma imposicao, teria evitado que
seus discipulos formassem uma ordem.”(LE GOFF; 2001; p.214)

A Unica diferenca que deveria existir seria de idade e sexo, tendo em si como
inimigo o poder, pois este dificultava o caminho da humildade ser o motivo de
nivelamento entre as classes. O poder engrandece ao homem e ndo permiti que ele
seja obediente causando conflitos entre as partes.

Para este fim de aproximar as partes Francisco propde alguns meios como a
obediéncia, ndo de forma cega sendo aquele que tudo aceita sem questionar ou
analisar o contexto, mas aquela que é capaz de estar a favor dos irmdos e de ir
contra o pecado e o inimigo.

A pobreza, a qual seria um grande modo de alcangar a paz e diminuir as
diferencas, pois tendo em vista que naquele tempo comecara as trocas e vendas de
propriedades bem como o ganho da moeda, muitos se voltaram com ambigdo sobre
o dinheiro, o que fez aumentar a corrupcdo e os conflitos. Dessa maneira o desprezo
e o abandono de si seriam grandes chances de evitar que houvesse conflitos entre
eles.

Contudo, surgiu o medo de que Francisco se tornaria um herege devido a
radicalidade que adotava a vivéncia do Evangelho, que provavelmente provocaria
revoltas em relagdo aos defeitos dos clérigos. Todavia, Francisco acreditava na unido
e reconhecia a fraqueza humana, prezava pela unido e guardava na Igreja grande
entusiasmo de que nela estaria a verdade e que sem ela, ele seria pior. Apresenta,
portanto, a confianca nos sacramentos, 0s quais na época eram muitos criticados e
que muitos clérigos e leigos se tornavam hereges por ndo terem seriedade e
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discernimento com tal instrumento divino, seu principal sacramento era a
Eucaristia. Buscava em suas pregacdes demonstras a importancias desses, ainda
mais e principalmente apresentava que o caminho da obediéncia era o melhor a ser
seguido.

Ele remodelou o cristianismo do momento atual para enfim buscar a perfeita
imitacdo de Cristo assumindo nova perspectiva de vida sobre a humanidade,
excluindo aquilo de mal do género humano de maneira que pudesse dar ouvidos
para o divino.

5. A heranca deixada por Francisco de Assis
5.1 O ambiente de pregacao

Francisco e seus irmdos ndo se encontravam apenas nas cidades grandes, mas
em cidades pequenas. Andavam pelas aldeias e cidades pequenas, porém
permaneciam mais nas estradas e os lugares abertos se tornavam ponto de pregac¢do
para grande numero de ouvintes, como Antonio de Pddua que utilizara o espago
aberto para acomodar as multidées.

Essa nova ordem mendicante se preocupava em pregar e ir a auxilio dos mais
fracos, porém fora da igreja de preferéncia onde houvessem homens necessitados de
ajuda temporal e espiritual. Na auséncia de casas, procuravam abrigo junto daqueles
que poderia ceder um lugar: primeiro padres e mosteiros depois casas de homens e
mulheres piedosas. Assim eram conhecidos como homens das florestas, pelo fato de
viverem daquela maneira e por vezes optarem o meio natural para descanso e
meditagdo.

5.2 Progresso na memoria:

Com as meditagées e pregacdes baseadas apenas no Evangelho, a ordem
ajudou a estimular o apogeu da memoria, mesmo apos a evolucdo da oratoria.
Francisco solicitava a seus frades a guardarem viva na memoria as lembrancas do
Cristo e do Evangelho, além da vida de cristdo que necessitava para o exame de
consciéncia e a confissao.

5.3 Relacdo com o dinheiro, o trabalho e a ciéncia.

Em relacdo ao dinheiro e ao trabalho, os franciscanos deveriam negar ter
qualquer dinheiro sob posse propria, deveria apenas trabalhar para o préprio
sustento e usa-lo para fortalecer em sua caminhada. Era permitido que se tivesse
alguns instrumentos proprios para os trabalhos, contudo alguns acabaram
estudando para ganhar o seu sustento e assim levaram grande parte dos frades para
a auséncia de trabalhos manuais. Francisco, quanto a ciéncia e aos estudos, tinha
certa aversdo, por conta de ir contra os seus ideias de pobreza e humildade, pois o
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intelectual é guiado a ter livros de luxo e se engrandecer diante de sua sabedoria
resultando sua ciéncia em um tesouro. Ele alertava sobre a ciéncia ao fato do
orgulho estar ligado ao saber. Todavia, seus frades conseguiram liberacdo para
seguir os estudos e se tornaram mais eficientes para Igreja no sentido de lutar contra
as correntes heréticas do tempo, pois necessitavam da ciéncia para este fim.

Para combater as heresias Francisco queria converter os hereges por meio da
palavra divina e do testemunho, acreditava que seu exemplo seria mais eficaz
perante eles. Contudo seus frades souberam combinar o exemplo de Francisco com
a ciéncia resultando assim em uma forte defesa da Igreja contra tais movimentos.

A lingua oficial, naquele momento, da igreja era o Latim, Francisco comecar
abrir espago para lingua vulgar, pois gostava de pregar e cantar na lingua vulgar para
,além do seu gosto, outros poderem admirar.

Grande era o zelo de Francisco pela pregacdo e os ensinamentos a todos, que
estavam dispostos a ouvi-los, que este até incentivava seus freis, como Antdnio, para
fazé-lo com cuidado para que ndo perdessem o espirito de devogdo e oragdo:

Eu, Frei Francisco, saido a Frei Antonio, meu bispo. Gostaria muito
que ensinasses aos Irmdos a sagrada teologia, contanto que nesse
estudo ndo extingam o espirito da santa oragdo e da devogdo,

segundo esta escrito na Regra. Passar bem.
(http://franciscanos.org.br/?page_id=3189; acesso em 20 de outubro
de 2018)

Dessa forma, houve a inclusio dos excluidos na sociedade (pobres, viavas,
leprosos...) e a luta e exclusdo dos hereges. Além disso, os leigos assumiram a ordem
terceira e puderam entrar em mosteiros e estar junto a vida mendicante, aconteceu
também a valorizagdo das mulheres e das criangas ao relacionarem com a Virgem
Maria e o Menino Jesus, elas também ouviam as pregacdes e ajudavam em
residéncia e asilos; Francisco tinha um enorme apreco por elas.

Por fim, os Franciscanos conseguiram mudar a relacdo entre igreja e leigos
aproximando as partes e moveram a salva¢do por meio da vida humilde, simples e
acima de tudo comunitdria. Assim se opuseram aos monges que buscavam a
salvagdo sozinho e viviam fechado e muitas das vezes entristecidos.

5.4 Escola Franciscana

Seguindo os tragos de Francisco, em relacdo a admira¢do pela natureza e pelas
criaturas, surgiram frades que se dedicaram aos estudos para fortalecer a fé e
transmitir suas crencas, podendo assim combater diretamente as heresias que
prejudicavam a Igreja em certo momento, como por exemplo aquelas que eram
proveniente do maniqueismo: catarismo, gnosticismo, valdenses.

Estes frades foram pessoas que ingressaram na ordem com uma idade maior e
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carregando ja certa bagagem intelectual, o que facilitou a difusdo dos estudos e a
importdncia da questdo racional dentro da ordem.

Neste sentido a escola dos franciscanos, que seguem os passos de Francisco de
Assis, toma, principalmente de seu mestre, os valores da pobreza e a obediéncia no
sentido de edificar a Igreja. Pois dentro da Igreja se encontrava o clero, a quem
caberia a pregagdo, porém estavam gozando mais dos privilégios da religido do que
pregando o Evangelho. Quanto aos monges, estes viviam longe da sociedade,
tinham posse sobre riquezas e estavam apegados a ela e ndo se importavam com a
sociedade e os pequenos.

Para combater esta decadéncia eclesial surgem varios movimentos que
prezavam pela pobreza, contudo, movimentos que davam aten¢do ao maniqueismo,
ao desprezarem o corpo e o mundo, além de desrespeitar e passar por cima das
ordens da Igreja e do clero, o que resultou em movimentos heréticos.

Todavia surgem franciscanos e dominicanos que vao contra estas correntes,
mas que correspondem a critérios da Igreja. Sendo assim, isso resultou o ingresso de
varias pessoas ao movimento, incluido clérigos e pessoas de estudos renomados.

Estes tomam os estudos e usam a favor da luta contra as heresias, porém ndo
deixam de lado o pensamento inicial do mestre, fazendo assim que surgisse um
movimento intelectual e discursivo daquilo que era a vivéncia ao ar livre de seu
fundador, ou seja, eles aplicam estatura filosdfica ao viver de Francisco.

Dessa linha de pensadores, portanto, surgiu a escola franciscana que contou
com grandes pensadores como Alexandre de Hales, Duns Escoto, Sio Boaventura,
etc.

Aquele que deu inicio a esta escola foi Alexandre de Hales. Tornou-se
franciscano quando era mestre da catedra de teologia da universidade de Paris, foi
quem instruiu Boaventura, assim como Alberto Magno foi para Tomas de Aquino.

Alexandre possibilitou a abertura aos estudos e ajudou a ordem a crescer no
ambito intelectual, além do mais ajudou para que a Universidade de Paris fosse
ainda mais reconhecida dentre as demais, por fim ele aceita o argumento
ontologico, o pensamento agostiniano e outros pensadores como Hugo de Sao Vitor
e Sdo Bernardo de Claraval.

Ja Boaventura também Estudou filosofia na Universidade de Paris (1236-1238) e
doutorou-se em Artes (1242-1243). Ambos tiveram amplo contato e puderam discutir
sobre tais pensamentos na religido. Ingressou na ordem franciscana aos vinte e
cinco anos, onde foi com Alexandre Hales estudar teologia. Se tornou prior da
ordem e se dedicou inteiramente a ordem, mais tarde, por pedido do papa, se
tornou bispo e cardeal, sendo assim trabalhou para unido das Igrejas de Roma e
Grego, que fora alcangada.Além disso pode atuar em um concilio. Faleceu no dia 15
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de julho de 1274.

E considerado o segundo fundador da ordem Franciscana, pois da aos
ensinamentos de Francisco o aspecto e a estrutura filosofia. E conhecido por ser o
doutor Esperafico.

Na faculdade de artes conheceu a fundo o estudo aristotélico, o que garantiu
grandes discussdes envolvendo o pensamento platdnico, por sua parte, e aristotélico
com seu amigo Tomds de Aquino. Diante dessas discussGes pode ele aprofundar a
doutrina de Plantdo interpretada por Agostinho e Anselmo.

Dessa maneira a ciéncia filosofica é importante, porém se ndo for orientada
pela fé, esta cai nas trevas, assim como as antigas correntes filoséficas. Boaventura
ndo é contra a filosofia, mas cré que esta deve reconhecer a liga¢do entre o finito e o
infinito, ou seja, entre o homem e Deus. Por isso, 0 mundo ndo consta de total
independéncia, mas estd na dependéncia de um ser supremo que pensa e mantém a
realidade.

Assim Boaventura aprofunda este assunto ja conhecido para os escolasticos,
porém seguindo os tracos do amor de seu mestre Francisco pela criatura em que
expande visdo do cosmos e passa a valorizar a imagem da criagdo.

As criaturas, portanto, se apresentam como vestigio e imagem de Deus o que
torna e proporcionar graus de semelhanca perante a figura de Deus. Estes graus sdo
divididos em trés tipos de proporc¢do das criaturas em relagdo a Deus.

A primeira relagdo das criaturas sdo aquelas que se encontram como sombra,
isto significa a distancia e o afastamento de Deus sendo indistinto. Esta pressupde
que as qualidades do seu ser é, de uma forma muito ampla, causa pela Divindade.

A segunda é denominada por ser vestigio que, embora distante, representa
uma parte distinta de Deus.Recebe esse nome devido a expressividade de algumas
qualidades referente ao Divino.

4

Por fim, a terceira é dita como imagem, pois ela é um retrato proximo e
distinto, apresenta Deus como objeto e ndo apenas como causa. E nesta ultima
relacdo, segundo Boaventura, que se encontra a criatura racional.

O conhecimento expresso por esta analogia conduz a criatura a reconhecer as
propriedades divinas, pois enquanto sombra ela nota de modo igual as trés pessoa
da Trindade, cujos sdo ser, vida e espiritualidade. Ja no dmbito do vestigio ela pode
observar que, além dos atributos iguais, a particularidade de cada parte, por
exemplo, o poder do Pai; a sabedoria do Filho; e a bondade do Espirito Santo. Por
ultimo, enquanto imagem a criatura faz conhecer aquilo que é exclusivo de cada
pessoa: a Paternidade, a Filiacdo e a Expiracdo. Aparentemente estas analogias sdo
semelhantes entre si, isto porque as criaturas espirituais ndo sdo apenas imagem,
mas também sombra e vestigio por ter Deus ja como objeto. Porém, as criaturas
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materiais sdo ainda meros vestigios e sombras da Divindade.

E diante deste pensamento que Boaventura apresenta sua andlise voltada ao
lado trinitdrio, semelhante a Trindade, pois acredita que a SS. Trindade reluz em
toda parte e em todas as criaturas, gracas ao modo de como Deus criou o mundo.

E por meio desse entendimento que se torna possivel acessar a esséncia de
cada ser. Por exemplo: o corpo sendo esséncia infinita contém: matéria, forma e a
composicdo entre as partes. Portanto, igualmente, Deus é aquele que é Unico na
Trindade, porém como principio original, da mesma forma que a matéria. O Filho,
sendo a imagem, torna-se a Esséncia Formal e por fim o Espirito Santo é aquele que
apresenta o amor entre as partes, ou seja, a unido entre ambas.

Segundo Boaventura, seria esse ultimo, o motivo pelo qual os cientistas nio
conseguem descobrir o verdadeiro motivo do mundo e das coisas, pois os cientistas
analisam aquilo que é superficial e a beleza externa, o que leva a um caminho
errado. Por outro lado, aqueles que seguem as sombras e os vestigios conseguem
alcancgar o conhecimento que leva, consequentemente, a aproximagdo de Deus.

Entretanto o pecado na historia acabou apagando a capacidade do homem por
si mesmo conseguir enxergar esses sinais, ¢ com um livro escrito em outro alfabeto
diante de alguém que ndo conhece. Este livro se torna apenas sinais, mas que com a
iluminacdo, este alguém, consegue aprender e seguir tais orientagdes chegando ao
fim. Para Boaventura esta iluminacdo nada mais seria que a graga que Deus da a
cada um para perceber os sinais e aproxima-lo mais do fim desejado (Deus).

Conclusao

Apesar de haver grandes criticas sobre a idade média denominando-a ser a
idade da treva, deve-se admitir que fora esta uma grande etapa para o apogeu dos
pensamentos atuais.

Francisco de Assis foi quem, por meio de sua vivéncia, conseguiu mudar
alguns pensamentos e nadar contra a corrente pessimista da época, restaurou a
alegria do cristianismo, no dmbito religioso e pode também na parte social ajudar na
inclusdao dos pequenos grupos bem como mulheres e criancas. Possibilitou que o
homem pudesse se descobrir e ndo lutar contra si mesmo no sentido de ver aquilo
tudo que se encontrava ao seu redor como ruim, mas como presenca divina, bem
como a natureza que estava ali para ajudar o seu desenvolvimento, o que tornava o
homem também responsavel por cuidar dela e usar dela para se fortalecer.

Despertou no homem o sentido de pensar em seu fim e a tentativa de
investigar a ordem que sobressai sobre tudo o que rodeava o ser humano, com o
intuido de mostrar que nada esta por acaso e que nem por isso o fim do homem se
encontrava naquele espaco e momento.
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Por fim, no campo filoséfico é notada e sistematizacdo do pensamento
franciscanos mediante Boaventura, pelo fato de apresentar a natureza como reflexos
divinos e meios pelos quais se tornam escadas ou apoios para alcancar a Deus.
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Natureza da razao na filosofia kantiana

The nature of Reason in Kant’s philosophy

VANESSA BRUN BICALHO!
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Resumo: Qual a natureza da razdo na filosofia de Kant? Se partimos do pressuposto de que
a razdo é a faculdade que organiza sistematicamente a multiplicidade dos objetos de
pensamento, no que diz respeito ao conhecimento dos fenémenos e ao puro pensamento
critico transcendental, entdo, como disse Kant, temos de convir que se trata de uma
faculdade que é “por natureza arquitetdnica”. A questio que esse texto pretenderd
desenvolver serd, portanto, esta: como compreender a natureza da razdo que, por natureza,
é ser arquitetdnica?

Palavras-chave: Kant. Razdo Pura. Arquitetonica. Sistema transcendental.

Abstract: What is the nature of reason in Kant's philosophy? If we start from the
assumption that reason is the faculty that systematically organizes the multiplicity of
objects of thought, with regard to knowledge of phenomena and pure transcendental
critical thinking, then, as Kant said, we must agree that this is a faculty that is “architectural
by nature”. The question that this text intends to develop will therefore be this: how to
understand the nature of reason, which, by its nature, is architectural?

Keywords: Kant; Pure Reason. Architectural. Transcendental system.

Natureza da raziao na filosofia kantiana

Dizer que a razdo tem a capacidade de refletir sobre coisas que ndo pertencem,
necessariamente, a sua natureza é o mesmo que dizer que a sua natureza é diferente
daquilo que Kant denomina de natureza.

Natureza® ¢, segundo o pensamento transcendental, a “existéncia das coisas
enquanto esta [natureza] é determinada segundo leis universais” (Prol. A 72, §14).
Contudo, ocorre que a razdo é considera a fonte de tais leis, é distinta da lei

"' Doutoranda em Filosofia da UNIOESTE. E-mail: vanessabicalho@gmail.com

* Professor do curso de Filosofia da UNIOESTE, orientador do presente trabalho. E-mail:
lucautteich@bol.com.br

> E importante destacar que Kant concebe dois sentidos distintos de natureza: a natureza materialiter
spectata e a natureza formaliter spectata. A primeira é a totalidade de todos os objetos da
experiéncia, os quais nunca podem se tornar objetos da experiéncia. A natureza materialiter ndo trata
do “conhecimento do que ndo pode ser um objeto da experiéncia [...]; aqui, ndo é dele que nos temos
de ocupar, mas do conhecimento da natureza cuja realidade pode ser confirmada pela experiéncia,
embora ela seja possivel a priori e anterior a toda a experiéncia” (Prol, A74, §16). A segunda é a
conformidade a leis de todos os objetos da experiéncia, cujo conhecimento é a priori e necessario. A
natureza formaliter ndo tem “a ver com coisas em si mesmas [...], mas simplesmente como coisas
enquanto objetos de uma experiéncia possivel e a totalidade das mesmas é propriamente o que aqui
chamamos natureza” (Prol. A 75, §17).
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propriamente dita, e ndo pode ser determinada por nada além de si mesma. Se a
razdo pertencesse a natureza ela poderia, consequentemente, se tornar objeto, isto
é, ser conhecida empiricamente e ser passivel de uma intuicdo que corresponderia a
um objeto nos fendmenos. Mas isso, evidentemente, ndo ocorre.

Hamm (2013) se posiciona sobre a admissdo da natureza inatural da razdo ao
afirmar que: “Dizer, portanto que a natureza da razdo é inatural significa que ela ndo
¢ objeto de um possivel conhecimento, que ndo podemos conhecé-la, ou, em outras
palavras, que ela nada mais representa do que conceito vazio, “significacdo real”
(HAMM, 2013, p.155).

Verifica-se, aqui, uma grande dificuldade, uma vez que o filésofo ndo explicou
o que é, de fato, a razdo, ou mesmo qual seria a sua verdadeira natureza. O proprio
Schopenhauer questionava porque ndo havia, nos escritos de Kant, nenhuma
passagem que definisse o conceito de razdo®.

Se olharmos atentamente as obras de Kant é possivel encontrar alguns sinais
que indicam a razdo como uma faculdade que temos em nos e que é por natureza,
arquiteténica, dado que trata-se de um todo articulado em si, uma razdo pura
pensada metaforicamente com um cefalépode que mantém seus tentaculos (razdo
tedrica, razdo pratica) completamente ligados entre si:

A

[...] a razdo pura é uma esfera de tal modo a parte, tdo
completamente unificada em si, que ndo se pode tocar em nenhuma
parte sem afetar todas as outras, e que nada se pode fazer sem
primeiramente ter determinado o lugar de cada uma e a sua
influéncia sobre as outras. (Prol, A 20)

Seguindo esses sinais, continua Kant, que justifica o pensamento de um
sistema da filosofia sob nenhum outro fundamento que ndo seja a propria razao.
Esta nao se apoia em nada exterior, mas tdo somente em si mesma, e 0os motivos de
sua propria justificagdo sdo tirados dos seus germes originais, que sdo, contudo, os
principios de todo conhecimento a priori (Prol. A 39). Diz Kant: “a razdo ¢é a
faculdade que nos fornece os principios do conhecimento a priori. Logo, a razdo
pura é a que contém os principios para conhecer algo absolutamente a priori” (CRP,

B 24).

A dimensdo da importdncia da faculdade da razdo pura reserva em si,
basicamente, a completa possibilidade de fundamentagio da Filosofia
Transcendental. O que justificaria, possivelmente, o porqué de ndo se explicar o que
é a razdo, dado que é ela a tinica capaz de gerar consequéncias incontestaveis para a
elucidagdo de uma filosofia transcendental a partir da critica de si mesma, ou como

*Se a Critica era, fundamentalmente, uma critica a faculdade a razdo, porque Kant nao foi capaz de
defini-la? “E surpreendente ao maximo que ele [Kant] nio tenha determinado essa [razdo] nem uma
Unica vez de forma suficiente e ordenada” (SCHOPENHAUER, 1997, p.134).
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disse Kant, a filosofia transcendental ndo é outra coisa que a filosofia da razdo pura
especulativa (CRP, B 29):

A filosofia transcendental é a ideia de uma ciéncia para a qual a
critica da razdo pura deverd esbocar arquitetonicamente o plano
total, isto é, a partir de principios, com plena garantia da perfeicdo e
solidez de todas as partes que constituem esse edificio. [E o sistema
de todos os principios da razdo pura]. Se esta mesma critica ja ndo
se denomina filosofia transcendental é apenas porque, para ser um
sistema completo, deveria conter uma andlise pormenorizada de
todo o conhecimento humano a priori. (CRP, B 27-8)

Com isso tudo, parece que o que é natural a natureza da razdo é a sua
coeréncia sistematica e o seu fundamento arquitetonico. Uma faculdade tdo efetiva
nos homens e, que por isso, ndo exige qualquer evidéncia sobre sua origem e
fundamento.

E mesmo que a razdo seja considerada, sem duavidas, como “algo” dado por
natureza, ainda assim aquela ndo pertence a esta. Hamm (2013), diz:

[...] em consequéncia disso Kant se manifesta, de fato, so raras vezes
e s6 com muita cautela a respeito da forma particular da “existéncia”
da razdo. Lemos do “destino” dela, dos seus “principios” e “fins” ou
do “interesse” e das “necessidades” que ela tem ou até “sente”, mas
quase nada - fora das considera¢des hipotéticas sobreditas - que
poderiam servir para um esclarecimento maior da sua origem e da
sua fundamenta¢do propriamente ditas. Por outro lado, fica
absolutamente claro que Kant ndo pde em duvida, em nenhum
momento, a realidade da razdo e a efetividade das suas ac¢des e,
mais, que todos os homens tém consciéncia dessa realidade.
(HAMM, 2013, p.159)

Embora ndo esteja claramente definido o conceito, origem e fundamento da
faculdade da razdo pura, Kant se pronuncia, no capitulo da Dialética, sobre o que a
sua funcdo: “Todo o nosso conhecimento comega pelos sentidos, dai passa ao
entendimento e termina na razdo, acima da qual nada se encontra em nos mais

elevado que elabora a matéria da intuicdo e a traga a mais alta unidade do
pensamento” (CRP, B 355).

Porém, ao falar sobre uma auténtica defini¢do do conceito de razdo o filésofo
hesita ao dizer: “Ao ter de apresentar agora uma defini¢do desta faculdade suprema
de conhecer, encontro-me num certo embara¢o” (CRP, B 355). Apesar disso, numa
elucidacdo impar, é firmado que a faculdade da razdo pura, enquanto faculdade dos
principios®, comporta um uso formal e um uso transcendental.

5 Kant define o conceito de principio ao afirmar: “A expressdo principio é ambigua e significa,
vulgarmente, apenas o conhecimento, que pode ser usado como principio, embora em si e quanto a
sua origem ndo seja um principium. Qualquer proposicdo universal, mesmo extraida da experiéncia
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O uso formal da razdo é logico, ela se abstrai de todo o conteido do
conhecimento e refere-se, unicamente, a faculdade de inferir imediatamente. Ja o
uso transcendental da razdo é real, na medida em que a razdo contém (em si
mesma) a origem de certos conceitos e principios que ndo podem ser buscados na
sensibilidade nem no entendimento. Sob esse exercicio a razdo é produtora de
conceitos, o que justifica sua capacidade de produzir aqueles trés conceitos
necessdrios e inevitaveis (Deus, alma e liberdade).

Todavia, é na Fundamentag¢do da Metafisica dos Costumes que Kant ird tratar
da faculdade da razdo como uma pura espontaneidade capaz de dividir, organizar e
estruturar todas as partes num todo. Tornando possivel a distin¢gdo entre natureza e
liberdade, ou em outras palavras, entre mundo sensivel e mundo inteligivel®:

Ora o homem encontra realmente em si mesmo uma faculdade pela
qual se distingue de todas as outras coisas, e até de si mesmo, na
medida em que ele é afetado por objetos; essa faculdade é a razdo
(Vernunft). Esta, como pura atividade propria, esta ainda acima do
entendimento (Verstand) [...]. A razdo, pelo contrario, mostra sob o
nome das ideias uma espontaneidade tdo pura que por ela
ultrapassa de longe tudo o que a sensibilidade pode fornecer ao
entendimento; e mostra a sua mais elevada fun¢do na distin¢do que
estabelece entre mundo sensivel e mundo inteligivel, marcando
também assim os limites ao proprio entendimento. (FMC, BA 108)

Ao ser denominada de faculdade superior de conhecimento, a razdo expressa
sua hierarquia ao demarcar seus limites e organizar suas partes sem que estas
entrem em conflito umas com as outras’. A razdo como a legitima faculdade de
determinacdo dos seus proprios direitos (quid juris), seus proprios limites de
conhecimento e pensamento, de empirico e inteligivel, de natureza e liberdade; que
0 a partir da sua autocritica é capaz de satisfazer suas necessidades naturais. Isto é,
a razdo, que devido sua natureza arquitetdnica, é fundadora do auténtico sistema da
filosofia e de todo conhecimento transcendental a priori.

(por indu¢do), pode servir de premissa maior num raciocinio; mas nem por isso é um principium”.
(CRP B 357).

6 Kant, simplesmente, introduz uma distingdo no pensamento acerca do mundo inteligivel,
mostrando que nesta esfera ndo se ultrapassa nenhum limite porque ela independe de qualquer
intuicdo. “O conceito de um mundo inteligivel é portanto apenas um ponto de vista que a razdo vé
forcada a tomar fora dos fendmenos para se pensar a si mesma como prdtica” (FMC, BA 19). Ou
como enfatiza: “A divisdo (...) do mundo em mundo dos sentidos e mundo do entendimento, ndo
pode, pois, ser aceite [em sentido positivo], embora os conceitos admitam, sem duavida, a divisdo em
conceitos sensiveis e conceitos intelectuais” (CRP, B 311).

7 A Unica espécie de autoconhecimento referido a razdo é, certamente, o conhecimento do seu
proéprio limite, “ja que sdo justamente estes [limites] que obrigam a razdo a cumprir aquela sua ‘mais
elevada fun¢do’ de operar sua auto-organiza¢do exclusivamente por for¢a prdpria, ou seja, sem
recorrer a qualquer outra ‘for¢a fundamental’ (Grund Kraft) fora dela” (HAMM, 2013, p.160).
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Uma andlise kantiana da dignidade humana: conjecturas reflexivas sobre as
sentencas julgadas improcedentes em relacdo aos direitos fundamentais dos
aprisionados

A Kantian analysis of human dignity: reflexive conjunctures about the
unfounded judge sentences in relation to the fundamental rights of the
imprisoned

ALESSANDRA AMADO ELIAS SONDA'
KATIA SALOMAO?

Resumo: O objetivo do presente trabalho é analisar, a partir da 6tica Kantiana da dignidade
humana, a possibilidade de realizar conjecturas reflexivas e criticas sobre as sentencas que
foram julgadas improcedentes em relacdo aos direitos fundamentais dos aprisionados, ou
seja, compreender teoricamente a jus filosofia de Kant tangivel ao conceito de dignidade
humana, na qual o mesmo passa a abordar uma ideia de um ser moral dentro de um sistema
imperativo categorico, que é uma forma a priori, pura e independente do sujeito que tem
autonomia e liberdade para agir e, no entanto, restrito de algumas a¢des que sdo
consideradas ilicitas pelo Estado, que por sua vez ird punir o individuo que vier a praticar
alguma conduta negativa. Todavia, esse motivo ndo d4 ao Estado o direito de tirar do
infrator direitos essenciais que estdo previstos no artigo 5° da Constituicio Federal,
destacando ainda as mds condi¢des que os aprisionados sdo colocados nas instituigdes
carcerarias e o completo descaso dos entes do Poder Publico em relagdo as observagdes
sobre os direitos dos detentos inclusos na Lei de Execu¢ées Penais.

Palavras-chave: Dignidade Humana. Autonomia. Condi¢des carcerarias. Sentencas
improcedentes.

Abstract: The objective of this study is to analyze from the perspective Kantiana human
dignity, the possibility of reflective conjecture and criticism of the sentences that were
dismissed in relation to the fundamental rights of the imprisoned, that is, theoretically
understand the justice philosophy tangible Kant the concept of human dignity, where it
begins to approach an idea of a moral being within a categorical imperative system, which is
a form a priori, pure and independent of the subject who has autonomy and freedom to act
and be, however, restricted to some actions that are accused as illegal by the state. The guy
who comes to practice any immoral conduct, will have its right to denied freedom, however,
that reason not of the state autonomy to exonerate the offender rights essences that are
provided for in Article 5 of the Federal Constitution, highlighting also the bad conditions
that trapped they are placed in custodial institutions, and the complete disregard of the
entities of the Government in the observations on the rights of detainees included in the
LEP.

Keyword: Human dignity. Autonomy. Prison conditions. Unfounded judge.

1 Introducdo

A presente pesquisa cinge-se a analisar a ndo responsabilidade do Estado em
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virtude da ndo aplicacdo das leis aplicadas aos presos, colocando os mesmos em
condigGes instdveis, o que, por sua vez, fere a dignidade da pessoa humana. Kant
(2002), dentro da Teoria da Liberdade, acredita que o individuo tem autonomia e
liberdade para agir e ser da forma que bem entender, porém ambas as a¢des sdao
restringidas pelo Estado, evidenciando que mesmo apéds o individuo cometer uma
infracdo, ou seja, algo de carater negativo em relagdo as leis impostas, ele ainda
continua tendo direitos que sdo inalienaveis e assegurados a sua pessoa e jamais
deverdo ser minimizados ou extintos.

Analisando os direitos fundamentais dos presos a partir da otica Kantiana,
percebe-se que eles ndo estio sendo tutelados como deveriam ser, vez que num
Estado Democratico de Direito é dever do ente soberano harmonizar a liberdade
dada ao individuo, banindo-o com arbitrariedades quando necessario, sem que seja
deixada de lado sua dignidade (REALE, 2002).

As regras impostas a sociedade num todo implicam em direitos e deveres
reciprocos entre o preso e o Estado, que s6 poderdo ser limitadas em razdes
excepcionais expressamente previstas em lei. Segundo o Cddigo Penal, ao preso é
assegurado todos os direitos ndo afetados pela sentenga penal condenatdria e os
direitos que devem ser limitados estdo previstos em lei. Nesse sentido, Pereira (2013,
p. 233) traz que “castigo penal apenas pode surgir da aplicagdo de um modelo que
exclua o que é certo”. Isto é, sé existe a aplicacdo de uma norma penal quando o
individuo age de forma contraria as leis, e apesar dessa conduta imoral existem
direitos que continuam sendo inalienaveis aos aprisionados, como por exemplo o da
dignidade humana, que incide no proprio direito a vida, o qual da a qualquer
pessoa, incluindo os aprisionados, direitos.

Embora existam intmeros tratados internacionais que definem normas e
orientages para uma melhor implementa¢do das unidades penitencidrias de todo o
mundo, observa-se que estas ndo estdo sendo seguidas no Brasil. Ao ndo prestar a
efetiva e gratuita assisténcia a saide do preso, os Estados transgridem seus preceitos
legais, constitucionais e internacionais, isto porque o artigo 196 da Constituicdao
Federal preconiza: “a satide é direito de todos e dever do Estado, garantido mediante
politicas sociais e econdmicas que visem a redug¢do do risco de doenca e de outros
agravos e ao acesso universal igualitario as a¢des e servigos para sua promocao,
protecdo e recuperagao’.

Desta forma, Kant (2002), com enfoque principal nas mas condi¢ées que os
aprisionados se encontram em decorréncia do completo descaso dos entes do Poder
Publico, comenta que surgem contradi¢des que ndo podem ser omitidas, pois os
aprisionados tém seus direitos tutelados pela Constituicio Federal de 1988 no
tocante ao respeito da sua dignidade humana, porém elas sdo asseguradas a partir
do momento que o Estado nega ao aprisionado uma obrigacdo que ele deveria
assumir.
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2 Estado de Direito e Direitos Fundamentais

A autonomia em Kant (1980) é uma ideia central da dignidade da pessoa
humana, porém ndo se pode esquecer que a autonomia exerce-se em sociedade, por
isso a necessidade de um fim conectado com as leis impostas, que remetem a ideia
de que no final cada um ndo persegue apenas os seus fins, mas sim o de todos os
outros, ou seja, a verdadeira autonomia é o respeito a dignidade humana de agdo
individual que leva em considera¢do todos os outros como fins em si mesmos.
Sendo assim, o Estado foi originado com o objetivo de organizar melhor o homem
em sociedade, garantindo o respeito da liberdade civil de qualquer um que faca parte
desta coletividade, na forma que, mais uma vez, o Estado surge para respeitar e
garantir os direitos humanos e fundamentais através do sistema juridico.

Partindo da ideia acima suscitada, um Estado Democratico visa uma melhor
organizacdo social, capaz de proteger a coletividade e ao mesmo tempo as
liberdades individuais, isto é, os direitos naturais do ser humano. Na concepcdo de
Lima (2008), o Estado Democratico de Direito deve conceder aos cidadaos direitos
com o fim de diminuir as desigualdades sociais existentes, almejando uma justica
social. Assim, sera ofertado aos individuos direitos e deveres que, caso ndo
cumpridos, deverdo ser punidos, visando ressocializar para que o mesmo volte a
conviver em sociedade de forma moral.

De acordo com Pereira (2013), a partir do momento em que o individuo
realizar alguma conduta negativa, havera o cumprimento de uma pena, que ndo
pode implicar na perda ou minimiza¢do dos direitos fundamentais, ja que sdo
direitos de qualquer individuo, independentemente da situacdo em que se
encontrar. Vale ressaltar que as regras impostas pelo Estado geram direitos e
deveres reciprocos entre o preso e a Administragdo Publica, que ndo podem ser
minorados ou abrandados em razdo da situagdo juridica do individuo. A
administracdo penitencidria tem o dever de respeitar os direitos fundamentais dos
reclusos, assegurando o exercicio de todos os direitos que ndo foram atingidos pela
sentenca e a esse dever corresponde a obrigacdo do preso em respeitar as normas do
regimento interno reguladas pelo estabelecimento.

Segundo a Constitui¢do Federal de 1988 e a Lei de Execu¢do Penal (LEP, n°.
7.210, de 11 de julho de 1984), em seus artigos 12 e 14, 0 preso ou internado tera
assisténcia material, em se tratando de higiene, instalacdes higiénicas e acesso ao
atendimento médico, farmacéutico e odontoldgico. Todavia, a situagdo fitica de
muitos dos presos é de completa falta de higiene e inexisténcia de acompanhamento
médico.

Muitos detentos se queixam de doencas gastricas, uroldgicas, dermatites,
pneumonias e ulceragdes, mas muitas vezes acabam ndo sendo atendidos
adequadamente, afirmando que nem os remédios basicos estdo a disposi¢do para o
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devido tratamento. Conforme a Constitui¢do Federal, usufruir da saade é um dos
direitos fundamentais de todo ser humano, sem nenhuma distingdo. Caso seja
verificado que a mesma esta afetada, logicamente ha uma distor¢do do direito a vida
e a dignidade humana. Por isso, ao analisar a grave situacdo em que se encontram os
aprisionados, expostos a uma precariedade de espaco fisico e uma caréncia de
atendimento a saude, inexisténcia de higiene, entre outros, deparamo-nos com uma
realidade invertida.

A dignidade, para Jacintho (2006), é irrenunciavel e inalienavel, constituindo
elemento que qualifica o ser humano e como tal ndo pode ser destacada de tal modo
que ndo se pode cogitar a possibilidade de determinado individuo perde-la.
Portanto, como qualidade irrenuncidvel e integrante da propria condigdo humana,
esta deve ser reconhecida, respeitada, promovida e protegida, ndo podendo ser
retirada, ja que existe em cada ser humano algo que lhe é inerente.

Baseado no acima exposto, torna-se visivel que o Estado ndo vem cumprindo
com sua obrigacdo em virtude da ndo aplicacdo das leis aplicadas aos presos,
colocando-os em condig¢des instaveis, que por sua vez ferem a dignidade da pessoa
humana, que na 6tica Kantiana, dentro de um sistema imperativo categorico, é
inerente a qualquer individuo. Dessa forma, a partir do momento que ela é

desconstituida, ingressa-se numa desorganizac¢do social que ndo deve ser propagada.

3 Kant: desdobramentos sobre a Dignidade

Com enfoque principal na tutela da dignidade humana, Jacintho (2006) afirma
que esta é o apice dentro do ordenamento juridico, vez que é a base de todos os
direitos constitucionais e ainda, um orientador estatal com o objetivo de acabar com
as desigualdades que atentam dentro do meio social. O principio da dignidade da
pessoa humana nasce para proteger o ser humano, mantendo e garantindo o viver
com dignidade e o respeito reciproco.

O homem busca a felicidade resultante de uma vida digna e geradora de
condutas respeitosas e confiantes, no entanto, o individuo que ndo consegue
alcancar a moral a partir de uma lei imposta, tera restrigdes de alguns dos seus
direitos fundamentais. Para a reconstrugdo do interior do individuo que estad
aprisionado, o qual foi movido unicamente por uma razdo de agir “errada”, em
conformidade com os ensinamentos Kantianos, deve-se internalizar que nem
mesmo os aprisionados que irdo ter alguns de seus direitos inerentes afastados
podem ter sua dignidade ferida. Porém é nitido que em muitas situa¢des tal
premissa vem sendo rejeitada pelo Estado, que passa a corromper suas préprias leis,
impedindo que o individuo aprisionado continue tendo seus valores tutelados sem
qualquer autonomia.

Segundo Salomdo e Svoliniski Janior (2015), o homem sendo racional
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instrumentaliza sua razdo, garantindo medidas que visam o bem individual e o da
sociedade. A sociedade, por sua vez, é regida por normas realizadas anteriormente a
acdo do individuo, ou seja, antes de ocorrer uma agdo que contrarie os costumes de
determinada sociedade, o legislador pode tentar buscar uma forma de evitd-la, isto
é, promulgar normas que sejam eficazes e que garantam, em contrapartida, o direito
do individuo de se reconstruir moralmente e voltar a sociedade, de forma que
consiga e queira agir de forma positiva. Em suma, o que ambos os autores
expuseram € que, por mais que o individuo corrompa as leis que o Estado impde, ele
ainda continua tendo os direitos inerentes da sua pessoa assegurados, os quais
devem ser preservados dentro de um sistema carcerario, que tem por unica
finalidade a regeneracdo do individuo para que esse se reinsira na sociedade com
autonomia para agir e ser, porém dessa vez de forma que coadune com as leis.

De acordo com a tomada de dire¢io de Kant (2002), na esfera dos direitos
fundamentais pela vertente de conhecer o bem como a vontade de munir o sujeito
pensante, o legislador, ao criar uma lei, deve sempre buscar a justica como sendo
uma garantia de direito. A Constituicdo Federal do Brasil de 1988, artigo 12, inciso III,
fala sobre a questdo da dignidade, a qual é caracterizada por fazer parte do sujeito
no plano do Estado Democrético de Direito. Tal inciso da Constitui¢do Federal nos
traz um valor incondicional e incomparavel, ndo tendo como valorar a dignidade,
pois ja é do ser humano.

Aranha (2005) considera a incompletude humana, a ambiguidade dos desejos e
a possibilidade aberta de uma constru¢do de liberdade como previsiveis, ou seja, a
passa uma ideia de que a qualquer momento pode-se acertar como também errar.
Dessa forma, propde-sea construir um mundo melhor, no entanto todos os
individuos estdo igualmente dispostos a persistir nas acdes movidas pelo egoismo,
inveja e cupidez, a qual da ao Estado o direito de frear os erros e corrigi-los para que
a sociedade caminhe junta, com um unico fim, que é o bem comum. Sarlet enfatiza:

Néo restam duvidas de que a dignidade é algo real, j4 que ndo se
verifica maior dificuldade em identificar claramente muitas das
situagbes em que é espezinhada e agredida, ainda que ndo seja
possivel estabelecer uma pauta exaustiva de sua viola¢do. (SARLET,

2009, p.97)

Ao partir da ideia de que cada pessoa é unica e insubstituivel, nota-se que o
resultado é que todos somos iguais e dignos de respeito, como Kant (2002) defende:
a dignidade humana considera que cada ser humano é um fim em si mesmo e
ninguém pode ser meio para o que quer que seja.

O autor traz ainda que a humanidade se constroi pela conduta e se transforma
num processo continuo. Assim, o aprisionado, ao ser colocado num meio propicio
para uma regeneragdo moral, pode voltar a sociedade de forma que possa contribuir
socialmente com as normas impostas, porém presume-se que se o aprisionado for
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A

colocado em um meio improprio de regeneracdo as chances de ele voltar a
sociedade de forma digna para agir e ser passa a ser pequena, quase improvavel, ja
que sua dignidade foi violada.

Sarlet (2009), em relagdo a oOtica Kantiana, considera que a dignidade ¢é algo
real, vivenciado de forma concreta por cada ser humano, independentemente da
forma que o Estado a coloca. Porém, verifica-se, sem muita dificuldade, situagées
em que a mesma passa a ser agredida, sendo possivel estabelecer uma pauta
exaustiva de violagdo do principal direito inerente a toda pessoa humana, dando
enfoque neste trabalho aos direitos dos aprisionados, que por sua vez estio sendo
submetidos as péssimas condi¢bes que o proprio Estado os coloca, causando-lhes
danos, os quais distorcem as conjecturas expostas pela Constituicdo Federal, pela
LEP e pelos tratados internacionais criados para implementar nas penitenciarias
uma maior assisténcia ao detento, visando jamais minimizar, muito menos ferir, a
dignidade humana.

Para Sandel (2012), na sua obra “Justi¢a - O que é fazer a coisa certa”, agir com
liberdade seria o sujeito aceitar as normas impostas pelo Estado e internalizar que o
agir moral esta ligado a essas normas. Nessa obra, Sandel relata que Kant apresenta
uma proposta alternativa para a questdo dos direitos e deveres, isto é, ele ndo se
fundamenta na ideia de que cada individuo é dono de si proprio, ou na afirmagdo de
que a vida e a liberdade de cada ser sejam um presente de Deus, pelo contrario, a
ideia dele é que cada cidaddo é um ser racional, merecedor de respeito e dignidade.
Seu conceito de liberdade ndo é agir livremente para alcan¢ar um determinado fim,
e sim escolher o fim em si mesmo de forma moral ao que é lhe imposto.

Portanto, o Estado, como ente soberano, deve atender todas as necessidades
do individuo e, no caso dos aprisionados, coloca-los em situagdes que lhes permitam
voltar para o meio social com autonomia e vontade de agir e ser moralmente.
Dentro da concep¢do Kantiana, entender o que é agir com autonomia é comparar tal
qual com seu oposto, heteronimia. Quando o individuo age de forma heterénoma,
age de acordo com determinagdes divergentes a lei. Mas, de acordo com Kant
(2002), o valor moral de uma a¢do ndo consiste em suas consequéncias, mas na
intengdo como a qual é realizada, ou seja, o que importa é fazer a coisa certa e ndo
fazer a coisa certa por algum motivo exterior a ela, que no caso concreto passa a ser
a lei.

3.1 Autonomia Versus Heteronomia: Caminhos Para A Dignidade

A autonomia Kantiana propde que o sujeito dé a si mesmo uma lei que devera
obrigatoriamente obedecer. A origem da palavra autonomia é esclarecedora, “auto”
corresponde a si mesmo e “nomos” é lei, ou seja, “dar a lei a si mesmo”, nada mais é
do que a capacidade de agir e ser, como aponta Kant (2002), sem que o digam como
pensar, agir ou até como tomar alguma decisdo. Dessa forma, a autonomia
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demonstra que o homem tem a capacidade de ser dono de si e livre de toda
dependéncia.

O valor moral Kantiano esta no modo como a maxima do agir foi determinada:
se a mesma foi influenciada por sentimentos, paixdes ou pensamentos de outros ndo
sera uma ac¢do moral; por outro lado, se na razdo for verificada a intencdo de agir,
reveste-se de carater moral e sera endossada igualmente por qualquer ser racional.
Nessa busca, Kant (2002) procura fundamentar uma metafisica dos costumes e
posteriormente faz uma critica da razdo pratica que, segundo ele, é responsavel pela
acdo humana. Dessa forma, a razdo é direcionada ao conhecimento, isto é,
determina seu objeto através de uma a¢do, ou seja, a metafisica s6 podera ser
encontrada na fundamentagdo do dominio do mundo moral. Para o filésofo, a razdo
¢ sempre universal, seja ela pura ou pratica, podendo variar seus contetdos no
espago e no tempo, mas ndo sua forma enquanto atividade racional, sendo todo e
qualquer individuo movido pela sua propria razdo e limitado pelo Estado.

r

Entende-se, portanto, que a autonomia da vontade é aquela que é para si
mesmo a sua lei, independentemente da natureza dos objetos do querer. Para ser
um individuo moral é preciso ser livre. Desse modo, aquela independéncia e
liberdade em sentido negativo ndo deve ser minimizada, e sim valorada, para que o
aprisionado reconstitua a vontade de dar a si novas leis, desta vez em consonancia
ao bem da sociedade.

Logo, pode-se dizer, junto com os ensinamentos trazidos por Kant (2002), que
a vontade livre e a vontade submetida as leis morais sdo as mesmas coisas, vez que a
lei é dada pela prépria razao, resgatando uma auto coagao, um autodidatismo, no
qual ninguém, nem mesmo algo de cardter exterior, pode dizer como deve-se agir.
Portanto, a lei moral, “pura forma legislativa” da qual todo individuo se torna
imediatamente consciente, age de duas formas ao determinar a vontade: ela nega
toda a propensdo de uma inclinagdo ao tornar-se lei ou gera um sentimento de dor
pelo fato de causar dano a todas as inclinag¢Ges.

Por fim, frisa-se que a heteronimia, que significa nada mais que dependéncia,
submissdo, obediéncia, formada do radical grego “hetero”, que significa
“diferente”, e “momos”, que significa “lei”, portanto, é a aceitagdo de normas
legalmente reconhecidas como vélidas, com o objetivo de orientar a consciéncia do
individuo que vai discernir o valor moral de seus atos. Passa-se entdo a ter um
embate, j4 que a autonomia ndo os coloca num estado de reflexdo sobre as
limitagbes que lhe sdo impostas a partir da heteronimia trazida, e a propria
consciéncia de cada sujeito. Essa maxima € o principio pratico de que, segundo Kant
(2002), fazer certo tipo de coisa em determinada situagdo por algum motivo ou
alguma razao é a versao generalizada da intenc¢do consciente da pessoa em praticar a
agao.
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4 A LEP e as condi¢bes carcerarias: problematica a Dignidade Humana

A Declara¢do Universal de Direitos Humanos (DUDH) é um documento com
marco na historia dos direitos humanos a partir de 1948, sendo direcionada a todo e
qualquer ser humano. Ocorre, porém, que especificamente em relacio aos
aprisionados, ndo raras vezes os mesmos tém seus direitos atentados pelo préprio
Estado, seja pela discriminagdo ou pela precariedade das condi¢ées que este fornece
aos condenados que cumprem pena em entidades carcerarias.

Segundo dispde os principios fundamentais que constituem a Republica
Federativa do Brasil, encontra-se a dignidade da pessoa humana, elencada no artigo
1%, 11, da Carta, onde o respeito, a protecdo e uma existéncia digna sdo considerados
minimos direitos que deveriam ser assegurados de forma plena a todos os cidaddos
brasileiros sem qualquer distin¢do.

Segundo Sarlet, no que diz a respeito ao principio constitucional referido:

O principio constitucional visa a garantir o respeito e a prote¢do da
dignidade humana ndo apenas no sentido de assegurar um
tratamento humano e ndo degradante, e tampouco conduz ao mero
oferecimento de garantias a integridade fisica do ser humano. Dado
o carater normativo dos principios constitucionais, principios que
contém os valores ético-juridicos fornecidos pela democracia, isto
vem a significar a completa transformag¢do do direito civil, de um
direito que ndo mais encontra nos valores individualistas de outrora
o seu fundamento axioldgico. (SARLET, 2006, p. 131)

A Lei de Execu¢do Penal traz uma série de obriga¢des do Estado, bem como
assisténcia, respeito, trabalho, avaliacdo, entre outras, em relagdo ao presidiario. De
acordo com a LEP, constituem direitos do preso: alimentacdo suficiente e vestudrio;
atribuicdo de trabalho e sua remuneracdo; Previdéncia Social; constituicio de
peculio; proporcionalidade na distribui¢do do tempo para o trabalho, o descanso e a
recreac¢do; exercicio das atividades profissionais, intelectuais, artisticas e desportivas
anteriores, desde que compativeis com a execucdo da pena; assisténcia material, a
saude, juridica, educacional, social e religiosa; prote¢do contra qualquer forma de
sensacionalismo; entrevista pessoal e reservada com o advogado; visita do conjuge,
da companheira, de parentes e amigos em dias determinados; chamamento
nominal; igualdade de tratamento, salvo quanto as exigéncias da individualiza¢do da
pena; audiéncia especial com o diretor do estabelecimento; representagdo e peticao
a qualquer autoridade, em defesa de direito; contato com o mundo exterior por
meio de correspondéncia escrita, da leitura e de outros meios de informag¢do que
ndo comprometam a moral e os bons costumes; atestado de pena a cumprir, emitido
anualmente, sob pena da responsabilidade da autoridade judiciaria competente; é
garantida a liberdade de contratar médico de confianca pessoal do internado ou do
submetido a tratamento ambulatorial, por seus familiares ou dependentes, a fim de
orientar e acompanhar o tratamento.
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Em seu artigo 1° define a natureza da execu¢do penal, referindo que “a
execucdo penal tem por objetivo efetivar as disposicoes de sentenga ou decisdo
criminal e proporcionar condig¢Ges para a harmonica integracdo social do condenado
e do internado”. No entendimento abrangente de Mirabete:

A fungdo da execugdo penal deita raizes entre trés setores distintos:
no que respeita a vincula¢do da sanc¢do e do direito subjetivo estatal
de castigar, a execu¢do entra no direito penal substancial; no que
respeita a vinculagdo como titulo executivo, entra no direito

Y

processual penal; no que toca a atividade executiva verdadeira e
propria, entra no direito administrativo. [...] Ela é uma atividade
complexa. (MIRABETE, 2000, p. 86)

Segundo Mirabete (2000), as penas privativas de liberdade tém a finalidade de
ressocilializar, recuperar, reeducar ou educar o condenado, tendo uma funcdo
educativa que é de natureza juridica. Aplica-se a excecdo quando esses “direitos” ndo
sdo devidamente respeitados, porém ndo é o que se evidencia atualmente, tendo em
vista que efetivamente ndo ha oferecimento de condi¢Ges dignas aos direitos
humanos dentro dos presidios, sendo o Estado omisso no que concerne a aplicacdo
das suas leis.

A LEP, em seu conteddo traz uma série de garantias, direitos e deveres dos
presos. Possui, em seu fundamento constitucional, no que concerne a aplicacdo dos
direitos fundamentais para aqueles que infringem a lei penal, que devem sim
cumprir com a pena estabelecida. E importante destacar que ndo se tem pretensio
alguma de manifestar defesa quanto ao cumprimento da pena imposta ao
condenado, pelo contrario, se a Constituicdo Federal concedeu ao Poder Judiciario,
como instrumento de atuac¢do do Estado, o poder de velar pela reprimenda da
criminalidade com todo o aparato que lhe é peculiar, confirma-se que isso seja
necessario a sociedade, embora possa ser remodelado em alguns aspectos.
Entretanto, na linha de igualdade, o condenado também tem direito as condi¢des
dignas e humanas para pagar pelo seu erro, conforme lhe garante a propria
Constituicdo.

O desrespeito aos direitos humanos é tao grave que por vezes a situagao dos
presidios é mais penosa do que das favelas e comunidades das quais os presos
provém. Essa negligéncia do Estado deve ser visualizada e modificada, pois ndo se
trata da falta de condigdo financeira do Estado, e sim da prioridade que o Estado da
a determinadas 4reas.

Nesse contexto, entende-se o acorddo a seguir como um desabafo dos juizes,
na tentativa de cumprirem com o estabelecido na prépria legislacdo, sem ir contra
os direitos humanos:

AGRAVO - AGRAVO REGIMENTAL EM MANDADO DE
SEGURANCA - INTERPOSICAO CONTRA DECISAO QUE
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INDEFERIU LIMINARMENTE O WRIT - ADMISSIBILIDADE DA
VIA ELEITA - DIREITO LIQUIDO E CERTO DEMONSTRADO.
SUPERLOTACAO DE PRESIDIO - SEGREGADOS MANTIDOS
ACORRENTADOS EM PILARES - VIOLACAO AO PRINCIPIO DA
DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA - SISTEMA JURIDICO-
POLITICO DE FREIOS E CONTRAPESOS (CHECKS AND
BALANCES) - DEVER DO PODER JUDICIARIO DE CORRIGIR
FALTAS E OMISSOES DOS DEMAIS PODERES QUE VIOLAM
DIREITOS FUNDAMENTAIS - DECISAO MANTIDA, NO PONTO.

Diante da inobservancia, pelo Executivo, de direitos fundamentais
dos segregados que estdo aos seus cuidados - sobretudo a dignidade
da pessoa humana -, deve o Poder Judiciario forte no sistema de
freios e contrapesos — que a Constituicdo adota, porque democratico
e de direito o Estado - atuar de modo a corrigir-lhes as faltas, com
vistas ao equilibrio e ao alcance dos fins sociais a que referido
sistema almeja, adotando as medidas necessarias a restauragdao dos
direitos violados. DECISAO JUDICIAL QUE LIMITA O NUMERO
DE PRESOS POR CELA, COM FUNDAMENTO NA LEI DE
EXECUCAO PENAL E NOS DIREITOS INDIVIDUAIS DO
SEGREGADO, E FIXA MULTA AO ESTADO EM CASO DE
DESCUMPRIMENTO - REALIDADE CARCERARIA QUE IMPEDE
O CUMPRIMENTO DA DETERMINACAO - IMPOSICAO QUE SO
PODE SER LEVADA A EFEITO A LONGO PRAZO -
PONDERACAO DE INTERESSES - DIREITOS INDIVIDUAIS DO
PRESO APLICADOS EM MENOR GRADUACAO QUANDO
CONFLITADOS COM OS DIREITOS DO CORPO SOCIAL,
CONSUBSTANCIADOS NO DIREITO A VIDA, A INTEGRIDADE
FISICA E A SEGURANCA - EXCLUSAO DA MULTA -
PROCEDENCIA PARCIAL. (BOSCHETTI; LOPES)

Em observancia a jurisprudéncia trazida acima, as condi¢des desumanas dos
presidios sdo de fato um problema nacional. O caso citado diz respeito ao agravo
regimental em mandado de seguranca interposto pelo Estado de Santa Catarina
apos ter sido condenado em sentenca de 1° grau ao pagamento de multa didria
quando da ndo observancia das condi¢des dos presos, bem como de ter ferido a
dignidade da pessoa humana dos encarcerados, pois 0s mesmos estavam presos por
algemas em moveis e grades devido as superlotag¢des das celas.

As condig¢des das penitenciarias sdo degradantes e, de acordo com o acdrdao
da jurisprudéncia e com Motta (2013), as doengas sdo terriveis e tem se alastrando
de forma imensuravel, estando os presos submetidos a risco de vida ante tanta
precariedade. O pior de tudo é que o Estado passa a ignorar tal situacdo, dando por
culpados os indices de criminalidade.

Para Junqueira (2005), o dever da prevencdo, do oferecimento de condi¢des,
consciéncia e mudancas é dever do proprio Estado, ndo devendo os encarcerados
serem submetidos a condi¢des degradantes devido a falha do préprio garantidor dos
seus direitos, dando inicio a uma luta pelos direitos humanos dos encarcerados,
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sendo o Estado o unico fornecedor das condi¢bes, como educac¢do e medidas
profilaticas, evitando que a criminalidade aumente.

Tendo em vista os aspectos considerados acima, percebe-se a disparidade
existente entre a lei formal e a pratica, o que acaba gerando enormes distor¢des no
plano fatico.

O sistema normativo do Estado, especificamente através da LEP, prevé uma
série de direitos e garantias do apenado, conforme previamente mencionado, que
estdo sendo desrespeitadas pelo préoprio Estado. Ao violar tais direitos, que sdo
garantias minimas para o cumprimento da pena e integridade do preso, como, por
exemplo, a individualiza¢do da pena e a classificagdo dos condenados, o Estado fere
a dignidade do preso, que, segundo Kant (2002), jamais pode ser minimizada ou
extinta. Operadores do direito reconhecem que devido as condi¢des degradantes
existentes para o cumprimento da pena, torna-se impossivel que esta realize seu
escopo primordial, que é a ressocializacdo do individuo. Percebe-se assim a utopia
que a ressocializacdo representa para o sistema penitencidrio brasileiro.
Vislumbram-se algumas possiveis solugdes: a educacdo na sua forma preventiva,
encarada como solugdo a longo prazo; a atengdo estatal ao problema, garantindo as
previsoes legais para a execuc¢do da pena; e/ou a criagdo de um sistema que vise
diferentes formas e locais para o cumprimento de penas, conforme a gravidade do
delito (semelhante a individualizagdo da pena proposta pela LEP).

5 Improcedéncias sentenciais: implicacoes sobre a Dignidade Humana

Inumeras foram as sentengas julgadas improcedentes®, porém uma estd
exposta neste trabalho com o fim de expor de forma pacificada a afronta a dignidade
humana dos aprisionados, vez que trata de indenizacdo por danos morais, materiais,
entre outros, garantias que jamais deveriam ser negadas a qualquer preso, dando
enfoque que o mesmo tem seus direitos tutelados. Porém, na pratica sua dignidade
é ferida a partir do momento que ele passa a ndo ter acesso as condi¢des basicas,
ressaltando a incompatibilidade da lei com o agir imoral do Estado, que julga
improcedentes os pedidos feitos, sendo uma afronta, partindo da ideia de que a

*Inumeros sio os exemplos de sentencas julgadas improcedente em relacio a dignidade do
aprisionado, aqui cita-se: Apelacdo Civil. Responsabilidade Civil. A¢ao de por Danos Indenizagdo
Morais. Réu do Estado de Santa Catarina. Morte de Detento. Demanda Ajuizada pelo Filho do
Falecido. Dano Moral Reflexo ou em Ricohete. Destituigdo do Poder Familiar. Irrelevancia no caso
concreto. Legitimidade ativa constatada. Preliminar Repelida. Certidio de Obito Atestando
“Insuficiéncia Respiratéria Aguda” Caquexia. Doenca pelo HIV Resultando em Doenca Infecciosa.
Insuficiéncia Respiratoria e Desnutrigdo Profunda Resultantes do Virus da Imunodeficiéncia
Adquirida - HIV. Apenado, ademais, Acometido de Tuberculose. Demonstra¢do de que o Virus foi
adquirido apo6s o Ingresso no Sistema Carcerario. Irrelevancia. Onus Probatério Inverso. Dever do
Estado de Realizar Exames Médicos nos Presos Ingressos, Constando Preexistente Moléstia.
Inocorréncia na espécie. Omissdo Especifica. A Responsabilidade Civil Objetiva. Artigo3y, § 62, da
Constitui¢do Federal. Indeniza¢do pelo Dano moral Devido. Pensionamento alimentar igualmente
procedente. Sentenga de Improcedéncia do Pedido. Recurso Negado.
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dignidade deve ser sempre preservada e permanecer inalterada em qualquer
situagdo em que a pessoa se encontre, até mesmo aprisionada, pois o individuo deve
permanecer em condicdes que seus direitos sejam assegurados, mantendo os
direitos que ndo foram atingidos pela sentenca penal. Assim, o objetivo ndo é livrar
o infrator da pena, e sim colocar o mesmo em condi¢des dignas, que a prépria
Constituicdo Federal dispde, a fim de que ele tenha uma reinser¢do no meio social
de forma digna e justa.

Vale ressaltar que a ndo responsabilidade do Estado em virtude da ndo
aplicacdo das leis submetidas aos presos coloca-os em condigdes instaveis, que
ferem a dignidade da pessoa humana, a qual Kant (2002), dentro de um sistema
imperativo categdrico, acredita que seja inerente ao individuo a autonomia e a
liberdade para agir e ser. Porém, ambas restringidas pelo Estado, acusam como
ilicito o agir imoral de tal, evidenciando que, mesmo apds o individuo cometer uma
infracdo, ele ainda deve ter seus direitos inalienaveis assegurados.

Neste enfoque, depara-se com um sério problema que se insere no dmbito do
Direito Constitucional, com influéncia no Direito penal, a ser elucidado por esta
pesquisa, que defende a ideia de que da mesma forma que os presos devem respeitar
as regras e as normas do presidio, a institui¢do carceraria tem o dever de garantir ao
aprisionado todos os direitos fundamentais da dignidade da pessoa humana. Este é
um principio norteador, o qual o Poder Publico deve respeitar, independentemente
de merecimento pessoal ou social, vez que, segundo Kant (2002), todo ser humano é
um fim em si mesmo, sendo a dignidade inerente da pessoa. Mas a questdo torna-se
aprofundada na medida em que os detentos além de ndo terem acesso as condi¢des
basicas que resultem no respeito a sua dignidade, ainda tem o seu direito negado de
exigir do Estado a tutela de seus direitos. E sabido que em casos de pedidos de
reparacdo de danos fisicos, morais, ou de quaisquer espécies, os tribunais sempre
julgam como improcedentes tais sentengas. Logo, os detentos estdo submetidos a
condigdes que colocam sua vida em risco e em contrapartida o Estado nega-lhes o
direito de clamar por dignidade.

Os direitos fundamentais dos presos, portanto, ndo vém sendo tutelados como
deveriam ser, vez que, segundo Miguel (2003), o Estado Democratico de Direito é o
ente soberano e tem por objetivo harmonizar a liberdade dada ao individuo e o
poder estatal, banindo-o com as arbitrariedades, cujo cumprimento da pena ndo
pode implicar jamais na perda ou minimizacao dos direitos fundamentais.

Essas regras especiais implicam em direitos e deveres reciprocos entre o preso
e a administragdo, sem que sejam deixados de lado os direitos fundamentais, como
direitos inerentes a todos os cidaddos, que s6 podem ser limitados em razdo
excepcional dos casos expressamente previstos em lei.

Segundo o Coédigo Penal, ao preso é assegurado todos os direitos nao afetados
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pela sentenca penal condenatoria, sendo que seus direitos limitados estdo previstos
em lei. A lei de execu¢do penal (LEP), em seu artigo 158, paragrafo 1° prevé
expressamente as ocasides em que os direitos podem sofrer limitacdo dentro do
presidio. Sendo assim, os presos tém assegurado, tanto pela Constituicdo Federal
quanto pela Lei de Execucdo Penal, seu direito a vida, a dignidade, a liberdade, a
privacidade, etc. O principio da dignidade da pessoa humana assegura e determina
os contornos de todos os demais direitos fundamentais, o que implica que a
dignidade deve ser preservada e permanecer inalterada em qualquer situagdo em
que a pessoa se encontre. A prisio deve se dar em condigdes que assegurem o
respeito a dignidade e os condenados devem manter os direitos ndo atingidos pela
sentenga penal condenatoria, como ja suscitado.

A humanidade da pena determina que o homem ndo pode ser tratado como
meio, mas como fim, como pessoa, o que impde limitacdo a quantidade e a
qualidade da pena e, consequentemente, o respeito a vida e a proibicdo de penas
cruéis ou degradantes, incluindo o rigor desnecessario e as privaces indevidas
impostas aos condenados.

A sentencga exposta a seguir foi julgada improcedente em primeira instancia.
Ocorre que o aprisionado contraiu doenga infecciosa pelas mas condigbes da
institui¢do carcerdria que estava inserido e a nitida precariedade de higiene que a
mesma oferecia. Ao ndo receber assisténcia a saude, um direito fundamental de
qualquer individuo, a familia do detendo que veio a falecer recorre ao Poder Publico
pedindo indeniza¢des por danos morais e materiais e tem seu direito negado em
primeira instdncia pelo Estado, que da como justificativa culpa exclusiva do
individuo que estava naquela situacdo porque veio a violar um direito imposto. Em
um segundo momento, apds a sentenc¢a proferida, a decisio do juizo aquo foi
alterada, reafirmando que a dignidade do mesmo havia sido gravemente ferida. O
estado transgride em todos seus preceitos legais, sendo impossivel uma reinsercao
com os meios putrefatos que o Estado coloca os detentos, uma realidade que ndo
deve ser ignorada e sim alterada.

6 Conclusao

Aos condenados a pena privativa de liberdade deverdo ser propiciadas as
condig¢Ges para uma existéncia digna, velando-se por sua vida, satde e integridade
fisica e moral. A humanidade da pena assegura ainda o direito de cumpri-la perto
dos familiares, com direito a intimidade, privacidade, liberdade de expressdo e ao
sigilo da correspondéncia.

Kant (2002) estabelece que o sujeito seja o fim em si mesmo, e descarta a
possibilidade deste ser usado para quaisquer outros fins, e que se torna imoral
quando contraria a uma lei suprema. Porém, tais direitos, mesmo minimizados,
continuam sendo inalienaveis por se tratar de uma condicdo efetiva e equitativa da
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dignidade da pessoa humana, vez que ndo pode ser destrata pelo Estado como vem
sendo em muitos casos.

O relator Stanley da Silva Braga (2014, n.2014.069494-1) apresentou um caso
de um aprisionado que faleceu apos ter contraido, dentro do sistema carcerario,
tuberculose - doenca que vem a ser infecciosa, podendo causar insuficiéncia
respiratoria, desnutrigdo profunda, entre outros sintomas - que veio a se instalar no
corpo do detento, pelo fato de se encontrar instalado em mas condi¢des dentro do
sistema carcerario. Neste caso, a sentenca foi julgada improcedente, negando a
indeniza¢do por danos morais aos familiares do falecido. Tal improcedéncia fere os
direitos fundamentais e humanos da dignidade da pessoa humana.

No caso citado, o detendo, além de ndo ter acesso as condi¢des basicas que
deveriam ser conferidas a ele, tem sua dignidade deixada de lado pela condi¢do que
se encontra, ou seja, tem seu direito negado pelo proprio Estado, que o abstém de
uma obrigacdo que deveria assumir e cumprir, pois neste caso era de direito dos
familiares que fosse assegurada a indenizagdo por danos morais, ja que o Estado
feriu um direito, agindo de forma imoral.

Segundo Kant, uma agdo como meio tem o objetivo tnico de alcancar
determinado fim, e o imperativo categorico indica que a a¢do é necessaria e boa em
si, independentemente dos fins que se possa alcangar com ela. Portanto, o Estado,
ao negar indenizacdo ao cidaddo, ora aprisionado, sendo que deveria assegurar tal
direito por ser inerente a dignidade de sua pessoa humana, desrespeita as condi¢des
dignas que a Constitui¢do Federal dispde.

Assim, conclui-se que o objetivo ndo é livrar o infrator da pena, e sim colocar o
mesmo em condi¢des dignas que a propria Constitui¢do Federal dispde, a fim de que
ele tenha uma reinser¢do no meio social de forma digna e justa.
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Etica na perspectiva kantiana: uma andlise critica da ética e da dignidade
aplicada aos profissionais de direito

Ethics in the Kantian perspective: a critical analysis of ethics and dignity
applied to legal professionals

ANE NATACHA MENEGUETTI
KATIA SALOMAO?

Resumo: O presente artigo buscou nos pressupostos da ética Kantiana o ponto de partida,
para elaborar uma anadlise critica da ética na formac¢do dos profissionais de Direito, além de
abordar a questdo ética no exercicio da profissdo. Nesse sentido, a problematica que
envolveu a discussdo aqui apresentada foi se a luz da ética Kantiana, poder-se-ia conjecturar
questionamentos dialéticos e reflexivos sobre a ética na formagdo juridica e no exercicio da
profissdo. Por isso, o método que seguiu-se foi: primeiro tratou-se da Concepc¢do da ética
em Kant, tendo em vista aclaradas as relagcdes entre o imperativo categorico e direito no
sentido de produzir um conjunto de entendimentos sobre a ética desse autor. O segundo
passo foi entender o papel do imperativo categorico como ponto de partida para
compreender as relagdes éticas de Kant. Em um terceiro momento, tragou-se o papel entre a
liberdade e a dignidade que também pertencem a esfera das relagoes éticas em Kant. Por
fim no terceiro ponto do trabalho, foi tratado da questdo Kantiana ao direito. Apos isso
enfocou-se no Cédigo de Etica dos Advogados. Realizando uma analise do mesmo através
da ética em Kant. Em suma a partir das reflexdes apresentadas, chegou-se a tal ponto de
compreensdo, em relacdo a importancia do ensino da ética académica na graduacdo em
Direito, mas ndo de modo isolado, pois a mesma deveria estar dissolvida dentro das
matérias ao longo dos cinco anos de ensino juridico, cabendo ser abordada de uma forma
séria vinculada a otica do dever kantiano. Portanto exige-se desses académicos e
profissionais que a cada decisdo, a cada sim, a cada ndo, reflita antes sobre os valores que
estdo em jogo, de um modo que jamais atente contra a dignidade da justi¢a, nem abra mao
da sua propria dignidade.

Palavras-chave: Imperativo Categoérico. Etica. Direito.

Abstract: This article sought the starting point in the assumptions of Kantian ethics, to
develop a critical analysis of ethics in the training of legal professionals, in addition to
addressing the ethical issue in the exercise of the profession. In this sense, the problem that
involved the discussion presented here was put in the light of Kantian ethics, one could
conjecture dialectical and reflective questions about ethics in legal training and in the
exercise of the profession. Therefore, the method that followed was: first, we talk the
Conception of ethics in Kant, considering a clarification on the relations between the
categorical imperative and law in order to produce a set of understandings about the ethics
of this author. The second step was to understand the role of the categorical imperative as a
starting point for understanding Kant's ethical relations. In a third moment, the role was
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drawn between freedom and dignity, which also belong to the sphere of ethical relations in
Kant. Finally, in the third point of the paper, the Kantian question of law was dealt with.
After that, he focused on the Lawyers' Code of Ethics. Performing an analysis of it through
ethics in Kant. In short, based on the reflections presented, this point of understanding was
reached, in relation to the importance of teaching academic ethics in law school, but not in
an isolated way, since the same should be dissolved within the study subjects over the five
years of legal education, and should be approached in a serious way linked to the
perspective of Kantian duty. Therefore, academics and professionals are required to reflect
on the values at stake in each decision, in every yes or no, in a way that never undermines
the dignity of justice, nor gives up their own dignity.

Keywords: Categorical imperative. Ethic. Right

1 Introducao

A referida pesquisa tem a intencdo de observar e analisar a questdo ética na
esfera juridica em sentido amplo abrangendo também a formacdo dos profissionais
de direito, como o proprio profissional em contraste com a ética em Kant. No que se
refere ao vinculo entre as pessoas, é possivel constatar como ¢é grande a insatisfacdo
da coletividade frente as atitudes abusivas e sem legalidade e dissociadas da boa-fé
nos diversos setores do judicidrio.

Além do mais, busca-se a compreensdo da ética em Kant através de uma visdao
jus filosofica, verificando dialeticamente como a ética é recebida no viés da
formagdo profissional dos advogados, bem como, compreender a importdncia da
ética no ambito juridico. Por isso, através do enfoque kantiano, sabe-se que a
garantia dos direitos fundamentais somente ocorre quando o dever é baseado na
ética.

Sandel (2012) considera que atualmente as relacdes humanas estio sempre
vinculadas ao plano do ter e ndo do ser. Devido a isso, as relagdes humanas cada vez
mais coisificadas no mundo utilitarista acabam por se esvaziarem de sentido ético.
Neste prisma, a falta de conduta ética quer dos estudantes de direito, devido o
pensamento do favorecimento individual, quer de advogados (envolvidos com o
crime organizado), quer do magistrado (venda de sentencas), membros do
Ministério Pablico e Procuradores, cada vez mais amplia-se sobremaneira. E por isso
que insurge a questdo: Seria possivel levantar questionamentos reflexivos e
dialéticos sobre a ética Kantiana em contraste com a ética na formagdo do
profissional de direito, além do exercicio da profissdo?

O presente artigo se fundamenta sobre uma analise Kantiana, que procura a
familiaridade através da ética e o direito, no sentido de compreender que ndo ha
uma divisdo, mas uma diferencia¢dao, pois o ser humano primeiramente antes de se
dizer um ser de direito, antes ele é um ser moral, j4 que o mesmo procura uma
finalidade moral. A vista disso, o direito estd conectado intrinsecamente a moral,
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por essa razdo a necessidade do desenvolvimento da ética profissional ancorada na

filosofia de Kant.

A metodologia utilizada foi por meio da pesquisa dedutiva, na qual, foram
analisados artigos através da analise dialética jus filosofica e reflexiva. O trabalho
apresentado foi realizado através de pesquisa bibliografica e documental, a primeira
consiste na exploracdo bibliogrifica da ética em Kant, vislumbrando o
entendimento dos demais autores e a documental foi realizada através da analise do
Cédigo de ética dos Advogados, o qual se constitui como uma normativa que
direciona a conduta destes profissionais.

Tendo em vista as aclaradas relagdes entre o imperativo categorico e o direito,
com a pretensdo de produzir um conjunto de entendimentos sobre a ética de Kant,
em um primeiro momento buscou-se ensejar sobre a concep¢do de Kant sobre
referida tematica, apos a ideia do imperativo categorico foi aplicada aos estudantes e
profissionais da area do Direito, para que fosse viabilizada uma compreensio das
relacGes éticas.

Partindo desta premissa, foram abordadas as ideias de liberdade e dignidade,
as quais estdo inseridas nas rela¢des éticas previstas por Kant. Por fim, enfocou-se
no Codigo de Etica dos Advogados, aplicando as ideias de liberdade e dignidade a
profissdo do advogado.

2 A Etica em Kant

Tanto o académico como o profissional atuante na drea juridica deve sempre
se embasar por uma conduta ética e orientar-se pelo dever moral, tendo em vista
que, a demanda da pratica juridica deve estar constituida pela razdo, jamais
objetivando beneficio para si, mas tio somente pelo motivo de se fazer a coisa certa
de maneira certa. Diante disso, primeiramente se faz necessaria uma analise acerca
da ética em Kant.

Para Kant, o valor moral ndo consiste nas consequéncias, mas na inten¢do da
acgdo. Deve-se fazer o que é certo, e ndo por motivo exterior a coisa. Se agir por outro
motivo que ndo por dever, a a¢do ndo tera valor moral (SANDEL, 2010). Ao analisar
sobre a postura da ética em Kant, quando ndo houver a atuagdo da razdo e da
virtude moral na acdo, a mesma passa a ser duvidosa, pois ndo sendo ela continua e
auténtica, tolera, desse modo, inclinacdes. E fundamental que as normas existam,
sendo assim o querer na pratica juridica deve estar constituido da razao, se ndo for
desta maneira, sé terda principios praticos fundamentados na parcialidade.
(MARTINELLI, 2004; BITTAR, 2017).

Assim sendo, o valor moral da acdo do profissional do direito, ndo se situa no
resultado que dela se delonga. Nesse sentido, o critério do querer se fundamenta na
apresenta¢do da norma, e ndo na finalidade esperada, pois uma boa vontade ndo é
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boa pelo que produz ou opera, mas pelo querer em si mesma. Tem se o exemplo do
promotor de justica, que retém comprometimento com a populacdo e tem o dever
de colocar em pratica a moralidade, legalidade, publicidade e a eficiéncia, visando a
vontade da coletividade em si. (MARTINELLI, 2004; BITTAR, 2017).

Em vista disso, as profissoes juridicas em particular, sdo as que mais combinam
nesse enredo, ja que a atividade fundamental dos operadores do direito é intervir
nas rela¢des sociais objetivando que estas mantenham-se corretas. De acordo com
Maffetone e Veca (2005, p. 220), ao comentar sobre a posicdo ética de Kant
dispdem que “de fato, todos os seres racionais sdo submetidos a lei, segundo a qual
nunca se deve tratar a si mesmo ou aos outros simplesmente como meios, mas
sempre ao mesmo tempo como fins em si”.

Nessa acepgdo, o operador do Direito deve ter sua a¢do orientada pelo dever. A
sua vontade, segundo Kant, deve ser moralmente boa, pois sua conduta é fundada
no fato de se fazer a coisa certa, ndo por que essa conduta possa lhe trazer alguma
vantagem, mas simplesmente por ser a moral esperada de todo profissional juridico.
(COMPARATO, 2017).

Nessa ldgica, Kant dispdoe acerca de uma concep¢do sobre a justica,
direcionada pelo dever do sujeito em si. A justica seria um componente que
proporciona o progresso da existéncia social e a qualidade de vida de todos os
integrantes da sociedade, mostrando-se como requisito de possibilidade a
necessidade do cumprimento dessa concepcdo de justica, ou seja, da soma do

dever em Kant, para entdo auferir-se o progresso social e o bem-comum.
(SALOMAO; SVOLINSKI, 2014).

2.1 O Imperativo Categorico

Apds a compreensdo de que os profissionais da area juridica devem agir com
base na moral, torna-se intrinseco abordar a conceituagdo do imperativo categdrico,
também abordado por Kant. O imperativo do dever é considerado como sendo a
entrada principal do principio da moralidade, que ndo pode se sujeitar a qualquer
impulso ou terminagdo, portanto é somente atribuida aos seres racionais.
(BONJOUR; BAKER, 2010).

Assim sendo, o imperativo categorico auxilia na formacdo da ética do
profissional, uma vez que este os direciona a um pensamento moral. Dessa forma, o
individuo ndo podera agir imparcialmente, mas visando o que é correto, pois nao
almeja um beneficio, somente age para alcancar a justica.

Para complementar o raciocinio, Immanuel Kant, por meio da Fundamentagao
da Metafisica dos Costumes (2007) frisa:

Se pensar um imperativo categdrico, entdo sei imediatamente o que
ele contém. Porque, ndo contendo o imperativo, além da lei, sendo a
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necessidade da maxima que manda conformar-se com esta lei, e ndo
contendo a lei nenhuma condigdo que a limite, nada mais resta
sendo a universalidade de uma lei em geral a qual a maxima da
acgdo deve ser conforme, conformidade essa que s6 o imperativo
nos representa propriamente como necessaria. O imperativo
categodrico é portanto s6 um unico, que é este: Age apenas segundo
uma maxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se
torne lei universal. (KANT, 2007, p. 58-59).

Dado isso, o imperativo categorico, € a lei que estd acima de todas as outras em
relacio a moralidade. Isso demonstra que, o preceito que particularmente
acompanhamos quando praticamos, ou seja, a maxima, deve ser acolhida por todos
os seres racionais. Essa imposi¢do de universalizagdo da maxima que converte-se em
acdo boa, dado que é assegurado a neutralidade e autonomia da pessoa em
familiaridade as suas inclinag¢des particulares. (MARTINS, 2012).

Desta forma, o imperativo categoérico relata a agdo como precisamente
essencial em si mesma, isto é, sem ter outra intencao. A vista disso, isto é o que
coordena de modo direto uma determinada conduta sem ter como foco algum tipo
de proveito. O imperativo categdrico ndo se atenta com a matéria da agdo e os seus
efeitos, mas apenas estd concentrado na forma e no principio da qual ela fez parte.
Portanto, o bom consiste na atitude, deste modo ndo importando o resultado.
(BONJOUR; BAKER, 2010).

O imperativo categdrico tem natureza de uma lei prdtica, no entanto os
demais podem ser intitulados como principio da vontade, mas ndo de leis, ou seja,
em qualquer instante pode se desencadear do regulamento opondo a intengdo, ndo
deixando de lado o preceito da autonomia de escolha. Levemente ao contrario do
que se estabelece, assim s6 se tem aquela obrigacdo que é imposta por lei.
(BONJOUR; BAKER, 2010).

Voltando a questdo da lei moral universal, é de extrema relevancia ressaltar
que as pessoas em nenhum momento podem ser tratadas apenas como um meio,
devendo ser consideradas um fim em si mesmas, porém isso ndo quer dizer que os
individuos nunca serdo tratados como um meio, do contrario a maioria das relages
juridicas seriam inviaveis. (BONJOUR; BAKER, 2010).

Outra demanda importante é a esséncia da bondade, abordado como um
imperativo categodrico, que manifesta a premissa de que a agdo humana deve ser boa
em si, ndo devendo ser utilizada como um artificio com outro propdsito, ou seja,
deve ser uma agdo categoricamente essencial por si mesma, sem ligacdo com
nenhum outro fim. (KANT, 2007).

Em virtude disso, fica claro a interpretagdo do termo ‘moral’ para se mencionar
ndo ao mundo das vontades, mas ao dominio das leis de forma geral desenvolvidas.
Como ja exposto, o ser humano é um ser moral tanto em relagdo a legislacdo ética
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ou juridica, e sdo ou deveriam ser em ultimo pedido demonstra¢ées morais.
(PAMPLONA, 2009).

Destarte, uma das diferengas provaveis entre direito e ética esta fundamentada
em qual legislacdo esta dominando o arbitrio ou o desejo. Por isso, seria necessario
que profissionalmente a ética fosse melhor discutida, ja4 que a mesma pertence a
area da acdo, da escolha, da liberdade. O tema proposto nesse artigo tem o enfoque
em discutir qual o teor da ética, e seus fundamentos e ainda como a mesma
encontra-se na formagdo dos profissionais de Direito e no exercicio de sua profissdo.
(PAMPLONA, 2009).

Consequentemente, o imperativo categdrico no exercicio das profissdes
juridicas, seria aquele que exibe uma priatica como sendo precisamente
indispensavel, sem ligacdo com qualquer outro objetivo, pois o profissional ndo
pode se sujeitar a qualquer vontade especifica ou inclinagdio. (BONJOUR; BAKER,
2010).

2.2 Relacdes entre Liberdade e Dignidade

A liberdade e a dignidade sdo conceitos atrelados, tanto de uma visdo geral da
sociedade como em uma visdo mais apartada, relacionada aos profissionais da area
juridica, tendo em vista que a autonomia é formulada a partir das vontades e
liberdades de cada individuo. Tais conceitos devem ser observados nos atos de
determinados profissionais, os quais agem em desconformidade com o principio
maior, que é a moralidade.

Primeiramente o que ¢é autonomia? De acordo com Kant, entende-se
autonomia da vontade como liberdade. Assim, o profissional ndo esta sob o
resguardo da ndo escolha, ou seja, seu ato ndo podera suprimir a ideia do bem
coletivo. Assim, pode-se afirmar que, por meio do rudimentar estudo dos conceitos
morais, o principio da liberdade é exclusivo do principio moral. (RIBEIRO, 2012).

O principio da liberdade condiz com o imperativo categdrico, na propor¢ao
que a autonomia é o requisito para a moral. A vista disso, a concepcio de liberdade
em antemado é o ponto crucial para explicar a autonomia da vontade, onde ambos
estdo ligadas. No qual o mesmo ndo pode ser tratado de maneira superficial no
ambito juridico. (RIBEIRO, 2012).

Destarte, o entendimento de liberdade esta relacionado a vontade, a qual é a
principal motivacdo dos seres dotados pela a razdo, portanto somente se aplica ao
seres humanos. Apesar de que a liberdade seja dominio da vontade, a mesma é em
quaisquer a¢des uma lei para ela prépria. Apenas se diferencia pelo principio de ndo
agir de acordo com nenhum outro preceito, ou aquela que seja capaz em ter em si
mesma a lei universal. (NASCIMENTO, 2012).

Entdo, é improvavel falar sobre moral sem correlacionar com liberdade, sendo
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que a autonomia é o preceito formal da solenidade da natureza humana da qual

resulta a razdo. E nitido que Kant faz da autonomia a causa maior da moralidade,

enfatizando o respeito a pessoa humana, especialmente a dignidade, por

conseguinte, apenas é provavel pensar em autonomia na visdo Kantiana, a partir do
raciocinio moral. (NASCIMENTO, 2012).

Logo, é possivel aplicar o uso da autonomia e do raciocinio moral Kantiano, na
profissdo juridica. Assim, sendo, devemos observar através da ética juridica
conforme assevera Bittar (2013 p. 401) que: “Assim como toda profissdo, a profissdo
juridica encontra seus mandamentos basilares estruturados em principios gerais de
atuacdo, de acordo com as especificidades dessa atividade social e de acordo com os
efeitos (...)”. Portanto, a ética exerce uma relevancia notavel na pratica da profissdo
na drea juridica, tendo em conta que um especialista bem instruido ndo é apenas
apto, mas sobre tudo ético. Dessa forma, é possivel instituir aos juristas que
repensem e reexaminem suas ag¢oes éticas. (DANTAS, 2004).

Conforme o exposto, o uso da moral na ética exige a exploragdo da razdo, por
isso é necessario que o individuo exer¢a sua maxima capacidade transcendendo a
menoridade, com o intuito de conquistar um ato moral. Isto posto, outra questdo
importante é a menoridade, a qual compreende a falta do uso do conhecimento ou
esforco, onde a razdo se encontra pela auséncia de decisdo, portanto esse fato é
privativo do proprio profissional. (PEDROTTI, 2016).

Kant assegura, que todo individuo passa pela etapa da menoridade, em
determinada fase da vida, ha inimeros fatores para isso, como: comodidade, receio
ou desleixo. Porém, esse tipo de conduta nao pode proceder pela vida toda, portanto
o individuo deve renunciar esse comportamento. (PEDROTTI, 2016).

Um tipico exemplo de menoridade esta por meio da educagdo juridica na
formacdo dos profissionais. Assim sendo, em conformidade com o Conselho
Nacional de Educac¢do (2004) no art. 32 e no art. 5° I:

Art. 3°. O curso de graduagdo em Direito deverd assegurar, no perfil
do graduando, sélida formacdo geral, humanistica e axiologica,
capacidade de andlise, dominio de conceitos e da terminologia
juridica, adequada argumentagdo, interpretagdo e valorizagdo dos
fendmenos juridicos e sociais, aliada a uma postura reflexiva e de
visdo critica que fomente a capacidade e a aptidio para a
aprendizagem autdnoma e dindmica, indispensavel ao exercicio da
Ciéncia do Direito, da prestacdo da justica e do desenvolvimento da
cidadania. No art. 5° I - Eixo de Formag¢dao Fundamental, tem por
objetivo integrar o estudante no campo, estabelecendo as relagbes
do Direito com outras areas do saber, abrangendo dentre outros,
estudos que envolvam contetddos essenciais sobre Antropologia,
Ciéncia Politica, Economia, Etica, Filosofia, Histdria, Psicologia e
Sociologia. (BRASIL, Conselho Nacional de Educagdo, 2004, p.o1).
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Percebe-se que o padrdo de educagdo juridica, inserido pelas Diretrizes
Curriculares Nacionais do Curso de Graduagdo em Direito, regulamentada pela
Resolucdo n.2 o9 de 24 de setembro de 2004, do Conselho Nacional de Educacdo
através do artigo 3°, da destaque para uma educag¢do mais prudente. Logo, no artigo
5°, integra o ensinamento da Etica no designado Eixo Fundamental da indicada
Organiza¢do Curricular, que aprecia o pensamento das disciplinas introdutorias:
aquelas que possui o proposito de agregar o aluno no plano construtivo, realizando
a ligacdo do Direito com outros campos do saber. (ALCANTARA, 2008; NUNES,

2004).

Esse entendimento de frisar duas matérias para o aprendizado da Etica, isto &,
ética no ponto de vista da demonstragio da filosofia e ética na concepcdo do
exercicio da profissdo, é de grande relevancia, tendo em vista que, a aprendizagem
da ética deve ser sempre relembrada, ndo sendo ensinada apenas como uma matéria
isolada. (ALCANTARA, 2008).

Em vista disso, é questionavel pela relevancia tedrica e pela importancia de
que a ética abrange na area juridica, desse modo o respaldo teorico da ética, na
compreensdo da filosofia precisaria estar exposto em todas as matérias e ndo em um
conteudo isolado, que delimitasse a sua aproxima¢do em juncdo a praticas e
atuacées juridicas. (ALCANTARA, 2008).

Apés abordar a indagagdo da menoridade no ensino juridico, é possivel fazer
uma correlacdo da menoridade com o exercicio da profissdo. Na pratica é bem mais
comodo para muitos profissionais serem menores pela vida toda, pois estes
individuos ndo tem a conveniéncia de raciocinar, onde é muito mais pratico, ter
alguém disposto a fazer, um determinado servigo por meio de pagamento, ou outros
meios fraudulentos de beneficios, do que o mesmo fazer o ato por mérito préprio e
de forma correta, menosprezando a questio ética que é lesionada durante a
formacgdo profissional. (PEDROTTI, 2016).

Porém, devido a comodidade, ou o proprio desleixo, apenas alguns
profissionais revertem a situagdo e se tornam profissionais esclarecidos, apesar de
possuirem oportunidades intelectuais, para uso privado da razdo. Nessa perspectiva,
todos os profissionais tem a competéncia para se informar e usufruirem da pratica
de pensar. Entretanto, retomando o pensamento inicial, ainda é comodo para
muitos, continuar na menoridade, do que pensar por si proprio. (PEDROTTI, 2016).

Como ja foi explanado anteriormente a respeito da autonomia, que estd
estritamente ligada com o arbitrio, existe o inverso que é a heteronomia, onde o
profissional pode se sujeitar, por meio da vontade de um terceiro, a condutas
antiéticas. Inserindo esta concepg¢do sucinta ao Estado de Direito, no qual todos sdo
obrigados a obedecer a for¢a da lei, pode-se observar a presen¢a da heteronomia,
pois uma lei imposta ndo admite direito de escolha para segui-la ou ndo. Uma
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demonstra¢do nitida de forca de lei é a questdo da imposicdo de codigos de ética

no ambito juridico, impondo a aplicagdo da legislagdo e a aceitagdo da mesma.

(QUINTELA, 2007).

Ap6s o individuo alcancar a sabedoria através do uso da razdo, usando-se de
sua autonomia para construi-la, alcangara a maioridade, que na concepgao de Kant é
quando o profissional so6 se torna livre da opressdo, no momento em que 0o mesmo
resolver utilizar o préprio saber, dispensando o conhecimento do outro. Ao
entender a maioridade, o profissional entra para o universo da ética, afinal de contas
a ética kantiana, apenas pode ser assimilada por aquele que sdo controlados pela
prépria razdo. (MOREIRA, 2017).

E possivel a demonstracio pertinente de maioridade através de varios
estudantes de Direito, os quais futuramente serdo capazes de atuar na sua drea
profissional, em uma vasta gama de oportunidades, tais como: procuradores do
Estado, delegados registrais, tabelides, politicos, delegados de policia, advogados,
promotores de justica, juizes entre outros, podendo, assim, interferir diretamente
nas relacdes da sociedade. Através desse exemplo fica claro que é possivel se
conquistar maioridade. (ALCANTARA, 2008).

Segundo Bittar (2013, p.401):

(...) as profissdes juridicas sdo, se ndo em sua totalidade, ao menos
em sua quase totalidade, profissdes regulamentadas, legalizadas,
regidas por normas e principios juridicos e éticos, de modo que seu
exercicio, por envolver questdes de alto grau de interesse coletivo,
ndo sdo profissdes de livre exercicio, mas sim de exercicio vinculado
a deveres, obrigagGes e comportamentos regrados.

Por conseguinte, o raciocinio baseado na ética e nas questdes das obrigagdes,
deveres e comportamentos regrados, deverdo ser exercidos na esfera juridica,
tornando-se fundamental para destacar o seu valor na pratica das func¢des dos
operadores do direito. Desta maneira, procura-se a conquista de um corpo social
mais igualitdrio, assim o profissional tem que dispor de discernimento, o que
assegura a possibilidade mais vasta aos seus direitos, e ndo excluindo os seus
deveres. (DANTAS, 2004).

Além da constru¢do da moral, através de uma razdo baseada na autonomia, a
qual liberta o profissional da esfera da menoridade, se faz relevante mencionar a
dignidade inserida na conduta escolhida pelo individuo, pois esta demonstra grande
valor com o proximo, assim o modelo de dignidade imposto por Kant, provém de
inaumeros deveres éticos. De antemdo, o proprio respeito particular em relacdo a
dignidade junto aos demais da coletividade deverd ser respeitado. Leva-se a
certificagio de um dever que deve estar sempre presente nas relagdes juridicas.
(BERNARDES, 2017).
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A questdo da dignidade é tdo relevante que estd prevista na Constituicdo da
Republica Federativa do Brasil, no artigo 1°, inciso III:

Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido
indissolivel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal,
constitui-se em Estado Democritico de Direito e tem como
fundamentos:

III - a dignidade da pessoa humana; (BRASIL. Constitui¢do, 1988).

Em conformidade com a referida citagdo, o artigo 5° da Constituicdo Federal,
refor¢a o que foi dito anteriormente, abordando o principio da isonomia e tratando
todos os individuos de uma forma igualitaria perante a lei, assim como passa a
expor:

Art. 52 Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes
no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
seguran¢a e a propriedade, nos termos seguintes [...] (BRASIL.
Constituigdo, 1988).

Conclui-se portanto que, quando o profissional faz jus da autonomia, ele tem a
maioridade, que é a propria autonomia. Para Kant, a medida que uma pessoa se
submete a uma outra, a mesma esta sobre o julgo de um terceiro, sendo movido
pelo interesse do sistema ou por interesses econdmicos e jamais por interesse puro
da razdo, desse modo, o proprio individuo ndo é livre. (MOREIRA, 2017; RIBEIRO,
2012).

Pode se dizer que o profissional do Direito tem autonomia? Se estiver agindo
segundo os critérios da sua razdo ele tem essa liberdade, agora se ele estiver agindo
segundo os interesses da economia ou interesses da burocracia do sistema, ele é
somente um meio para um fim: estd instrumentalizado nessas rela¢des. Entdo ele
ndo tem ética, ele ndo é digno e ele ndo é livre. (NASCIMENTO, 2012; PEDROTTI,
2016).

3 Implicacdes da Etica Kantiana no Direito

A ética kantiana é um dos grandes meios, sendo o maior, para auferir como
determinar as regras do agir de maneira correta. Portanto, serdo analisadas as
concepgoes acerca do direito e da ética e em qual proporc¢do a ética é utilizada para
a compreensdo do direito, tendo em vista que as regras constantes no direito ndo se
baseiam somente nos interesses particulares, mas compreender o todo para a sua
aplicabilidade.

Assim sendo, por meio da Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (KANT,
2007, p. 95):
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Todo o ser que ndo pode agir sendo sob a ideia da liberdade, é por
isso mesmo, em sentido pratico, verdadeiramente livre, quer dizer,
para ele valem todas as leis que estdo inseparavelmente ligadas a
liberdade, exactamente como se a sua vontade fosse definida como
livre em si mesma e de modo valido na filosofia teorica.

Em razdo disso, Kant quer atestar que o conhecimento se inicia com a
experiéncia, mas nem sempre se origina dela, uma vez que as pessoas fazem parte,
tanto do mundo sensivel como do mundo inteligivel, em outras palavras se
desenvolvem através do intelecto. (OLIVEIRA, 2010).

Um segundo ponto seria a filosofia pratica, que também esta fundamentada na
Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes (KANT, 2007, p. 38):

A razdo humana vulgar, impelida por motivos propriamente
praticos e ndo por qualquer necessidade de especula¢do (que nunca
a tenta, enquanto ela se satisfaz com ser simples sd razdo), se vé
levada a sair do seu circulo e a dar um passo para dentro do campo
da filosofia pratica.

Por essa razdo, ndo basta somente o profissional contribuir para o
desenvolvimento da sua autonomia teorica, deve, portanto, aplicar na prdtica o que
foi percebido no momento da experiéncia tedrica realizada. E na filosofia pratica de
Kant, que se encontra o fundamento da ética, a qual estabelecera os principios e as
regras a serem seguidas pelo direito, e com a ajuda desses principios regular as
condutas dos futuros e atuais profissionais do direito. (OLIVEIRA, 2010).

Assim sendo, com a explicacdo filosdfica acerca da ética, pode se entender que
a reparticdo do direito e a ética sdo correspondentes a liberdade, da qual a lei
anterior ¢ instrumento de analise, onde se desenvolve em: liberdade externa (em
outras palavras autonomia em frente a forga exterior) e liberdade interna (liberdade
em frente aos efeitos consideraveis). (SERRA, 1990).

O proceder ético kantiano no direito tem uma exclusiva razdo, que é
compreender o dever pelo dever. Kant explica a legislacdo interna a ética, que é a
autonomia, das quais as leis anteriores sdo instrumentos da a¢do, ou seja funcionam
em consonancia com o dever pelo dever. E a legislacdo externa, que esta explanado
com o direito, com as regras sociais que visam declarar ou atingir um objetivo
integro que ndo inclui na lei somente a causa, mas aceita outras razoes a frente do
dever. (SERRA, 1990).

Nesse ponto aparece o diferencial entre a moralidade e juridicidade de uma
acdo, alids, a moralidade presume autossuficiéncia, independéncia, liberdade e
dever. Portanto como o imperativo categorico é a justificativa da moral Kantiana, e
um imperativo tem o direito por si so, categoricamente, sem a importancia de se ter
algum suposto desfecho exterior, refere-se que ¢ um imperativo autébnomo. (REALE,

1999).
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Desta maneira, pode-se dizer que a juridicidade prevé a repressdo, ou seja uma
qualidade que impde uma punicdo, Kant aprecia a coercibilidade, marca
fundamental no direito, porém na percepcao mais inflexivel, se descreve como uma
ndo informagdo superficial, mas a caracteristica especifica da visdo sobre o Direito.
(SERRA, 1990).

A questdo de coercibilidade descrita por Kant é criticavel, pois deve-se
considerar que o Direito é constituido de regras que ndo requerem o consentimento
amplo da opinido particular chegando por alguns momentos em concordancia
externa, porém isso ndo causa divergéncias entre o Direito e a Moral. (REALE, 1999).

Pode-se observar no entendimento de Serra (1990, p. 367), que “para Kant o
direito coerente é o complexo de leis juridicas, da qual a exigéncia pode ser definida
de forma anterior, o Direito positivo pelo oponente é o que provém da escolha de
legislador”.

r

Neste ponto é relevante a questdo da liberdade no imperativo categdrico,
assim sendo ndo é necessario perseverar na fungdo principal sobre liberdade na
filosofia do Direito de Kant, pois a liberdade pensada por ele ndo é apenas na forma
negativa, como distanciamentos de impedimentos (internos ou externos), mas
também de modo positivo, como liberdade, independéncia e autoconfianca da
importdncia da pessoa. Tem-se o entendimento de que a liberdade é o que
engrandece a pessoa, além do mundo dos mais sabios. (SERRA, 1990).

Dessa forma, as exigéncias juridicas sdo secundarias em relagdo as exigéncias
morais, uma vez que essas se pdem sobre a normatiza¢do da atuagdo para que
disponha o convivio tranquilo entre as escolhas e as iniciativas humanas (de acordo
com o papel da lei positiva). Em relacdo a isso Kant traz a ideia de que o Direito é
definido como um complexo de circunstancias, de maneira que a opinido de cada
um pode coincidir com a vontade dos demais, deste modo promove um equilibrio
com a lei universal de liberdade. (DEL VECCHIO, 1979).

Em vista disso, o ponto que trata das liberdades humanas tem como objetivo a
moralizacdo do homem no pensamento de dever, de acordo com o imperativo.
Nestes moldes a moral Kantiana orienta que a agdo tem por objetivo as condutas
corretas, ndo objetivando um tnico propdsito de vida ou propor uma agdo, que s
pode ser ratificada moralmente justa se os seus frutos proporcionarem
contentamento coletivo, esse tipo de conduta é totalmente reprovavel por Kant.
(RIBEIRO, 2012)

Na concep¢do de Nader (1999):

Autonomia é a maior importdncia, onde o direito é representado
pela seguinte palavra: convivéncia pacifica. O direito pretende a

acdo exterior, j4 a moral intenciona a ac¢do interior. Portanto a
pacificacdo das relagdes entre as pessoas é o alvo das normas
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juridicas (NADER, 1999, p. 142-146).

Para a realizagdo deste alvo o Estado esta presente neste conjunto, afim de que
seja possivel a pratica desses direitos. Sendo que versa como um Estado de direito
que regula as relagdes de liberdades, tendo como finalidade assegurar as mesmas, de
maneira a outorgar que todos estejam bem, em conformidade com a lei moral.
Porém, sem limitar a liberdade de escolha individual de cada sujeito. (DEL
VECCHIO, 1979).

Kant institui a ética como condi¢do da liberdade por meio da condi¢do do
dever ser e faz a liberdade consistir na obediéncia e no entendimento e do proceder
com o pleno do imperativo categorico. Ao invés de referir na felicidade o objetivo da
acdo humana tem como meta o dever e esse dever que fixa como regulamento dos
pensamentos independentemente da experiéncia ou da pratica racional e universal,
a preocupacdo ética. (BITTAR, 2013).

O controle do dever é o comando da liberdade do pensamento, pois, a razdao
teorica ndo tem a competéncia de esclarecer o acesso a felicidade, cabe a razdo
pratica realizar esse ato por meio do imperativo categorico. A liberdade se embaraca
com o desempenho do proprio dever. (BITTAR, 2013).

No entanto, a moralidade se associa de modo desigual em relagio a
juridicidade, na propor¢do que ela enfrenta a liberdade por meio da autossuficiéncia
e com a percep¢do de dever pelo dever. Ja a juridicidade, se responsabiliza pela
concepcdo da diversidade de fins da agdo, que ndo tem intengbes precisas
anteriores. (BITTAR, 2013).

3.1 Codigo de Etica dos advogados em face a Kant

Com toda a estruturacdo elaborada acerca do direito e da ética em Kant, é
necessario que se analise o codigo de ética dos advogados, pois este trata de um
conjunto onde constam todas as regras inerentes ao exercicio da advocacia,
legitimando e legalizando os valores culturais e morais da fun¢do do advogado.
(BRASIL, 1999).

A compreensdo ética filosofica Kantiana é uma consequéncia racional de sua
convicg¢do sobre autonomia essencial do individuo, por meio da obediéncia convicta
com as leis do universo, como difundidas pela critica da razdo historica (ciéncia do
espirito). (BRASIL, 1999; MACKEIVICZ, 2010).

Por conseguinte a ética do advogado expressa-se em um composto de normas
éticas que certificam a legalidade de sua conduta, mas uma outra questdo
importante sdo as concepg¢des primordiais dos valores culturais e morais, da funcdo
do advogado. (AMARAL, 2006; BRASIL, 1999).

Por exemplo: é dever do advogado esforcar-se sem temor pela primazia da
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Justiga, tida como a determinante de todas as demais em relacdo a moralidade. O
profissional em sua autonomia Kantiana atua de modo que o conduziu operar
daquela maneira, seja uma lei universal resguardada pela razdo, na propor¢do em
que estd é a reputacdo final para comprovar eticamente a moralidade de seus feitos,
que se adentram em um composto de concepgdes. (BRASIL, 1999).

Essa totalidade de principios estd ligada a postura profissional, da atuagdo
imaculada, da oposicdo, da boa fama, da cautela, da autonomia profissional, da
funcdo social e entre outros. Detalhado no Cédigo de Etica e Disciplina da Ordem
dos Advogados do Brasil, que objetiva assegurar a atua¢do declarada licita, correta
ou incorreta, pois toda norma ética retrata um juizo de valor, ao qual se une a uma
medida punitiva no caso de desobediéncia. (BRASIL, 1999; DIAS, 2016).

Destarte, com a busca pelo acesso mais amplo pelos direitos, o cddigo de
ética foi reformado de acordo com Migalhas (2016, p. o1):

O novo Cédigo de FEtica e Disciplina (CED) da Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB) traz uma série de inovag¢ées buscando
atualizar os deveres de conduta da classe e modernizar os
imperativos ético-profissionais de acordo com as exigéncias da
atualidade. Neste artigo, elencam-se as principais modifica¢des
que exsurgem do diploma, como a advocacia pro bono, a
regulamenta¢do da publicidade na advocacia e os métodos de
solucdo extrajudicial de conflitos mediagdo e arbitragem.

Consoante o Cédigo de Etica do Advogado, passou por algumas modifica¢es,
depois de 20 anos em vigor. Em 2016 entraram em vigor algumas alteragdes, tendo
como intuito, o aperfeicoamento no atendimento dos menos favorecidos
patrimonialmente, a melhoria da divulgacdo dos servicos advocaticios, porém com
certa restricdo para ndo caracterizar a captagao de clientes. O novo cédigo também
motiva as praticas de conciliacdo e mediacdo, com objetivo de diminuir o nimero de
processos existentes na justica brasileira e por fim a OAB passou a ser mais ardua
com os seus proprios lideres. (COELHO, 2016).

Isto posto, o Conselho Federal da Ordem dos Advogados do Brasil, ao editar o
Cédigo de Etica e Disciplina, se apoiou por meio de regras que constituem o
conhecimento do advogado e demonstram imperativos de seu comportamento.
Assim sendo, serd exposto alguns dos muitos exemplos previstos pelo cddigo de
ética: os de enfrentar sem hesitacdo pela prioridade a Justica, lutar pela obediéncia a
Constituicdo, e pela reveréncia a lei, promovendo com que esta seja representada de
maneira correta em uma sublime concordancia com as finalidades sociais a que se
remete e as imposi¢des do bem coletivo. (BRASIL, 1999).

Ser leal a verdade para ser capaz de auxiliar a Justica como um dos seus
fundamentos cruciais, comportar-se com fidelidade e integridade em seus contatos
profissionais e em todos os atos da profissdo, envolver-se na protecdo das causas
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asseguradas por sua pessoa, oferecendo ao cliente o suporte ao Direito e apresentar-

lhe a execugdo prdtica de seus legitimos interesses, operar nessa missio com

autonomia e nobreza protegendo com o mesmo designo os clientes modestos ou

abastados e operar a advocacia com a necessaria sensatez profissional, mas também

com modéstia. (BRASIL, 1999).

De modo algum permitir que a ganancia do lucro ultrapasse o objetivo social,
se aperfeicoar nos principios éticos e no entendimento da ciéncia juridica,
tornando-se digno da credibilidade do cliente e do corpo social como um todo, pelas
peculiaridades intelectuais e pela dignidade pessoal, trabalhar com a dignidade das
pessoas de bem e a exatiddo dos profissionais que enobrecem o seu grupo. (BRASIL,

1999).

Em funcdo desta demonstracdo de como deve ser a conduta do profissional,
esmiuc¢ada no cddigo de ética do advogado, pode se entender que ha uma certa
superficialidade da ética, o que distorceria o fundamento do pensamento ético.
Apesar de aceitar o valor do codigo como dispositivo da regulamentagdo e dominio
de conduta dos profissionais, deve-se reconhecer o pensamento sendo imparcial
quanto as normas morais, que excedam o cddigo profissional. (SILVA, 2016).

3.2 Liberdade e Dignidade na profissio do advogado

Conforme ja exposto, o profissional deverd tomar para si o uso da razdo, a qual
ira Ihe proporcionar uma constru¢do ao caminho da ética, sendo assim ndo somente
a ética devera ser utilizada pelo individuo, mas também se faz necessario o uso da
dignidade com os seus clientes.

Ao abordar liberdade através de um viés Kantiano, a mesma tem como motivo
maior a moralidade, deste modo tem-se uma correlagio entre liberdade e o exercicio
da profissdo do advogado. Kant explica a questdo da menoridade e maioridade, no
sentido de que quando o profissional estd acessivel a comunicacdo e aberto a
critica, incentivando, deste modo, o uso da ética, acaba por atingir a maioridade.
Na hipotese de ndo estar aberto a mudangas e ndo se utilizar da sua propria razao,
o advogado fica estagnado, portanto permanecendo como menor. (NASCIMENTO,
2012; LEAL, 2009; SILVA, 2016).

O padrio de dignidade estabelecido por Kant se aplica no seguinte fato: o
advogado, na qualidade de defensor do estado, deve ter consciéncia do tipo de
adversidade com a qual podera estar operando, pois envolve uma questdo decisiva
na vida do cliente, onde o constituinte pode ter procurado o servigo do advogado
como ultimo meio, por isso, a conduta ética deve estar alicercada no respeito,
entre as partes. (LEAL, 2009; SILVA, 2016).

Ainda com enfoque na dignidade, espera-se do advogado um melhor
interesse na demanda a qual o mesmo defende, sempre utilizando dos contornos
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éticos requeridos pela profissdo, preservando o respeito entre os demais
advogados, ainda que configure parte adversa. Mesmo que em prol do cliente em
nenhuma circunstancia o advogado pode utilizar de meios ilegais em favor dos
seus interesses, pois o dever do advogado a principio é com a coletividade. (SILVA,
2016).

Da mesma forma, é dever ético do advogado direcionar seu cliente
solucionando os seus problemas da melhor forma possivel. Através desse medo de
agir o profissional estard atuando conforme Immanuel Kant ensina, pois o
profissional deve orientar o cliente, afastando de aventuras juridicas, que
acarretam prejuizos entre as partes. Desse modo deve-se trabalhar com soluc¢des
pacificas e conciliatorias, utilizando as contenciosas apenas em ultimo caso. O
cumprimento da justi¢a, nos vinculos sociais é também dever do advogado. Enfim,
é relevante que disponha o discernimento do profissional, que o seu trabalho
corresponde a um servigo publico, assim sendo contrario com qualquer aspecto de
interesses monetdrios, ainda que o modo de elaboragdo atual seja capitalista, ndo
pode se deixar incentivar por esse tipo de conduta. (SILVA, 2016).

4 Conclusao

O objetivo geral do presente estudo embasou-se em analisar a ética na
formagdo dos profissionais do Direito e no exercicio da profissdo sob enfoque da
ética Kantiana. Objetivo este alcancado com éxito através do estudo da ética em
Kant por meio do imperativo categoérico, explicando que os individuos devem buscar
se basear por um dever moral, ndo objetivando tnica e exclusivamente uma
finalidade que venha somente para lhe beneficiar.

Dessa forma, as relagdes entre liberdade e dignidade em todo o campo da area
juridica devem ser pautadas no principio da maior moralidade proveniente da ética
Kantiana, devendo esta ser aplicada em todos os ramos do direito.

Nesse sentido, no que tange especificamente ao advogado, este ao seguir as
premissas que estdo determinadas no codigo de ética e disciplina da OAB deve
buscar ao maximo atingir a ética idealizada por Kant, utilizando-se da sua liberdade
e dignidade profissional para aprimorar sua mente a maioridade Kantiana.

Apds a andlise acerca do objetivo geral, passa-se a constru¢do do problema
juridico, sendo este resumido na seguinte pergunta: seria possivel levantar
questionamentos reflexivos e dialéticos sobre a ética Kantiana em contraste com a
ética na formacao do profissional de direito além do exercicio da profissdo?

Com o transcorrer do presente estudo verificou-se que sim, é possivel a
referida comparacdo. A ética de Kant é uma utopia decerto inalcangavel caso os
profissionais do direito preservem as condutas antiéticas atualmente praticadas.

Na ética profissional a moral ndo parte do préprio individuo, existem codigos e
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normas que especificam quais sdo as condutas éticas e antiéticas, mas, mesmo com

essa normatizagdo da ética e o poder coercitivo da san¢do que dela provém, grande

parte dos profissionais do direito ndo dedica a devida observancia aos aludidos

codigos, que sdo normas basicas que cada profissional deve respeitar, tornando,

dessa forma cada vez mais obscuro o caminho pela busca da ética Kantiana.

A ética de Kant sé se tornard um proposito mais proximo de ser alcangado na
medida em que os profissionais juridicos se conduzam através da razdo, sem
influéncia dos meios externos. Para que isso se dé, a moral e o dever-ser devem
partir do préprio jurista, s6 entdo surgirad a possibilidade de se aproximar ao maximo
da utopia Kantiana.

O estudante por sua vez, por ainda estar em periodo de formagdo, é um
individuo aberto ao conhecimento e aquilo que lhe for ensinado, de forma que esse
conhecimento serd levado consigo e ulteriormente utilizado em sua propria carreira
juridica. Portanto, se for transmitido para o académico desde o inicio da graduacdo
a importancia da ética, quando ele vier a se formar as chances de ser um profissional
mais proximo da ética Kantiana sdo maiores do que as dos profissionais ja atuantes e
imbuidos de inidoneidade moral.

Para solucionar o problema juridico anteriormente apresentado, prop0s-se as
seguintes hipdteses: primeiramente buscou-se solucionar a controvérsia apresentada
na formagdo profissional. Nesse sentido, se vé a importancia do ensino da ética na
graduacdo em Direito, mas ndo de modo isolado, pois a mesma deveria estar
dissolvida dentro das matérias ao longo dos cinco anos de ensino juridico, cabendo
ser abordada de uma forma mais séria vinculada a 6tica do dever kantiano.

Em segundo plano, buscou-se solucionar a questdao do conflito entre a ética e
os meios aéticos de obter beneficios que venham privilegiar somente a si proprio ou
a um grupo restrito. Portanto, exige-se desses estudantes e profissionais da area
juridica que a cada vontade, com antemdo, reflitam antes sobre os valores em risco,
de modo que jamais atentem contra a dignidade da justica, pois o fim principal do
direito é a proépria justica e se o individuo se motiva tdo somente em prol de
beneficios proprios, ele estara cada vez mais longe desta. Dever-se-a, portanto,
condicionar suas condutas na busca pela justica e ndo pelo ganho em prol de si, nem
abra mdo da sua propria dignidade.

Por fim apresentou-se a hipotese de que o ordenamento juridico atual tem
como centro o principio da dignidade da pessoa humana, todas as ramifica¢cdes do
direito remetem a esse principio, haja vista que, conforme Kant, o ser humano é um
fim em si mesmo, ndo podendo ser um meio, muito menos um objeto para atingir
outro objetivo. Trata-se de uma premissa tdo importante que estd prevista na
propria Magna Carta da Reptblica Federativa do Brasil, portanto o principio da
dignidade humana ¢é tdo impactante que esta presente em todas as instancias das
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comunidades humanas.

Conclui-se, portanto, que aqueles profissionais ja atuantes, e os ainda em
formagdo, ao determinarem suas atitudes com sopé no dever moral Kantiano, sendo
conduzidos pela razdo e ndo por fatores externos egoisticos, estardo cada vez mais
proximos do ideal de ética idealizado por Kant, uma vez que a moral deve partir do
proprio dmago de cada individuo.
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O imperativo categorico kantiano em face da falibilidade moral da
terceirizacdo do trabalho no direito brasileiro

The Kantian cathegorical imperative in the face of moral fallibility of labor
outsourcering in the Brazilian law
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Resumo: O presente trabalho possui o objetivo de mostrar como a Terceirizagdo do
Trabalho, enquanto um fendmeno moderno do Direito do Trabalho no Brasil,
especialmente apos a Lei 13.467/2017 ter alterado a Consolidagdo das Leis do Trabalho, seria
imoral e ilegitimo por negligenciar diretamente o imperativo categdrico e a pessoa humana
em sua Dignidade, sob a luz da teoria de Kant acerca da Moralidade.

Palavras-Chave: Kant. Moral. Terceiriza¢do do Trabalho. Lei. 13.467/2017.

Abstract: The present work aims to show how Labor Outsourcing, as a modern
phenomenon of Labor Law in Brazil, especially after Law 13.467/2017 changed the
Consolidation of Labor Laws, it would be immoral and illegitimate because it directly
neglects the categorical imperative and the human person in their Dignity, in the light of
Kant's theory about Morality.

Keywords: Kant. Moral. Labor Outsourcing. Law. 13,467/2017.

1 Introducao

O presente artigo tem o objetivo de estudar o fendmeno da Terceiriza¢do do
Trabalho na Lei 13.467/2017, sob o enfoque do Principio Supremo da Moralidade de
Kant, analisando - a partir de sua teoria - a moralidade desse fen6meno.

Este tema surge da necessidade de trazer a tona a discussdo sobre a moralidade
acerca da Terceirizag¢do do Trabalho, tendo em vista que, muitas vezes, ndo respeita
a Dignidade da Pessoa Humana - e, por consequéncia, como sera observado ao
longo do artigo, ndo respeita as premissas do Imperativo Categorico de Kant,
ocasionando uma condi¢do imoral, em face de tal escopo tedrico.

Sendo assim, a problematica que norteou este Artigo foi: é correto afirmar que
a Terceirizacdo do Trabalho, como fenémeno do Direito do Trabalho, é Imoral a luz
da Teoria Kantiana do Principio Supremo da Moralidade? Sendo assim, com os
esforcos voltados para responder tal questionamento, o presente artigo analisou a
Terceirizagdo do Trabalho a luz da teoria de Kant acerca do Principio Supremo da
Moralidade, buscando nas contradi¢des que sobressaem de tal andlise o fomento de
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uma reflexao critica e dialética acerca do tema.

Portanto, desconfia-se no que tange a tal abordagem - em detrimento da
bibliografia utilizada e analisada - que o fendmeno da Terceirizagdo do Trabalho, na
Lei 13.467/17 — frente as teorias kantianas —, é imoral. Para comprovar tais suspeitas,
primeiro, foi analisado o processo de retrocesso presente na Lei 13.467/2017, na qual
consta a terceirizagdo do trabalho e seu processo de legalidade.

1.1 Terceirizacdo do trabalho na Lei 13.467/2017

No dia 13 de julho de 2017, foi publicada, oficialmente, a Lei 13.467 (cuja
vigéncia ocorreu a partir do dia 14/07/2017), que alterou a Consolida¢do das Leis do
Trabalho (Decreto-lei n°5.452/1943), juntamente com as Leis 6.019/1974 (Trabalho
Temporario), 8.036/1990 (FGTS) e 8.212/1991 (Seguridade Social).

Dentre todos os institutos alterados pela nova Lei, um deles foi a Terceiriza¢do
do Trabalho (foco dessa pesquisa), que é: “(...) um fend6meno pelo qual se dissocia a
relacgio econdmica de trabalho da relagdo justrabalhista que lhe seria
correspondente” (DELGADO, 2016, p. 487). Além disso, a Lei prevé que a
Terceirizagdo é “a transferéncia feita pela contratante da execucdo de quaisquer de
suas atividades, inclusive sua atividade principal, a pessoa juridica de direito privado
prestadora de servicos que possua capacidade econdmica compativel com a sua
execucao” (Artigo 4°- da Lei 6.019/1974, com reda¢do dada pela Lei 13.467/2017).
Sendo assim, o Trabalhador contratado realizard servios para a empresa
contratante, mas quem responderd pelos seus direitos empregaticios é empresa
prestadora de servigos.

Além de verificar o Artigo 4° da Lei 6.019/1974 (alterada pela Lei 13.467/2017),
pode-se analisar, ainda, o §2° do Artigo 4° da Lei citada, o qual dispde: “ndo se

configura vinculo empregaticio entre os trabalhadores, ou sdcios das empresas

prestadoras de servi¢os, qualquer que seja o seu ramo, e a empresa contratante” 4,

Ademais, nessa senda, como explica Filho:

Dessa forma, a tipica relacdo bilateral entre empregado e
empregador se rompe e cria-se uma relac¢do trilateral onde o obreiro
realiza atividades - materiais e intelectuais - para a empresa
tomadora de servio, a empresa terceirizante (empregadora
aparente) que contrata o empregado, criando vinculos trabalhistas
com ele, e a empresa tomadora de servicos (empregadora real)
recebe a prestacio laboral sem assumir a posicdo tipica de
empregadora do trabalhador em questdo. Ainda, na Terceirizagdo,
ha uma relacdo contratual entre a empresa tomadora e a
terceirizante em que esta fornece o servico (que sera prestado pelo
obreiro) aquela, a qual ira realizar o pagamento a fornecedora do
servico, sem que o trabalhador seja pago diretamente pela

4 Artigo 4°-A, §2° da Lei 6.019/1974, com redacdo dada pela Lei 13.467/2017.
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tomadora. (2018, p. 34).

Por isso, pode-se afirmar que esse novo modelo de contratagio surge no
contexto neoliberal, no qual o avang¢o do capitalismo mostrou a necessidade de
descentralizar as atividades da empresa, a fim de que as atividades secundarias
pudessem ser realizadas por outras. Com essa estratégia, a empresa contratante
lucraria por ndo ter a necessidade de investir nas atividades secundarias e a empresa
prestadora de servico seria beneficiada por prestar tal servico. Desse modo, por mais
que isso beneficie as empresas, “a terceirizagdo acaba por se mostrar como uma
forma de precarizagdo de direitos trabalhistas, em que, mais uma vez, se prejudica o
trabalhador para elevar o lucro da empresa” (FILHO, 2018, p. 35).

Para Filho (2018), o individuo terceirizado, que foi designado a executar o
servico, encontra-se em uma situacdo de degradacdo das condi¢Ges de trabalho,
uma vez que sua jornada é mais prolongada e sua remuneragdo é reduzida, o que
transforma o trabalhador em uma ferramenta (ou mercadoria), isto €, transforma a
pessoa em meio para fim, coisificando-a. E, sendo a pessoa digna em si mesma, ela
tem sua esséncia de pessoa ferida e negligenciada pela lei, em que sua dignidade
humana foi afetada pelo processo normativo que pode até ser considerado legal,
mas ndo pode ser legitimamente moral, de acordo com os pressupostos do
imperativo categorico (e da dignidade humana) em Kant.

Portanto, além de fazer com que o trabalhador labute por jornadas mais longas
e com que ele receba menos por isso, a terceirizagdo tem efeitos na esfera moral, vez
que esse fendmeno trata o trabalhador como um mero objeto, coisificando o ser
humano “de modo que ele se assemelhe em muito com um contrato de
arrendamento, em que uma das partes aluga os trabalhadores para a outra, da
mesma forma que se aluga uma maquina” (FILHO, 2018, p. 38).

Vale ressaltar que o Brasil é membro da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT) desde 1950. Essa Organiza¢do, no Brasil e no mundo, tem como
objetivo a promocdo permanente da melhoria das condi¢bes de trabalho e da
ampliagdo da prote¢do social, buscando promover um trabalho digno (decente) aos
individuos.

Para a OIT (2018), o trabalho digno abrange diversos elementos, como:
garantia de oportunidades capazes de promover um trabalho produtivo, com
remuneragao equitativa; seguranga no ambiente de trabalho; protecdo social para as
familias; a ampliacdo das perspectivas de desenvolvimento pessoal e integragdo
social; assegurar a liberdade para que o trabalhador possa se expressar com relagao a
suas preocupagdes; maior participacdo nas decisdes que o afetam e a liberdade de
género com relacdo a oportunidades de tratamento.

Dessa forma, pode-se concluir que o trabalho digno é aquele que, além de
preservar a integridade fisica do trabalhador, possibilitando condi¢ées adequadas de
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saude e seguranca no ambiente laboral - para garantir meios adequados para sua
subsisténcia, com remunera¢do compativel e jornada ndo degradante -, também
promove seu engrandecimento, tornando-o consciente de seu papel e sendo capaz
de questionar e participar das decisGes que o afetem. Esse trabalho decente,
portanto, é aquele que assegura ao trabalhador a caracteristica de sujeito,
transmitindo a no¢do de ser um fim e ndo um meio. Assim, o individuo somente
consegue trabalhar com dignidade quando ndo for tratado como um objeto ou
ferramenta, mas como um ser humano possuidor de dignidade.

Entretanto, como noticiou o site Conjur (2018), com a Terceiriza¢io do
Trabalho, muitos desses pontos sdo violados e a prépria OIT, no dia 29/05/2018,
colocou o Brasil como sendo um dos paises que violam suas convencdes trabalhistas
no mundo, conforme se verifica em trecho da noticia: “Em nota, as entidades
afirmam que esperam que o governo reconheca a gravidade do erro cometido e faca
a revogacdo imediata da reforma trabalhista™.

Portanto, nota-se, com inflamada suspeita, que a Reforma Trabalhista, trazida
pela Lei 13.467/2017, é um simbolo de retrocesso aos direitos trabalhistas, que
outrora foram conquistados, bem como representa uma violacdo da dignidade da
pessoa humana e do Principio Supremo da Moralidade Kantiano, como serd
analisado em sequéncia.

1.2 Teoria Moral Kantiana

O ponto de partida do filésofo Immanuel Kant, ao explicar sua teoria acerca da
Moralidade, é a constatacdo de um sujeito racional, capaz de agir de acordo com
principios que determinam suas ag¢des. Para Kant (1999), é apenas esse individuo,
dotado de racionalidade, que tem a capacidade de agir segundo leis que impdem a si
mesmo, afirmando, desse modo, sua capacidade racional.

De acordo com Michael Sandel (2015), o filésofo alemdo concebe a ideia de que
a lei, imposta pelo individuo a si mesmo, precisa estar fundamentada em um Dever
Categorico. Tal aspecto ndo permite que se usem as pessoas como meios para
determinados fins, uma vez que todas possuem Dignidade e exigem respeito, por
serem seres racionais e capazes de agir autonomamente, conforme explica Kant na
Fundamentag¢do da Metafisica dos Costumes (2000, p. 69): “Age de tal maneira que
uses a humanidade, tanto na sua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre
e simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio”.

Entretanto, Alysson Mascaro (2016) aponta a distingao de Dever e Moralidade
que Kant faz em seu livro Critica da Razdo Prdtica, como forma de ilustrar que
seguir um Dever ndo significa, necessariamente, cumprir a Moralidade. Agir de

> CONJUR. OIT classifica reforma trabalhista brasileira como violadora de direitos. Disponivel em:
<https://www.conjur.com.br/2018-mai-29/brasil-entra-lista-suja-oit-causa-reforma-trabalhista>
Acesso em: 21 de agosto de 2018.
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acordo com o dever é seguir os tramites da legalidade, mas ndo significa que isso é,
obrigatoriamente, moral.

A moralidade, segundo Kant, ndo é apenas o cumprimento do dever, mas sim,
é o cumprimento do dever sem nenhum outro fundamento que ndo seja cumprir o
proprio dever. Ou seja, “a moralidade se instaura no campo de uma vontade que
busca cumprir o dever sem interesses externos” (MASCARO, 2016, p. 217).

Sendo assim, o fundamento que determina a moralidade da acdo serd a boa
vontade, que “ndo é boa por aquilo que promove ou realiza, pela aptiddo para
alcancar qualquer finalidade proposta, mas tdo somente pelo querer, isto é, em si
mesma” (KANT, 2000, p.23).

Além disso, vale ressaltar que o ntcleo da moralidade Kantiana baseia-se no
conceito do Imperativo Categdrico, traduzido na orientagdo para agir de acordo com
a Moralidade racional. Essa moralidade apresenta-se como um imperativo porque “a
representacdo de um principio objetivo, enquanto obrigante para uma vontade
chama-se um mandamento da razdo, e a formula do mandamento chama-se
imperativo” (KANT, 2000, p.124). Ou seja, o imperativo ndo é apenas um orientador
da moral, mas sim, uma obrigacdo das a¢Ges para os entes dotados de racionalidade.

Portanto, somente as a¢des que seguirem o imperativo categoérico poderao ser
consideradas como justas e boas. Esse imperativo traduz-se na Lei fundamental da
razdo pura prdtica, que é: “Age de tal modo que a maxima da tua vontade possa
valer sempre a0 mesmo tempo como principio de uma lei universal”®.

Além disso, segundo Mascaro (2016), Kant ainda trata de seus desdobramentos
(formulagdes), que sdo:

Age como se a maxima da tua a¢do devesse tornar, pela tua vontade,
em lei universal da razdo. Age de tal maneira que uses a
humanidade, tanto na sua pessoa como na pessoa de qualquer
outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente
como meio (KANT, 2000, p. 59- 69).

Entretanto, é importante elucidar que as formulages do imperativo categorico
ndo fazem dele multiplo, uma vez que ele deve ser entendido como uma maxima.

Na mesma senda - acerca da Segunda Formulac¢do - explica Laurence BonJour
e Ann Baker:

Todo ente racional existe como um fim em si mesmo e ndo
meramente como um meio para ser usado arbitrariamente por essa
ou por aquela vontade. Em todas as suas a¢des, ndo importa se elas
sao direcionadas a si mesmo ou a outros entes racionais, ele
sempredeve ser considerado ao mesmo tempo como um fim.

® KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pratica. Lisboa: Edicées 70, 1999, p. 183.
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(BONJOUR; BAKER, 2010, p. 437).

Sendo assim, ao utilizar uma pessoa como meio - violando a sua dignidade e
utilizando-a como mero meio - Ann Baker e Laurence BonJour (2010) afirmam que
aquele que faz as outras pessoas como meio, sem considerd-las como entes racionais
estimadas como fins, transgride os direitos dos homens e de sua dignidade.

Segundo Laurence BonJour e Ann Baker (2010, p. 448): “Kant diria que embora
eles se usem uns aos outros como meios, eles ndo se usam como meros meios”
(grifo nosso). Ou seja, a pessoa que € enganada, coagida, ludibriada, forgada,
instrumentalizada - por assim dizer - é utilizada como mero meio, uma vez que ha
uma relacdo de objetificacdo para com essa pessoa. Por fim, os autores explicam:

Na perspectiva de Kant, atos que sdo praticados a partir de maximas
que requerem engano ou coer¢do dos outros - e, portanto, ndo
podem ter o seu consentimento (pois o consentimento previne
tanto o engano quanto a coer¢do) - sdo errados. Quando agimos sob
tais maximas, tratamos 0s outros como meros meios, COmo coisas
em vez de fins em si mesmos. Se agimos sob tais mdximas, nossos
atos ndo sdo apenas errados, mas também injustos: tais atos usam os
outros que sdo enganados e coagidos. (BONJOUR; BAKER, (2010), p.

449).

Na mesma senda, é oportuno citar Weber (2013, p. 27), que afirma que: “o
grande contraponto da dignidade é a humilhacdo. O homem ndo é uma coisa que eu
possa simplesmente utilizar como meio, mas é fim em si mesmo. [...] Violar os
direitos humanos significa servir-se dos outros simplesmente como meios e ndo
como fins”.

Além disso, vale ilustrar o que Ingo Wolfgang Sarlet (2015) explica sobre o

assunto:

Kant sustenta que “o Homem, e, duma maneira geral, todo o ser
racional, existe como um fim em si mesmo, ndo simplesmente como
meio para o uso arbitrdrio desta ou daquela vontade. Pelo contrario
em todas as suas ac¢des [...] ele tem sempre de ser considerado
simultaneamente como um fim [...] quer dizer, como algo que ndo
pode ser empregado como simples meio e que, por conseguinte [...]
¢ um objeto de respeito.” (KANT apud SARLET, 2015, p. 40).

Dessa forma, quando uma coisa é considerada como um fim - e quando essa
pessoa estd infinitamente acima de todo o pre¢o, nunca podendo essa pessoa ser
posta em calculo ou em confronto com algo que haja preco - entdo, ela tem sua
dignidade respeitada. Ou seja, tratar alguém como um fim requer, primeiramente,
que ndo se utilize dessa pessoa como um mero meio - passivel de ter um preco - e
que se respeite cada pessoa racional como possuidora de dignidade e possuidora de
suas maximas.
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Portanto, ao focar na sua Segunda Formulacdo do imperativo categorico, pode-
se chegar a conclusio de que muitas das relagdes sociais - principalmente as
relagdes trabalhistas, especificadamente no que tange ao fendmeno da Terceirizagdo
do Trabalho - negligenciam essa maxima, tornando-se imorais e ilegitimas sob a luz
da teoria Kantiana. Ndo obstante, a pessoa humana estd submetida a lei pelos
contratantes e pelo Estado de Direito; por um lado, ela resguarda acesso aos
beneficios e salarios, mas, por outro, é cruelmente instaurada e coage a dignidade de
cada ente ao seu esvaziamento simbdlico, inerente a formalidade juridica.

1.3 Imoralidade na terceirizacao do trabalho sob o enfoque do Imperativo
Categorico Kantiano

Como explica Michael Sandel (2015), Kant coloca como “Principio Supremo da
Moralidade” dois desdobramentos do imperativo categorico, cuja finalidade seria
nortear (imperativamente) como se deveria agir para que a acdo tomada fosse
moral. Considerando a Segunda Formulagdo do imperativo categorico, vé-se que,
para uma ac¢do ser moral, os individuos deveriam tratar-se como fins em si mesmos,
jamais objetificando uns aos outros (tornando-os ferramentas).

Sendo assim, ao observar o fendmeno da Terceirizacdo do Trabalho, deduz-se
que essa pratica €, sob a dtica Kantiana, fundamentalmente imoral, tendo em vista
que “a terceirizagdo ¢é a coisificacdo do ser humano [...] assim, o individuo que antes
era tratado como sujeito de direitos perde tal status e se torna um objeto com
direitos.” (FILHO, 2018, p. 39). Ainda nessa senda, como explica Artur Filho (2018):

O Direito do Trabalho vem se flexibilizando a ponto de admitir a
conversio do sujeito em objeto. [...] Assim, a esséncia do ramo
trabalhista do Direito vai se perdendo ao admitir que o trabalhador
atinja a condigdo de mero objetoa ser alugado. (FILHO, 2018, p. 39).

Portanto, o fen6meno da Terceirizagdo do Trabalho, a luz da teoria Kantiana
acerca da moralidade, denota um individuo sujeito a terceirizacdo, que esta
reduzido a condi¢do de objeto (por meio da coisificagdo) e, assim, é tratado como
tal, sendo sempre um meio para os fins de quem os emprega.

Entretanto, surge um problema légico, que deriva da Segunda Formula¢do do
imperativo categoérico, que é: independentemente do que se faga, cotidianamente,
utilizam-se as pessoas como meios para fins; por exemplo, o aluno que utiliza o
professor como meio para obter o fim ‘conhecimento’. Sendo assim, chega-se a
conclusdo de que é impossivel realizar as praticas cotidianas sem, ao menos uma
vez, utilizar-se de outras pessoas como meio.

Vale ressaltar que, segundo Michael Sandel (2009), segundo a proépria teoria
Kantiana, realizar tais condutas ndo viola o imperativo categdrico, conforme ele
explica:
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Ndo viola o imperativo categérico quando vocé utiliza outras
pessoas como meio. Isso ndo é censuravel, contanto que, ao
lidarmos com o outro para levar adiante projetos e interesses, coisa
que todo mundo faz, tratemos o outro de forma a respeitar sua
dignidade, e o significado de respeitda-lo é proporcionado pelo
imperativo categorico. (SANDEL, 2009, 53mi6s)’.

Sendo assim, deve-se analisar qual a situa¢do (concreta) para compreender se
ha ou ndo ha o respeito do imperativo categdrico Kantiano. Nesse sentido, frente a
teoria Kantiana, a Terceirizagdo na Reforma Trabalhista viola a dignidade dos
trabalhadores terceirizados, uma vez que sdo utilizados, muitas vezes, como objetos
(ferramentas), meros meios para um determinado fim.

Nessa senda, sob o enfoque Kantiano, a Terceirizagdo no Direito do Trabalho
seria vista como Imoral, tendo em vista que esse fendmeno viola as formula¢des do
imperativo categdrico, bem como desrespeita a dignidade da pessoa humana do
trabalhador, que esta sujeito a esse trabalho. Além disso, a grande questdo é que a
Terceirizagdo, em si, ja seria por si s6 Imoral, mas, com a Reforma Trabalhista de
2017, além de flexibilizar a Terceirizagdo (ou seja, facilitar para que esse fen6meno
continue ocorrendo e com menos direitos aos trabalhadores), ela prejudicou muito
os direitos que outrora ja haviam sido adquiridos por essa classe.

Portanto, a Reforma Trabalhista mostra-se contraria a moral Kantiana, bem
como evidencia-se contrdria a dignidade de pessoa humana, tendo em vista que ela
coisifica o trabalhador, reduzindo-o a meios (meras ferramentas) para outros fins
(lucro das empresas).

2 Conclusao

Conforme foi analisado ao longo dessa pesquisa, o fendmeno da Terceiriza¢do
do Trabalho, flexibilizado na Reforma Trabalhista de 2017, mostra-se como
retrocesso no Direito do Trabalho, bem como uma viola¢do a dignidade da pessoa
humana e ao Principio Supremo da Moralidade Kantiana, fundamentada nas
formula¢des do imperativo categdrico. Nota-se, principalmente, que ha a violagdo
da Segunda Formulagdao do Imperativo Categorico, a qual dispée que ndo se deve
instrumentalizar ninguém (e ¢é justamente isso que, segundo Filho (2018), a
Terceirizagdo — ainda mais apds a Reforma - faz).

Portanto, conclui-se que, sob o enfoque do pensamento Kantiano acerca do
Principio Supremo da Moralidade (estabelecido por meio das formulagdes do
imperativo categdrico), a Terceirizagdo do Trabalho como fenémeno do Direito do
Trabalho, flexibilizado pela Lei 13.467/2017 (Reforma Trabalhista), é Imoral, tendo

7 SANDEL, Michael. Justice: What's The Right Thing To Do? Episode 06: "MIND YOUR MOTIVE".
YouTube. Harvard University. 8 set. 2009. Dura¢do: (55mi3s). Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=8rv-4aUbZxQ>. Acesso em: 14 ago. 2018.
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em vista que viola os preceitos do imperativo categorico e desrespeita a dignidade
da pessoa humana por instrumentalizar (coisificar) o trabalhador terceirizado.
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The necessity and interest of reason: beginning or end of metaphysics?

SUZANA TALITA TIETZ'

Resumo: Conforme aponta Kant, no prefacio da primeira edi¢do da CRP (1781), ainda que a
razdo reflita, por um lado, a impossibilidade de se esquivar para sempre de um género de
questdes, por outro, exige que as mesmas sejam respondidas e investigadas. Isto é, impelida
por si propria, a razdo se vé enredada em questdes metafisicas, das quais precisa dar conta
como parte de sua tarefa. Nesse sentido, ela tem de atender a certas necessidades
puramente racionais, para além do dominio cognitivo. As investigacdes metafisicas trazidas
pelo racionalismo e pelo empirismo ndo alcan¢aram a solidez almejada para a razdo
filosdfica, pois, enquanto ainda insuficientes metodicamente, o primeiro fazia afirmagdes
sem fundamento e o segundo colocara em xeque as bases da propria razdo. Para resolver as
questdes nesse campo de batalhas, Kant inicia a CRP propondo refletir e espelhar-se no
método empregado pelas ciéncias que obtiveram sucesso (logica, matematica e fisica),
buscando imitd-las. Assim, cogita-se como sendo também produtivo a razdo, na solu¢do dos
conflitos interiores gerados por questdes que se impdem necessariamente a ela, essa
alteracdo de método que se denomina revolu¢do copernicana. Parece que deste modo sdo
suspensos o carater paradoxal e o clima de querela intermindvel, desde as consequéncias
extraidas, para o todo da razdo, da aplicagio da revolugdo copernicana a metafisica
(filosofia). Pois gragas a isso é que a razdo desperta para o cardter genuino e legitimo da
necessidade presente nela, de encaminhar respostas as questdes que nascem em seu
interior.

Palavras-chave: Necessidade. Interesse. Razdo. Metafisica. Conhecimento.

Abstract: As pointed out by Kant, in the preface to the first edition of the CRP (1781),
although reason reflects that, in one hand, the persistent impossibility of dodging a kind of
question, and in the other, it also requires that they should be answered and investigated.
That is, driven by itself, reason finds itself caught up in metaphysical issues, which it needs
to address as part of its task. In that sense, it has to meet certain purely rational needs,
beyond the cognitive domain. The metaphysical investigations brought by rationalism and
empiricism did not reach the desired solidity for philosophical reason, because, while still
methodically insufficient, the first made unsubstantiated statements and the second had
put in check the bases of reason itself. To solve the issues in this battlefield, Kant starts the
CRP proposing to reflect and mirror the method used by the sciences that have been
successful (logic, mathematics and physics), seeking to imitate them. Thus, reason is
considered to be productive as well, in the solution of inner conflicts generated by issues
that are necessarily imposed on itself, this change of method is called Copernican
revolution. It seems that in this way the paradoxical character and the climate of endless
dispute are suspended, considering the consequences extracted from the application of the
Copernican revolution to metaphysics (philosophy). Because of this, reason awakens to the
genuine and legitimate character of the need present in it, to forward answers to the
questions that arise within it.

Keywords: Necessity. Interest. Reason. Metaphysics. Knowledge.
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Interessa apontar, inicialmente, ao que Kant diz no prefacio da primeira edigdo
da CRP (1781) sobre o carater embaracoso em que se encontra a razdo face a
questdes que, tendo nascidas de seu interior, ela ndo tem condigdo de fornecer uma
resposta decisiva:

A razdo humana tem o peculiar destino, em um dos géneros de seus
conhecimentos, de ser atormentada por perguntas que nio pode
recusar, posto que lhe sdo dadas pela natureza da propria razdo,
mas que também ndo pode responder, posto ultrapassarem todas as
faculdades da razdo humana. (A VII, pag. 17)

Segundo Kant, ainda que a razdo humana reflita, por um lado, sobre a
impossibilidade de se esquivar para sempre deste género de questdes, por outro, ela
exige que as mesmas sejam respondidas e investigadas. Pois, ndo ha como negar que
ela mantém um interesse nessas questdes. Mas de que questdes se trata aqui,
especificamente? Daquelas que ultrapassam sua capacidade cognitiva. Por isso resta
ser atendida essa sua exigéncia para buscar respostas num ambito ainda
problematico da razdo. Segundo Hamm, “[...] é seu ‘destino’ envolver-se com
questdes que ela mesma, sem ter nenhuma chance de resolvé-las, quer e precisa
resolver; ela exige uma solugdo, ‘impelida pela sua propria necessidade””.

Isto é, impelida por si propria, a razdo se vé enredada em questdes metafisicas
- “genuinamente metafisicas” -, das quais precisa dar conta como parte de sua
tarefa: elas ndo se referem ao conteildo do conhecimento (dado na sensibilidade),
mas antes a sua propria natureza, ao fato de ela trazer em si muito mais perguntas e
indagac¢des do que pode fornecer como resposta um referente do mundo empirico e
natural (natureza). Logo, essas questdes metafisicas ndo surgem da natureza, mas
do interior de si mesma da razdo. Nesse sentido a razdo tem de atender a certas
necessidades puramente racionais, para além do dominio cognitivo.

Isso aponta para uma situagdo paradoxal, um tipo de dilema, resumido nesses
termos: ou ela se conforma com um trabalho inacabado sem enveredar adiante na
investigacdo para tentar aplacar os anseios que traz em seu interior, ou mergulha
num campo (ainda) obscuro (pois suas perguntas vdo além de toda sua capacidade
de resposta cognitiva) e ai busca os principios para fundamentar esse novo tipo de
investigacdo - novo, porque ultrapassa a esfera do conhecimento determinado.

Kant denomina, no prefacio da primeira edi¢do da CRP (1781), “[...] campo de
batalha [...] [das] intermindveis querelas [...]” (Kant, 2010, p.17) a esse dominio em
que a razdo se encontra em impasse. E a prépria metafisica. Os objetos da mais
elevada importancia pertencem a esse dominio: Deus, alma e liberdade. E, no
prefacio a segunda edi¢do (1787), ele contorna as dificuldades que havia anunciado
em 1781, ao acenar a impossibilidade de a razdo humana se esquivar delas, desse

*HAMM, Christian. Sobre a necessidade e o limite da razdo, 2001, p. 36
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género de questoes metafisicas. Diz ele:

[...] na metafisica é preciso voltar inimeras vezes sobre o caminho,
pois se percebe que ele ndo conduz aonde se quer chegar; e, no que
diz respeito a unanimidade de seus defensores nas afirmagées que
fazem, ela estd tdo longe disso que mais parece um campo de
batalha [...]. [...] Até que ponto devemos confiar em nossa razdo, se
em um dos mais importantes aspectos de nosso anseio por
conhecimento ela ndo apenas nos abandona, mas nos entretém com
simulag¢des e ao final nos engana? [...] (B XIV-V, p. 28-9)

Um grau relativo de indiferenca havia se mantido na investigacdo dessas
questdes devido ao escasso progresso obtido pelas correntes filosoficas do periodo, a
racionalismo (dogmadtico) e a empirismo (cético). Uma vez que nenhuma delas
havia conseguido fornecer resposta adequada (dar um encaminhamento) a esse
impulso da razdo proposto por tais problemas, tampouco elas foram capazes de
fazer calar esse impulso, vindo a se manter a razdo nesse estado de indiferenca.

Todavia, ha que se considerar esse estado de indiferenca ndo do ponto de vista
meramente sensivel, mas antes como resultado da capacidade de julgar racional; se
ao primeiro caso seria possivel atribuir s6 o descaso, ao segundo admite-se haver ja
um amadurecimento da faculdade de julgar. Diz ele:

Essa indiferenca, no entanto, que ocorre em meio ao florescimento
de todas as ciéncias e atinge justamente aquela cujos
conhecimentos, se estivessem a disposi¢do, seriam o0s menos
renunciaveis de todos, é um fenémeno (Phaenomenon) que merece
cuidado e ponderagdo. Ele é claramente, um efeito ndo da
negligéncia, mas da amadurecida faculdade de julgar (A XI, p. 18-19)

Para ilustrar isso ele faz a seguinte projecdo: considera a razdo em um tribunal,
em que se instaurou um processo (um julgamento). A razdo pura aparece aqui como
acusada (ré) pelo promotor, justificada pelo advogado (defesa), cuja sentenca é
pronunciada por ela prépria (na posi¢do de juiz). Desse julgamento busca-se colher
os argumentos a favor e contra a legitimidade das pretensdes de uso do pensamento
além da esfera do conhecimento, sem que ela alimente com isso suposi¢des
infundadas.

Essa tarefa é a realizada pelo trabalho da Critica da razdo pura como avaliagdo
de uma pura razdo, independente da experiéncia, que visa estabelecer as leis
imutdveis de seu funcionamento. No texto Kant faz a exposicdo da razdo pura
segundo a sua natureza, os seus limites e as suas pretensdes, sem que tenha de
abdicar de nenhum campo de investigagdo que lhe pertenca. Sobre isso afirma Kant:

Eu ndo me esquivei com isso de suas perguntas, usando como

desculpa a incapacidade da razdo humana; eu antes as especifiquei
completamente segundo principios e, depois de ter descoberto o
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ponto preciso do mal-entendido da razdo consigo mesma
solucionei-as de um modo plenamente satisfatorio para a razdo. (A
XIIL, p.19)

Adiante, no preficio da segunda edicdo, Kant menciona os campos de
investigagdo que se fundamentaram em solo fértil desde o inicio, como a logica, a
matematica e a fisica. Essas ciéncias encontraram desde logo os principios de sua
fundacdo e de seu desenvolvimento (progresso), assentando-os com firmeza e
solidez e favorecendo para que ndo precisassem retornar constantemente para
reformula-los.

As investiga¢des metafisicas trazidas pelo racionalismo e pelo empirismo, por
sua vez, ndo alcangaram a solidez almejada para a razdo filoséfica, pois, enquanto
ainda insuficientes metodicamente, o primeiro fazia afirma¢ées sem fundamento e o
segundo colocara em xeque as bases da propria razdo. Se a investigacdo filosdfica
tivesse ficado dependente de um desses modelos é certo que a metafisica teria
permanecido no mero tateio, sem o devido amadurecimento, que s6 veio a ser
representado pelo estdgio da razdo avaliada em um tribunal. Sobre isso Kant
observa, dizendo:

[...] ela [a metafisica] ndo p6de adentrar ainda o caminho seguro de
uma ciéncia, mesmo sendo mais velha que todas as demais
[ciéncias] e capaz de sobreviver-lhes caso elas fossem todas
inteiramente engolidas por uma barbarie avassaladora. (BXIV p. 28)

Para resolver as questGes nesse campo de batalhas chamado “metafisica”, Kant
inicia a CRP propondo refletir e espelhar-se no método empregado pelas ciéncias
que obtiveram sucesso, buscando imita-las.

Pois, como ele observa, haviam sido formulados os principios dessas ciéncias
ndo baseando-se nos ensinamentos advindos da natureza (objetos), como em
atencdo a professora que diz (recita) o que o aluno deve aprender, mas, pelo
contrario, desde a faculdade mesma da razdo pura, no papel e na autoridade de um
juiz que, indo a natureza, leva consigo seus principios e obriga-a a responder as
questdes que ela mesma previamente formulou. S6 desde essa perspectiva a razdo
promove a coincidéncia entre seus principios e a experiéncia obtida, em favor da
adequacgdo dos fenomenos as leis pensadas. Kant explicita a prioridade desse modo
de proceder da razdo a partir do que ficou conhecido como a revolugdo copernicana
aplicada na filosofia.

Foi gracas a essa alteragdo de método no modo de pensar que as ciéncias
(matematica e fisica) alcangaram sucesso no modo de fazer avangar internamente o
conhecimento; Kant busca aplicd-la agora na filosofia. Diz ele:

Isso guarda uma semelhanga com os primeiros pensamentos de
Copérnico, que ndo conseguindo avang¢ar muito na explicacdo dos
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movimentos celestes sob a suposicio de que toda a multiddo de
estrela giraria em torno do espectador, verificou se ndo daria mais
certo fazer girar o espectador e, do outro lado, deixar as estrelas em
repouso. Pode-se agora na metafisica, tentar algo similar no que diz
respeito a intui¢do dos objetos; [...]. (B XVII, 2015, p.30).

A razdo traz em si pretensio de uma investigacdo elevada para além dos
objetos de conhecimento; e nesse sentido uma investigacdo de seus fundamentos
seria prévio a tudo o mais, podendo constituir-se como uma metafisica enquanto
ciéncia dos limites da prépria razdo. Fica evidente a partir disso, levando em conta
que “[...] nés s6 podemos conhecer a priori das coisas aquilo que n6s mesmos nelas
colocamos” (BXVIII,2015,p.31), que a primeira condicdo a ser estabelecida no
dominio da revolu¢do copernicana aplicada na filosofia que a razdo sé pode
compreender aquilo o que ela previamente produz.

Assim, cogita-se como sendo também produtivo a razdo, na solucdo dos
conflitos interiores gerados por questdes que se impdem necessariamente a ela, essa
alteracdo de método chamada revolu¢do copernicana. Pois, pode-se perguntar aqui:
vale a aplicagdo dessa altera¢do de método no modo de pensar unicamente a esfera
natural de objetos de conhecimento (da qual as ciéncias da matemadtica e da fisica
sdo o exemplo do resultado positivo) ou significam também um ganho a esfera de
objetos que, por transcenderem o conhecimento determinado da natureza, liberam
a razdo para dar conta de ideias que tratam do dominio do puro pensamento?

No caso de resposta positiva para ambas as perguntas acima, ndo é eliminado o
carater paradoxal, expresso no prefacio da primeira edicdo (1781) da CRP, em que
Kant fazia ainda suspense a respeito da capacidade da razdo de definir um
encaminhamento e uma solugdo segura para as suas intermindaveis querelas?

Parece que sdo suspensos o carater paradoxal e o clima de querela
interminavel, desde as consequéncias extraidas, para o todo da razdo, da aplicagdo
da revolugdo copernicana a metafisica (filosofia). Pois gragas a isso é que a razdo
desperta para o carater genuino e legitimo da necessidade presente nela, de
encaminhar respostas as questdes que nascem em seu interior. E que com a
revolugdo copernicana foi salva o estatuto a priori da razdo pura: a legitimidade que
ela traz em perguntar a si mesma sobre seus préprios limites, sua extensdo e sua
legitimidade.

Dai que Kant tenha distinguido, no prefacio da segunda edi¢do, esse dominio
puro de investigacdo da razdo conforme os seus dois interesses, o cognitivo e o
investigativo. Ou na sua denominagdo: 1) como "metafisica do condicionado”, que
investiga os fundamentos da experiéncia e objetos de conhecimento; e 2) como
“metafisica do incondicionado”, que salva o uso dos conceitos, que desempenham
um papel importante do ponto de vista sistematico, ainda que eles ndo se refiram ao
conhecimento.
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Nesse ultimo (2), trata-se de iniciar uma investigacdo sobre todos aqueles
conceitos que transcendem a aplica¢do do conceito de causalidade mecanica da
natureza; no primeiro, de investigar as estruturas e faculdades que fundamentam a
intuigdo (sensivel) e o conhecimento do mundo natural.

Assim, desde esse duplo foco de investigacdo a razdo pura parece ter alcangado
um novo patamar em relagdo as abordagens filosoficas anteriores, pois, doravante
Kant admite ser possivel uma metafisica “sistematica construida segundo a
medida da critica da razio pura” (pag. 37). E nesses moldes que a metafisica do
condicionado e a do incondicionado, cada qual no seu dominio especifico de
investigacdo, satisfazem os interesses e as necessidades da razdo. Fica evidenciado
aqui, nesses dois projetos - o que levard ao fundamento da natureza, e o que conduz
ao fundamento da moral - que para ambos a razdo s6 obteve sucesso pelo fato de
basear-se com exclusividade em si propria.

Todavia, ndo ha que se admitir aqui, por isso, que o modo da razdo, devido a
revolugdo copernicana aplicada na filosofia, toma sempre a diregio de um modo
«: 1” d d ? S d A ~ . . /4 1 1 ~
inatural” de proceder? Se no caso da resposta as questdes no primeiro nivel elas ndo
podem ser respostas “naturais” - pois ndo é esperada nenhuma resposta as
perguntas sendo da prépria razdo, sem aguardar nada dos objetos nem da natureza -
, no segundo caso vale o mesmo: depende exclusivamente da razdo, de sua
espontaneidade (como seu modo “inatural” de proceder) e autonomia, pretender

fornecer resposta as questdes gestadas por ela. Diz Kant:

Até hoje admitia-se que o nosso conhecimento se devia regular
pelos objetos; porém, todas as tentativas para descobrir a priori,
mediante conceitos, algo que ampliasse o nosso conhecimento,
malogravam-se com este pressuposto. Tentemos, pois, uma vez,
experimentar se ndo se resolverdo melhor as tarefas da metafisica,
admitindo que os objetos se deveriam regular pelo nosso
conhecimento, o que assim ja concorda melhor como que
desejamos, a saber, a possibilidade de um conhecimento a priori
desses objetos, que estabeleca algo sobre eles antes de nos serem
dados. (Kant, BXVI p. 29-30)

Esse modo de proceder “inatural” da razdo resulta disso: para resolver as
tarefas da metafisica, o protagonismo é redirecionado para o papel do sujeito,
enquanto que os objetos da natureza assumem o lugar de coadjuvantes. E que
somente desse modo pode ser realcado o cardter independente da razdo com
respeito a natureza e a sensibilidade.

Tudo dependia de encontrar o modo de fazer avangar o conhecimento baseado
estritamente nas estruturas da razdo mesma. E isso foi encontrado com a revolug¢do
copernicana na filosofia, ja que, diz Kant, partindo da admissio de que nosso
conhecimento se regulava pelos objetos, em nada nossa razdo podia ser favorecida
para antecipar a priori (as estruturas) algo sobre esses objetos. Por sua vez, pela
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admissdo contraria, de que “[...] os objetos se deveriam regular pelo nosso
conhecimento [...]” (BXVII pag30), nesse caso podia-se muito bem “[...] descobrir a
priori, mediante conceitos, algo para [...]” ampliar nosso conhecimento. No fundo, o
que pode ser antecipado a priori com respeito aos objetos é tudo aquilo que diz
respeito as condi¢des formais e estruturais com as quais eles estdo envolvidos: do
ponto de vista da sensibilidade, antecipar a elucidagdo sobre as formas puras de
espaco e de tempo; e do ponto de vista do entendimento, os conceitos puros
enquanto condig¢des de possibilidade do conhecimento.

Nesse sentido, do ponto de vista cognitivo, as leis da razdo se legitimam pelo
fato de seus elementos (categorias) corresponderem a aplicagio aos objetos da
experiéncia (objetos enquanto fendémeno); e do ponto de vista especulativo, pelo
fato de as leis do pensamento (ntmeno) permitirem compreender o significado das
ideias, cuja funcdo é meramente regulativa, ja que envolve a tarefa de realizar a
forma sistematica de uma filosofia racional.

E aqui natureza e razdo se mostram opostas: a natureza comporta-se
necessdria (mecanicamente) e materialmente; e a razdo, livre e formalmente.
Enquanto a razdo funciona desde sua prépria constituicdo interna, ela considera a
natureza como um objeto externo a si, para o qual ela desenvolve critérios objetivos
de abordagem.

Nesse quesito o dominio das ideias da razdo se representa como a contraparte
da esfera natural de objetos de conhecimento; o pensamento das ideias transcende a
pretensdao de conhecimento; mas nenhum desses dominios teria sido alcangado caso
as esferas do fené6meno e do numeno ndo tivessem sido mostradas como
radicalmente distintas.

Pode-se considerar aqui como sendo pela constituicdo da liberdade da razao
mesma para com a esfera do puro pensamento (dominio das ideias) — que esta para
além dos limites da sensibilidade — na qual ela busca, por necessidade, justificar a
legitimidade de haver objetos que exigem somente que sejam pensados, que ela
tenha aprendido sobre si mesma e a circunscrever os limites em torno dos possiveis
objetos de conhecimento. Na CRP Kant menciona o quanto os objetos metafisicos -
Deus, alma e liberdade - perfazem o interesse mais essencial da ciéncia da
metafisica.

Ao contrario dos modos de proceder conduzidos pelo racionalismo ou
empirismo, aqui esses conceitos ndo sdo mais tomados como contingentes e nem
inventados. Eles sdo produtos auténticos da razdo pura independente da
experiéncia. Logo, complementa Hamm, eles

[...] ndo pode[m] ser encontrado[s] em nenhuma experiéncia (ja que
ndo existe nem categoria ou intui¢do correspondente), também eles
mesmos, por serem conceitos da razdo (e ndo do entendimento),
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i.e., por serem ideias, ndo se deixam usar, ou melhor, ndo podem ser
transformados em instrumentos para a ‘produgio’ de
conhecimentos. (HAMM, 2001)

A partir do que vimos, poderia parecer inusitado ainda hoje sustentar, como se
tem visto, que a teoria kantiana veio realizar apenas a destrui¢do ou eliminac¢do da
metafisica e que nada realizou para além disso. Segundo as passagens mencionadas,
constata-se que ele conduziu a um novo terreno, novo patamar o debate sobre as
questdes que ultrapassam o conhecimento. Como condi¢do para isso antecipou o
carater imprescindivel dos interesses puros e da necessidade de a razdo proceder
independentemente do que s6 é obtido pela experiéncia. A razdo se mostra muito
maior do que aquilo que realiza na esfera do conhecimento. E sobre isso que trata a
metafisica kantiana: ela é antes de tudo a ciéncia dos limites da propria razdo
humana.
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Sobre a origem da linguagem em Nietzsche e E. Von Hartmann

On the origin of language in Nietzsche and E. Von Hartmann

CELIA MACHADO BENVENHO'

Resumo: Dentre as reflexes de Nietzsche sobre a linguagem, interessa-nos, aqui, tratar de
sua primeira concep¢do de linguagem, que aparece no texto Sobre a Origem da Linguagem,
apresentado no inverno de 1869/1870, assim como investigar a influéncia que a leitura da
obra Filosofia do Inconsciente, de E. von Hartmann, teve para essa primeira concep¢do de
linguagem. Nietzsche, assim como Hartmann, compreende vida como principio criador
(instintivo e inconsciente) a partir do qual se desenvolvem tanto a linguagem quanto o
intelecto humanos. Logo no inicio de seu texto, Nietzsche diz que a linguagem ndo é
consequéncia de trabalho consciente, individual ou coletivo. Apresenta, entdo, uma série de
ideias agrupadas em trés breves se¢des, o que conduzird a tese da origem instintiva da
linguagem. Na primeira se¢do, trabalha duas ideias principais: “Todo pensamento
consciente s6 é possivel com a ajuda da linguagem”, evidenciando a relagdo entre
pensamento consciente e linguagem; e “Os pensamentos filosoficos mais profundos
encontram-se prontos na linguagem”, que evidencia a relagdo entre pensamento filoséfico e
linguagem. Na segunda secdo, ele trabalha a questdo do desenvolvimento do pensamento
consciente como prejudicial para a linguagem; e, na terceira secdo, apresenta a tese da
“linguagem como atividade inconsciente e instintiva”. Ora, admitir que todo pensamento
consciente so é possivel com a ajuda da linguagem implica admitir que a linguagem seria
pré-condigdo para o surgimento do pensamento consciente e ndo a consequéncia deste. Do
mesmo modo, se 0 pensamento consciente so é possivel pela linguagem, o fundamento da
linguagem ndo pode ser estabelecido conscientemente, ja que precisariamos da propria
linguagem para isso. Consequentemente, se a linguagem ndo pode ser considerada produto
da reflexdo consciente, tanto para o individuo quanto para o todo, resta, como dird
Nietzsche, concordando com Hartmann, considera-la “como um produto do instinto.”
Palavras-chave: Linguagem. Nietzsche. Hartmann. Instinto. Inconsciente.

Abstract: Among Nietzsche's reflections on language, we are interested, here, in dealing
with his first conception of language, which appears in the text On the Origin of Language,
presented in the winter of 1869/1870, as well as investigating the influence that reading of
the work Philosophy of the Unconscious, by E. von Hartmann, had for this first conception
of language. Nietzsche, like Hartmann, understands life as a creative principle (instinctive
and unconscious) from which both human language and intellect develop. Early in his text,
Nietzsche says that language is not the consequence of conscious, individual or collective
work. It then presents a series of ideas grouped into three brief sections, which will lead to
the thesis of the instinctive origin of language. In the first section, he works on two main
ideas: “All conscious thinking is only possible with the help of language”, highlighting the
relationship between conscious thinking and language; and "The deepest philosophical
thoughts are found in language" which highlights the relationship between philosophical
thought and language. In the second section, he addresses the issue of the development of
conscious thinking as detrimental to language; and, in the third section, he presents the
thesis of “language as an unconscious and instinctive activity”. Now, admitting that all
conscious thought is only possible with the help of language implies admitting that
language would be a precondition for the emergence of conscious thought and not the
consequence of it. Likewise, if conscious thinking is only possible through language, the
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foundation of language cannot be consciously established, since we would need language
itself for this. Consequently, if language cannot be considered a product of conscious
reflection, both for the individual and for the whole, it remains, as Nietzsche will say,
agreeing with Hartmann, to consider it “as a product of instinct.”

Keywords: Language. Nietzsche. Hartmann. Instinct. Unconscious.

Dentre as reflexdes de Nietzsche sobre a linguagem, nos interessa aqui tratar
de sua primeira concepg¢do de linguagem que aparece no texto Sobre a Origem da
Linguagem apresentado no inverno de 1869/1870, como capitulo introdutdrio do
curso “Li¢Ges sobre gramatica latina”, em que desenvolve a sua primeira concepgdo
de linguagem e manifesta interesse por diferentes teorias da linguagem da época.
Neste, Nietzsche discute e analisa diversas teorias antigas e modernas sobre a
génese da linguagem a partir das ideias tanto da Filosofia do Inconsciente® de E. von
Hartmann, como da Histdria da Ciéncia da Linguagem, de Theodor Benfey”.

O contexto em que se encontrava Nietzsche na produgdo desse texto era o de
elaboracdo de O Nascimento da Tragédia (1870-1871) e dos primeiros semestres de
sua atividade docente como professor de filologia greco-romana na Universidade da
Basiléia (Suica). A quantidade e variedade de leituras e produ¢des que Nietzsche fez
neste periodo sdo surpreendentes, mais ainda o modo critico como ele faz essas
leituras e escritos. Um exemplo disso é a sua relagio com a filosofia de
Schopenhauer: Nietzsche estuda Schopenhauer em 1865; entre 1866 e 1868 faz a
leitura da Histdria do materialismo de Lange e, neste meio tempo, em 1866 escreve o
texto Zu Schopenhauer, onde ja apresenta uma critica a metafisica
schopenhaueriana. Do mesmo modo, a critica a Kant também ja aparece em um
conjunto de notas para uma dissertacdo de 1867/1868, cujo titulo seria “Sobre o
conceito de organico desde Kant”, que pode ser encontradas nas anotagbes de
Nietzsche Zur Teleologia.

Nos interessa aqui investigar o quanto a obra de Hartmann (1842-1906)
Filosofia do Inconsciente, publicada em 1868, contribui para as primeiras reflexdes de
Nietzsche sobre a linguagem, especialmente a tese da linguagem como um produto
de uma “atividade espiritual inconsciente”, e, consequentemente, “que todo
pensamento humano consciente, s é possivel com a ajuda da linguagem”.

Nietzsche, influenciado pela leitura de Hartmann, inicia seu texto com a tese
de que a linguagem ndo é consequéncia de um trabalho consciente, seja individual
ou coletivo. Apresentard, entdo, uma série de ideias agrupadas por ele em trés

* Em novembro de 1868, o livro de Eduard von Hartmann, Filosofia do Inconsciente, com o subtitulo
"Resultados especulativos de acordo com o método indutivo da ciéncia fisica", foi publicado.

> Segundo CAVALCANTI (2005, p.41), Nietzsche emprestou a obra de Theodor Benfey da Biblioteca
da Basiléia, em setembro de 1869, mas ndo consta nenhuma referéncia direta a obra em suas
correspondéncias ou postumos do periodo.
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breves secGes, que conduzird a tese de uma origem instintiva da linguagem. Na
primeira secdo trabalha duas ideias principais: “Todo pensamento consciente sé é
possivel com a ajuda da linguagem” (US, p. 185), evidenciando a relagdo entre o
pensamento consciente e a linguagem; e, “Os pensamentos filosoficos mais
profundos encontram-se prontos na linguagem”, que evidencia a relagdo do
pensamento filoséfico com a linguagem. Na segunda secdo, ele trabalha relagdo do
desenvolvimento do pensamento consciente para com a linguagem; e, na terceira
secdo, ele apresenta a tese da “linguagem como atividade inconsciente e instintiva”.

E importante ressaltar que Nietzsche nio desenvolve isso de modo detalhado
em seu texto, o que torna dificil compreender suas reflexdes sobre a linguagem
neste periodo sem o recurso das fontes. Quando ele apresenta, por exemplo, uma
caracterizagdo do instinto, faz um resumo das ideias desenvolvidas com detalhes e
exemplos por Hartmann, em seu capitulo “O inconsciente no instinto”, sem fazer
referéncia especifica a ele.

Hartmann apresenta como ponto de partida para a sua investigacdo, uma
questdo ja trazida por Kant em sua Antropologia § 5: "Ter ideias, e mesmo assim ndo
ter consciéncia delas, - parece haver uma contradi¢do nisso; pois como podemos
saber que as temos, se ndo somos conscientes delas?” (Kant, Antropologia § 5 (p. 135)
apud HARTMANN, 1893, p. 1). Ja na introdu¢do de sua obra Hartmann adverte do
trabalho 4rduo e prolongado que sera explorar esse terreno desconhecido que é o
inconsciente, um tesouro escondido nas profundezas das montanhas, tio bem
exploradas em sua superficie (consciéncia), com colheitas ricas e inesperadas, mas
desconhecida em suas profundezas.

Nietzsche também faz uma alerta nas primeiras linhas de seu texto, que
descobrir a origem da linguagem ndo serd uma tarefa simples, tanto que comeca o
texto com “enigma: dizer com certeza como a origem da linguagem ndo deve ser
concebida.” (US, p. 222)% Ao terminar o texto percebemos que o enigma continuara
e o siléncio aparece como a melhor solucao para o mesmo, pois, segundo Nietzsche,
para pensar a origem da linguagem precisamos da prépria linguagem, talvez por isso
sua origem deva ser pensada enquanto um enigma. “Os povos silenciam sobre a
origem da linguagem: eles ndo podem imaginar o mundo, os deuses e 0 homem sem
a linguagem”. (US, p. 223; KGW 11/2, 187).

Segundo Nietzsche, essa incapacidade de explicar a origem da linguagem levou
os homens a conclusdo de que a linguagem sé poderia ser explicada em termos de
intervencdo divina: uma "dadiva direta" de Deus. A origem divina na formagdo da
linguagem é questionada por Nietzsche tomando como base a estreita relacdo entre
pensamento e linguagem. Ora, se o poder dos homens de dar nome as coisas é
confiado por Deus e o homem expressa a sua relacdo com as coisas nomeando-as,

* Doravante US. A pagina¢do aqui utilizada para Vom Ursprung der Sprache (Sobre a Origem da
Linguagem), refere-se a tradugdo feita por Claudia Crawford no Apéndice A
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como pensar a origem da linguagem, se o que possibilita esse pensar ja pressupoe
uma linguagem, ou seja, é decorrente de uma visdio de mundo, do homem,
estruturada a partir da linguagem?

Enquanto a tentativa de explicar o "enigma" da linguagem pela localizacdo de
uma origem divina se mostra insuficiente, o convencionalismo fornece outra
explicagdo possivel identificando a origem da linguagem como um produto da
concorddncia humana. Nietzsche menciona alguns tedricos da linguagem que
sustentaram a tese convencionalista: O matematico Maupertuis (1697-1759) que
toma como base o contrato para explicar a origem da linguagem; De Brosses (1709-
1777), que defende a relacdo da linguagem com a natureza das coisas; Lord
Monboldo (1714-1799), que parte da linguagem como atividade puramente humana,
mas considerando-a como o resultado da reflexdo consciente.

Nietzsche vai refutar as teorias que explicam a origem da linguagem com base
num contrato/convencdos, pois isso pressupde uma delibera¢do consciente para a
formacdo da linguagem. Se o pensamento consciente s6 é possivel pela linguagem, o
fundamento da linguagem ndo pode ser estabelecido conscientemente, ja que
precisariamos da propria linguagem para isso.

Tanto Hartmann como Nietzsche, recorrem a mesma cita¢do de Schelling na
Filosofia da Mitologia (Euvres, 22 Parte, vol I) para apresentar o fundamento
inconsciente da linguagem em contraposicdio com as teorias que explicam o
surgimento da linguagem a partir de uma base consciente. Enquanto Hartmann
inicia o capitulo “O inconsciente na origem da linguagem”, com a citagdo de
Schelling, com o objetivo de apresentar a tematica do capitulo: a base inconsciente
da linguagem, Nietzsche a utiliza na conclusdo de seu texto Sobre a origem da
linguagem para reforcar a tese da linguagem como uma atividade instintiva:

Dado que sem linguagem ndo somente nenhuma consciéncia
filosofica, mas, sobretudo, nenhuma consciéncia humana seria
pensavel, entdo o fundamento da linguagem ndo pode estar na
consciéncia. E, quanto mais nos aprofundamos nela, mais
claramente parece que sua inven¢do supera em muita profundidade
as producdes mais conscientes. E com a linguagem como com os
seres organicos; pensamos que Os vemos entrar cegamente na
existéncia e, ao mesmo tempo, ndo podemos duvidar da insondavel
intencionalidade de sua formag¢do, mesmo nos minimos detalhes.
(SCHELLING apud HARTMANN, 1893, p. 293; US, p. 224).

Duas questOes aparecem aqui: 1) Que tipo de linguagem possibilita o

> Claudia Crawford observa que, embora Nietzsche rejeite a origem da linguagem tendo como base o
contrato/convencdo, este continua sendo um dos fundamentos do funcionamento da linguagem
consciente no desenvolvimento de sua teoria da linguagem: “O reconhecimento de que o uso
consciente da linguagem sempre pressupde concordincia entre uma comunidade de pessoas, é
perceptivel em seus ensaios O Pathos da Verdade (1872) e A Verdade e a Mentira num Sentido extra-
moral (1873)”. (Cf. CRAWFORD, 1988, p. 132).
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pensamento consciente? e, 2) Qual o fundamento da linguagem, ja que ndo é
consciente?

A primeira questdo é respondida do mesmo modo, tanto por Hartmann como
por Nietzsche: E a linguagem gramaticalmente estruturada que possibilitaria o
pensamento consciente. Hartmann trabalha essa questido no capitulo VI: “O
inconsciente na origem da linguagem”, em que defende a ideia de que é possivel
identificar em todas as linguagens humanas mais desenvolvidas uma linguagem
gramaticalmente estruturada: com sujeito e predicado, sujeito e objeto, substantivo,
verbo e adjetivo, e as mesmas condi¢cdes para a construcdo de sentengas.
(HARTMANN, 1893, p. 293). Isso o leva a conclusio que todo pensamento
consciente s é possivel pela linguagem; ou seja, é a linguagem que possibilita o
pensamento consciente e ndo a consequéncia deste.

Nietzsche acompanha Hartmann quando este afirma que o poder de
significagdo do pensamento consciente, pressupde uma linguagem gramaticalmente
estruturada em contraste com uma linguagem sonora animal simplificada,
desprovida das formas e estrutura gramaticais. Diz Nietzsche: “Inteiramente
impossivel um pensamento tdo perspicaz com uma linguagem de sons animais: o
prodigioso e profundamente significativo organismo”. (US, p. 222).

Se todo pensamento consciente s6 é possivel pela linguagem, todo
pensamento filosofico, como um pensamento consciente, também necessitard de
formas gramaticais. Essa estreita relacio entre o pensamento filosdéfico e a
linguagem ja foi indicado por Hartmann (p. 294): “quando o espirito humano se
espanta pela primeira vez e comeca a filosofar, ja tem disponivel diante de si uma
linguagem equipada com uma grande riqueza de formas e conceitos”.

Se a linguagem ndo pode ser considerada um produto da reflexdo consciente,
tanto para o individual como para o coletivo, resta, diz Nietzsche, considerar a
linguagem “como um produto do instinto, como nas abelhas, nas formigas, etc.”
(US, p.222) Essa é constatacdo de Nietzsche na secdo trés de seu texto em que
apresenta a tese da “linguagem como atividade inconsciente e instintiva”, que

responde a questdo indicada acima sobre o fundamento da linguagem.

Aqui também podemos evidenciar que Nietzsche traz isso diretamente de
Hartmann, quando este exemplifica a atividade instintiva com o trabalho das
abelhas, em que é visivel um instinto comum que unifica todos os instintos
individuais de cada abelha em prol da constru¢io da colmeia. Nao podemos
considerar a linguagem como um produto da reflexdo consciente, diz Hartmann
(1893, p. 297), tendo em vista sua profundidade especulativa e sua grandeza, assim
como sua maravilhosa unidade organica, que excede em muito a unidade de uma
construgdo sistemadtica e metddica. A fundagdo da linguagem seria obra de quem?
De um individuo? De um todo?

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020

103



Sobre a origem da linguagem em Nietzsche e E. Von Hartmann

Ele acrescenta: “Para o trabalho de um individuo, a fundacdo é muito
complicada e rica. A linguagem é um trabalho das massas - as pessoas. Para o
trabalho consciente de muitos, no entanto, é um organismo demasiado indivisivel.
Somente uma atividade instintiva, semelhante a que se formou a unidade e
articula¢do orgdnica do trabalho das abelhas (solidariedade de instintos), tornou
possivel a formacdo da linguagem” (HARTMANN, 1893, p. 298). Embora a
diversidade cultural das linguas seja testemunha da incrivel variedade e
particularidade de formas de expressdo da linguagem, o filésofo procura enfatizar a
existéncia de um instinto comum de formac¢do da linguagem constituido pelas
mesmas formas linguisticas basicas, inconscientemente pré-formadas, que operam
como condi¢do da génese e desenvolvimento da linguagem.

No capitulo “O inconsciente no instinto”, Hartmann comega caracterizando o
instinto “como uma a¢do intencional sem consciéncia do propdsito” e apresenta trés
possiveis explicagbes para a existéncia de ag¢des instintivas: 1) como mera
consequéncia da organizag¢do corporal; 2) como um mecanismo cerebral ou mental
previamente disposto pela natureza; 3) como resultado de atividade mental
inconsciente. Hartmann vai defender a terceira, “o instinto como uma atividade
inconsciente do espirito”, pois, segundo ele, nas duas primeiras a finalidade e os
meios sdo previamente estabelecidos para todas as ag¢bes, o que entra em
contradicdo com a prépria definicdo de instinto.

Em seu texto, Nietzsche apresenta uma breve descrigdo do que entende por
instinto, resumindo a argumentag¢do detalhada e com exemplos feita por Hartmann
na conclusdo do capitulo “O inconsciente no instinto”. Cito Nietzsche:

O instinto ndo é, contudo, o resultado da reflexao consciente, ndo
meramente a consequéncia da organizacdo do corpo, ndo o
resultado de um mecanismo, que reside no cérebro, ndo o efeito de
um mecanismo que vem para o espirito de fora, que é estranho a
ele, mas a realizacdo mais particular de individuos ou das massas,
surgindo do cardter. O instinto é um dos nudcleos mais intimos de
um ser. (US, p. 223)

Aprofundarei essas negacdes. Como a primeira: resultado da reflexdo
consciente ja foi trabalhado acima, passo para a segunda: 1) como mera
consequéncia da organizagdo corporal; (a) os instintos sio bem diferentes com
estruturas corporais similares, como, por exemplo, as aranhas, embora todas
tenham o mesmo aparato giratério e vivam em cavidades, um tipo constroi teia
radial outro irregular, outro ndo constroi teias; b) os mesmos instintos aparecem
com organizacdes diferentes, como, por exemplo, o fato de tanto os passaros, como
0s macacos, os esquilos, etc. viverem em arvores; ou o espirito migratorio que se
manifesta em diferentes ordens de animais e com meios diferentes, como agua, terra
ou ar. Ora, a riqueza e a variedade da manifestacdo instintiva sdo provas da
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independéncia dos instintos em relagdo a uma determinada organiza¢do corporal.

2) como um mecanismo cerebral ou mental previamente disposto pela
natureza. Esta explicagdo é refutada por Hartmann, pois pressupdoe uma finalidade
previamente estabelecida pela natureza e uma organiza¢do psiquica no individuo
que o permita utilizar os meios para alcangar os fins desejados, também ja
determinados; ou seja, uma a¢do mecanicamente executada de acordo com regras
fixas. O desencadear da acdo instintiva pressupée que um motivo apareca na
percepg¢do, indicando que as circunstancias externas apropriadas, que possibilitam a
obtencdo do fim desejado pelos meios, estdo presentes. Enquanto o motivo ndo
aparece o instinto permanece latente, como a¢do nos calcanhares.

Passemos entdo as duas ultimas afirmagées do paragrafo escrito por Nietzsche
sobre o instinto: “a realizacdo mais particular de individuos ou das massas, surgindo
do cardter”; e “o instinto é um dos nucleos mais intimos de um ser”. Essas duas
questdes também sdo trabalhadas por Hartmann na conclusio do capitulo “O
inconsciente no instinto”. Para aprofundar a compreensdo do instinto enquanto o
nucleo mais intimo do ser, um mecanismo vital em que as escolhas e atos ocorrem
de acordo com a estrutura instintiva propria, buscando garantir, em cada caso,
aquilo que é necessario a vida, Hartmann recorre aos impulsos de autopreservacao e
conservacdo da espécie que permeia toda criagdo: “Olhe para a lagarta, que continua
a consertar sua teia até sucumbir pela fraqueza; no passaro, que morre de
esgotamento em colocar seus ovos; na inquietacdo e tristeza de todos os animais
migratorios quando impedidos de migrar” (HARTMANN, 1893, p. 14). O instinto
funciona como um guia da a¢do, que age, inconscientemente, em dire¢do a um fim,
o de conservacdo da espécie e da vida: “A atividade instintiva, enquanto agdo
independente e mais sdbia que a consciéncia, pode ser compreendida como
atividade que torna possivel a vida”. (CAVALCANTI, 2005, p. 59).

Hartmann complementa que o instinto ndo responde de um mesmo modo aos
diferentes motivos, mas se adapta conforme as circunstancias e é capaz de grandes
modificagdes e variagGes que, as vezes, de modo errdneo, sio concebidos como se
fossem resultantes da reflexdo consciente. “O Unico elemento constante é o
propdsito inconsciente do instinto; o instinto em si, no entanto, como a disposi¢dao
dos meios, varia tanto quanto os meios a serem apropriadamente aplicados variam
de acordo com as circunstancias externas” (HARTMANN, 1893, p. 85). Sendo assim,
a ideia inconsciente do proposito € o elo indispensavel em cada ag¢do instintiva.

Em favor da defesa da existéncia da atividade instintiva o autor ressalta a
existéncia “de um conhecimento imediato sem mediagdo da percepgdo sensivel ou
da consciéncia”, um Hellsehen (vidéncia), um conhecimento inconsciente que
orientaria a escolha dos meios adequados para a realizacao de determinados fins. “o
instinto é uma disposi¢do consciente dos meios para um fim inconscientemente

desejado”. A atividade instintiva é tanto um conhecimento quanto uma agao
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associada a realiza¢do de fins, um conhecimento imediato e instintivo, capaz de
estabelecer uma escolha eficaz dos meios e garantir com eficiéncia a plena
realizacdo do fim estabelecido®.

Ndo seria uma ac¢do intencional do instinto, se fosse uma agdo resultante de
uma reflexdo, ou seja, com consciéncia do propdsito; assim como ndo é uma agio
cega sem propdsito, como a explosdo furiosa de um animal irritado. Hartmann
adverte: “quem pensa que é possivel referir todas as a¢ées usualmente chamadas de
instintivas a reflexdo consciente, na verdade, nega o instinto completamente, e deve,
portanto, eliminar a palavra ‘instinto’ de seu vocabulario”. (HARTMANN, 1893, p.

79).

Para Nietzsche, a inica maneira de explicar a origem da linguagem é desviar a
énfase de uma busca que identifica a linguagem em termos de suas origens
diacronicamente (num certo periodo de tempo) para uma que a localiza como uma
caracteristica operando em um nivel sincrénico, ou seja, instintivamente. A
linguagem é a caracteristica instintiva e natural da humanidade que é descrita em
termos de maternidade e nascimento da crianca. Nietzsche aplaude Herder, que usa
a figura da mae para dramatizar a necessidade de linguagem para a humanidade: "A
génese da linguagem é um impulso interior, assim como o desejo do embrido para
nascer quando estd maduro". (US, p. 224). O parto e a aquisi¢do da linguagem sdo
instintivos e essas duas esferas da existéncia humana pertencem a mesma ordem de
ser: "o homem nasceu para a linguagem". (OL 211; KGW 11/2, 187) A vida humana é a
causa da qual linguagem ¢ o efeito.

Mas a evolugdo da natureza e da linguagem ndo segue nenhuma
intencionalidade, pois as inten¢des pressupdem consciéncia ou um ser consciente
de tais intencdes, uma pressuposicdo que nio pode ser assumida. E por isso que a
origem da linguagem estd "abaixo" da superficie da consciéncia, tornando-a
insondavel. Para Schelling, "quanto mais profundamente penetramos nela, mais
definitivamente descobrimos que sua profundidade excede em muito a do produto
consciente”. A consciéncia é designada em uma posicdo secundaria e inferior ao
instinto.
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entra em suas lojas com mais diligéncia, e depois fecha sua habita¢do; as aves de passagem vdo de
nossas regides para terras mais quentes, numa época em que ndo faltam alimentos, e quando a
temperatura é consideravelmente maior do que no periodo de seu retorno; ou nos anos em que havera
um inverno adiantado, comeg¢am a fazer preparativos para sua partida mais cedo do que o habitual; as
andorinhas e as cegonhas voltam para casa, percorrendo centenas de quilébmetros sobre terras de
aparéncia totalmente diferentes; pombos e cachorros, depois de terem sido virados vinte vezes em um
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A abdicacao Socratica da vida em Nietzsche

The Socratic abdication of life in Nietzsche

DOUGLAS MENEGHATTT

Resumo: A questdo socratica esta paradoxalmente presente em todo corpus da obra
nietzschiana, o grande heroi dos didlogos platénicos é apresentado por Nietzsche como o
responsavel pelo declinio da tragédia grega, pela inser¢do da dialética e da consciéncia
moral, enfim, pela geracio do homem tedrico enquanto prototipo metafisico que se
difundiria pela histéria do Ocidente. Porém, a perspectiva se inverte quando Sdcrates é
incluido dentre os “espiritos livres” e lembrado pela maneira peculiar de educar os jovens
atenienses, aporia que alimenta o paradoxo da questdo socrdtica em Nietzsche e na propria
Historia da Filosofia. Deixando de lado os diversos embates travados por Nietzsche contra e
pré Socrates, que aparecem em cerca de 320 mengdes diretas a Sdcrates ao longo dos textos
de Nietzsche, nos deteremos a dois aforismos em particular, a fim de levantar o teor desse
grande duelo, numa perspectiva que levard em consideragdo qual seria a postura socratica
diante da temadtica do eterno retorno, construida por Nietzsche como simbolo da altivez
vital.

Palavras-chave: Decadéncia. Dialética. Metafisica.

Abstract: The Socratic question is paradoxically present in every corpus of the Nietzschean
work, the great hero of the Platonic dialogues is presented by Nietzsche as responsible for
the decline of the Greek tragedy, for the insertion of the dialectic and the moral conscience,
in short, for the generation of the theoretical man as a metaphysical prototype that would
spread throughout Western history. However, the perspective is reversed when Socrates is
included among the “free spirits” and remembered for the peculiar way of educating young
Athenians, an aporia that feeds the paradox of the Socratic question in Nietzsche and in the
History of Philosophy itself. Leaving aside the various clashes waged by Nietzsche against
and for Socrates, which appear in about 320 direct mentions to Socrates throughout
Nietzsche's texts, we will dwell on two aphorisms in particular, in order to raise the content
of this great duel, in a perspective that will take into consideration what the Socratic
posture would be in the face of the theme of eternal return, built by Nietzsche as a symbol
of vital pride.

Keywords: Decay. Dialectic. Metaphysics.

1. Consideracoes iniciais

A imbricada relagdo que Nietzsche trava com Sdcrates e o socratismo historico
¢ uma das mais belicosas e contundentes rivalidades registradas ao longo do
percurso filosoéfico ocidental. Se por um lado, Socrates constitui na Antiguidade
grega o prototipo do homem racional e tedrico como fundamento das ciéncias e do
filosofar, Nietzsche ataca os alicerces da base socratica ao repudiar a dialética e seus
efeitos metafisicos ao longo da historia. Nesse viés, o antagonismo entre ambos os
pensamentos se revela na medida em que representam, embora em tempos e
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contextos diferentes, grandes rupturas e novas constitui¢es de modelos filosoficos.
Socrates pode ser vislumbrado sobre a otica de Apolo, ao desenhar um mundo
equilibrado e regido pelo principio de individuacdo, ao passo que Nietzsche
reascende a divindade Dionisio, ao romper com a bela forma e harmonia do deus de
Delfos.

O texto que segue reforgara essa imbricada relacdo entre os filosofos ao colocar
Socrates diante do Eterno retorno “Maior dos Pesos” elaborado por Nietzsche. O
objetivo dessa andlise é analisar a morbidez socratica frente a vida em sua
multiplicidade fisiologica, a tal ponto que para o filésofo alemdo, Sdcrates
representa a decadéncia vital, por ter sofrido e padecido da propria vida em sua
imanéncia.

2. A Morbidez Vital de SOcrates

Com a publica¢do dos quatro primeiros capitulos de A gaia ciéncia (1881/82), a
qual é acrescido o quinto capitulo cinco anos depois, Nietzsche aborda pela primeira
vez ideias como o “eterno retorno”, a proclamacgdo da “morte de Deus” e a figura de
Zaratustra. Socrates é citado cinco vezes ao longo do livro, merecendo énfase o §
340 em que Nietzsche discorre diretamente sobre o filosofo ateniense, que é
apresentado em meio a oscilagdes; se por um lado o titulo Sécrates moribundo soa
agressivo, por outro, palavras irénicas como “o mais sibio tagarela” acabam por
abrandar a argumentacgdo.

Eu admiro a bravura e a sabedoria de Sécrates em tudo o que ele
fez, disse — e nao disse. Esse zombeteiro e enamorado monstro e
aliciador ateniense, que fazia os mais arrogantes jovens tremerem e
solucarem, foi ndo apenas o mais sabio tagarela que ja houve: ele foi
igualmente grande no siléncio (FW/GC § 340).

Socrates é mencionado por sua perspicdcia em encontrar a justa medida entre
a fala e o siléncio, além de despertar a admira¢do de Nietzsche por sua bravura e
sabedoria. O grande mestre ateniense alcancou grande respaldo entre a juventude
helénica, principalmente devido a sua habilidade com o uso das palavras. Seu eximio
combate contra os Sofistas e sua busca incansavel pela verdade eram marcas
indeléveis de sua forte personalidade, além disso, Sdcrates buscava externar seus
anseios perambulando pelas ruas e pragas de Atenas para cumprir aquilo que dizia
ser sua missdao”®. A sabedoria de Socrates é citada por Nietzsche em outros textos,
como no § 86 de Andarilho e sua sombra, em que lhe é acrescido o adjetivo
“travessa” que, segundo Nietzsche, “constitui o melhor estado de alma do ser
humano”. Nietzsche, entdo, “admira a bravura” e a “sabedoria travessa” de Socrates,

% A referéncia 2 missdo de Sécrates estd presente, dentre outros textos, na “Defesa de Socrates”, em que
Platdo expde a consulta de Sécrates ao ordculo de Delfos, que revela sua sabedoria e o dispde para a busca
incansavel da verdade (Cf. PLATAO, 1972a, 20d-24b).
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o que nos leva a conclusdo de que a atitude irdnica do ateniense é objeto de
satisfacdo do filésofo alemdo, que em muitos aspectos, adotou para seus escritos o
estilo “travesso” de Socrates.

Merece énfase ainda, o fato de Socrates ter sido grande na fala e no siléncio, no
que disse e ndo disse. Certamente se tratam de duas ironias, a grandeza na fala se
reflete no uso da dialética por Socrates, tdo repudiada e combatida por Nietzsche; e
a grandeza no siléncio no episddio da sua morte. Sabe-se que a condenac¢do e morte
de Socrates é oriunda de seus ensinamentos em Atenas, que teriam levado os seus
acusadores a seguinte sentenga: “Socrates é réu de pesquisar indiscretamente o que
ha sob a terra e nos céus, de fazer que prevaleca a razdo mais fraca e de ensinar aos
outros o mesmo comportamento” (PLATAO, 1972a, 19c). Em suma, réu por nio
reconhecer os deuses do Estado, introduzir novas divindades e corromper a
juventude. Fatores que, em conjunto, nos levam a conclusio de que Sdcrates foi
“grande na fala”, porque soube impressionar e conquistar os jovens atenienses com
sua doutrina, e grande no siléncio, porque diante da sentenca de morte mantivera-
se inalteravel a fim de ndo negar sua propria doutrina.

Para Nietzsche, o episddio da morte de Sdcrates assinala o inicio do socratismo
enquanto doenca metafisica que teria se disseminado para a geragdo futura dos
grandes sabios. Nesse viés, quando o filésofo alemdo se refere a grandeza de
Socrates no siléncio, certamente estd sendo irénico, uma vez que a mesma lhe
acarretou na senteng¢a de morte e, com isso, na ascensdo da decadéncia no mundo
ocidental. E um modo peculiar de dizer: se Sdcrates tivesse falado, se retratado e
mudado de vida, certamente teria sido esquecido pela histéria, que, talvez tivesse
seguido por outros rumos. No entanto, sua sabedoria no siléncio arrastou seu nome
pela historia, até chegarmos as contundentes criticas do préprio Nietzsche.

Nesse viés, embora o aforismo 340 inicie com um peculiar tratamento ao
“zombeteiro e enamorado monstro e aliciador ateniense”, Nietzsche segue com uma
ressalva, dado que as ultimas palavras de Socrates revelaram o seu pessimismo para
com a vida, que foi duramente equiparada a uma doenga. Assim, o filésofo alemao
“lamenta” pelo fato do filésofo ateniense ndo ter “guardado siléncio” nos tltimos
instantes que lhe restavam:

Quisera que também no udltimo instante da vida ele tivesse
guardado siléncio - nesse caso, ele pertenceria talvez a uma ordem
de espiritos ainda mais elevada. Tera sido a morte, ou o veneno, ou
a piedade, ou a malicia - alguma coisa lhe desatou naquele instante
a lingua, e ele falou: “Oh, Criton, devo um galo a Asclépio™. Essa
ridicula e terrivel “dltima palavra” quer dizer, para aqueles que tém

> A afirmagdo a que Nietzsche se refere estd assim descrita no Fédon: “Socrates ja se tinha tornado rijo
e frio em quase toda a regido inferior do ventre, quando descobriu sua face, que havia velado, e disse
essas palavras, as derradeiras que pronunciou: — Criton; devemos um galo a Asclépio; ndo te esquegas
de pagar essa divida” (1972b, 118).
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ouvidos: “Oh, Criton, a vida é uma doenga!”. Serd possivel? Um
homem como ele, que viveu jovialmente e como um soldado a vista
de todos - era um pessimista? Ele havia apenas feito uma cara boa
para a vida, o tempo todo ocultando o seu ultimo juizo, seu intimo
sentimento! Socrates, Socrates, sofreu da vida! E ainda vingou-se
disso - com essas palavras veladas, horriveis, piedosas e blasfemas!
Também um Socrates necessitou de vinganga? Faltou um grdo de
generosidade a sua tdo rica virtude? — Ah, meus amigos! Nos temos
que superar também os gregos! (FW/GC § 340.).

As palavras de Socrates revelam um carater hostil a vida, que aparece como
uma doenca. Para Nietzsche, isso é um sintoma de decadéncia e degeneracdo dos
impulsos, que nascem e se desenvolvem fisiologicamente num 6dio ao corpo e a
terra. Além do mais, ao proferir que deve “um galo a Asclépio”, Socrates acaba por
evidenciar sua desilusdo a vida que carece de sentido terreno, pois o sacrificio do
galo representa a gratiddo de quem é curado de uma doenga. Consequentemente, o
corpo aparece como sinal de degenerescéncia, de maneira que a vida fisiologica é
vista como transitdria e, portanto, vislumbrada sob a o6tica de uma “doenga”. Nesse
caso, a vida se torna um exercicio de abdicacdo do proprio corpo para alcangar a
imortalidade da alma. Para Sécrates, existem duas classes de realidade pertinentes a
natureza humana, a realidade visivel mortal e a invisivel imortal. Devido a sua
natureza corruptivel, o corpo é inferior a alma, sendo apenas um invélucro de que a
mesma se serve, disso resulta a ideia socratica de que viver é padecer, pois as
caracteristicas corpdreas da multiplicidade e da sensibilidade afastam a alma da
contemplacdo da verdade que s6 é alcangada por meio da inteligibilidade.

No Fédon, Sécrates diz que o corpo se encontra ludibriado pelas paixdes,
amores, temores, enfim, por uma infinidade de bagatelas que ofuscam a verdade e
tornam a existéncia ignominiosa. Reina, assim, um grande asco por tudo o que é
humano, em decorréncia, a libertagdo so6 é possivel através da morte que opera a
redencdo da aparéncia. A propria filosofia torna-se um exercicio de saber morrer,
pois é com a morte que a alma se liberta do corpo para ascender a verdade. Em
suma, a natureza corporea passa a ser associada com o mal: “durante todo o tempo
em que tivermos o corpo, e nossa alma estiver misturada com essa coisa ma, jamais
possuiremos completamente o objeto de nossos desejos! Ora, este objeto é, como
diziamos, a verdade” (PLATAO, 1972b, 66b).

A busca dos filésofos pela sabedoria passa a ser um exercicio de preparacao
para a morte. Conforme Socrates, a sabedoria s6 é alcangada em sua plenitude
quando a alma se separa do corpo. O filosofo ateniense, sendo fiel a sua doutrina, foi
passivo diante da morte e fez com que “a mdo da injustica humana lhe introduzisse
a espada no peito”. O fato é apresentado por Platdo no final do Fédon quando
Socrates bebe a cicuta sem qualquer constrangimento, fazendo antes uma oragao
“pelo bom éxito desta mudanca de residéncia, daqui para o além” (1972b, 117¢).
Assim expirou o filosofo ateniense, com a convic¢do de que estava cumprindo sua
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missdo, por intermédio da qual gozaria da plenitude da sabedoria que s6 é possivel
com a libertagdo do corpo, ou seja, Socrates morreu acreditando que a morte é
necessaria para alcangar a imortalidade da alma, privilégio daquelas que souberam
fazer da vida um exercicio filoso6fico de contemplagdo e depuragdo dos sentidos e
vicios da corporeidade.

Para Nietzsche, o episddio da morte de Sdcrates, marcado pelas ultimas
palavras, que revelam uma consciéncia de divida para Asclépio, revela o pessimismo
e a doenga socratica. O grande Sécrates que soube orientar e confortar os antigos
helenos com a rigidez dialética de suas ideias, foi incapaz de suportar sua propria
doutrina. Seus anseios e sua derradeira filosofia deram lugar a composi¢do de um
proémio a Apolo?, revelando que é impossivel viver sem o encanto e a beleza
artistica: “Por fim, na prisdo, para aliviar de todo a sua consciéncia, dispe-se a
praticar também aquela musica por ele tdo menosprezada. E nesse estado de
espirito compde um proémio a Apolo e pde em versos algumas fabulas esépicas”
(GT/NT § 14).

Para Nietzsche esse é o unico sinal de davida ou fraqueza de Socrates, afinal a
dialética e o exercicio teodrico do filosofar sempre estiveram em grau infinitamente
superior a arte. Contudo, o testemunho de Socrates revela a insuficiéncia de sua
propria doutrina e a necessidade da arte. Por isso: “Socrates, sofreu da vida” e
encontrou na morte a sua mais tenra vinganca, fato que levou o filésofo alemao a
assertiva de que apenas a morte constitui a verdadeira consumacdo de Socrates, que,
em ultima instdncia, seria incapaz de continuar vivendo frente a melancolia do seu
proprio filosofar.

3. Socrates diante do Eterno Retorno

Curiosamente no paragrafo 341 da Gaia ciéncia, logo apos ter tratado da
decadéncia socratica, Nietzsche aborda pela primeira vez o tema do eterno retorno,
um dos mais fascinantes e complexos dos seus pensamentos’. Nele, o filosofo

* O fato esta descrito no trecho 60e-61b do Fédon, ocasido em que Socrates expde a Cebes a exortacdo
advinda de um sonho, no qual fora incitado a compor musicas. Sdcrates, que até entdo encarava a arte
sob uma oOtica negativa, afastando os seus discipulos da mesma, para dedicarem-se somente ao
filosofar, rende-se ao elemento artistico-musical. Em suma, por um instante, a insuficiéncia do
homem tedrico surge frente a incapacidade de justificar a propria existéncia.

> A partir da teoria do eterno retorno, derivam compreensdes éticas e cosmoldgicas. Do ponto de vista
ético trata-se de uma maneira de afirmar a vida incomensuravelmente a ponto de “querer para tras”,
isto é, aceitar a repeticdo do passado tal qual aconteceu. No viés cosmoldgico, é uma repeticdo das
configuragdes entre os impulsos presentes no processo de vir-a-ser, repeticio que ndo admite estado
final, pois se configura pela diferenca, desse modo, retornar é uma repeticdo do diverso e ndo da
unidade. Na integra: “E se um dia, ou uma noite, um demonio lhe aparecesse furtivamente em sua
mais desolada soliddo e lhe dissesse: ‘Esta vida, como vocé estd vivendo e ji viveu, vocé terd de viver
mais uma vez e por incontaveis vezes, e nada havera de novo nela, mas cada dor e cada prazer e cada
suspiro e pensamento, e tudo o que é inefavelmente grande e pequeno em sua vida, terdo de lhe
suceder novamente, tudo na mesma sequéncia e ordem - e assim também essa aranha e esse lugar
entre as arvores, e também esse instante e eu mesmo. A perene ampulheta do existir serd sempre
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alemdo convida para uma reflexdo sobre a vida, desafiando para uma volta a
repeti¢es sucessivas do passado tal qual aconteceu. Em sintese, a possibilidade do
eterno retorno, enquanto modelo de pensamento ético, é uma evoca¢dao do passado
intrinseco a existéncia presente que revela, de um lado, a insatisfacdo e o horror do
arrependimento e da rejeicdo da vida passada, e, de outro, a alegria e o riso da
afirmacdo da vida de outrora que quer retornar. Sem abracar a vida e aceitar tanto a
mais extrema dor como a alegria, é impossivel a afirmagdo do eterno retorno, afinal,
toda forma de vida decadente e ressentida é inconcilidvel com a gaia de viver o
eterno retorno. A Unica coisa que agrada realmente o ressentimento é a morte e,
com ela, o sonho de uma vida futura infinitamente melhor que as desolagdes da vida
terrena, por isso, viver é padecer e morrer é uma forma de libertacdo da alma de
todas as concupiscéncias que circundam o corpo.

No § 340 da Gaia ciéncia, Nietzsche discorre sobre o Sécrates moribundo, logo
na sequéncia, no § 341, aborda sobre o eterno retorno, no paragrafo intitulado O
maior dos pesos. Chama a ateng¢do o fato de que, primeiramente, é apresentada a
morbidez vital de Socrates que sofreu com a vida e, logo em seguida, a provocagdo
do demoénio que convida para a eternidade da vida. Estaria Nietzsche inferindo a
Socrates o maior dos pesos frente a sua morbidez vital? Seria Sécrates o simbolo
maximo do pavor e ranger de dentes frente ao demonio? Embora ndo seja uma
alusdo diretamente referida pelo fildsofo alemdo, certamente Sécrates seria incapaz
de aceitar a infinita repeti¢cdo do instante presente, restando-lhe o horror e o ranger
de dentes; por isso, a morte apresentou-se como o Unico remédio possivel, isto é,
continuar vivendo significaria padecer da doenca que o proprio Socrates, invertendo
a medicina dos antigos helenos, constitui como remédio.

No corpus das obras de Nietzsche, o tipo socratico representa o 6édio ao corpo
e a terra, a partir dele todo ressentimento é disseminado sobre as geragdes dos
grandes sdbios que se alimentam de ideais ascéticos e metafisicos. Nietzsche faz de
Socrates o protdtipo do homem tedrico, o simbolo maximo da negacdo da arte e dos
impulsos criativos do homem instintivo, por seu viés, a dialética foi introduzida no
mundo helénico, solapando as bases do espirito dionisiaco impregnado naquele
povo. Diante de um Sécrates imerso na morbidez do corpo e na imortalidade da
alma, Nietzsche interpds o Maior dos pesos, ou seja, Socrates seria incapaz de aceitar
a eternidade da prépria vida a repetir-se infinitamente em configuragbes que se
atualizam a cada instante do presente.

virada novamente - e vocé com ela, particula de poeira!’ - Vocé ndo se prostraria e rangeria os dentes e
amaldigoaria o deménio que assim falou? Ou vocé ja experimentou um instante imenso, no qual lhe
responderia: ‘Vocé é um deus e jamais ouvi coisa tdo divina!. Se esse pensamento tomasse conta de
vocé, tal como vocé é, ele o transformaria e o esmagaria talvez; a questdo em tudo e em cada coisa,
‘Vocé quer isso mais uma vez e por incontaveis vezes?, pesaria sobre os seus atos como o maior dos
pesos! Ou o quanto vocé teria de estar bem consigo mesmo e com a vida, para ndo desejar nada além
dessa ultima, eterna confirmagdo e chancela?” (GC § 341).
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Talvez nossa interpretac¢do esteja sendo injusta com o Socrates histdrico, ja que
a autenticidade e a serenidade sdo marcas registradas de sua biografia retratada por
Platdo e Xenofonte, no entanto, o que transparece é o desejo ardente da morte
enquanto libertagdo do corpo, fator que lhe impediu de lutar pela vida apds a
sentenga de morte. Nesse viés, mesmo partilhando da tese de um Sécrates coerente
com o seu projeto, o desejo e a sobriedade com a sentenga de morte acabam por
revelar a pré-disposicdo socrdtica a negacdo da corporeidade, em prol de uma
confianca inestimavel na imortalidade da alma.

No Fédon, esta presente boa parte da argumentacdo socrdtica a respeito da
dicotomia entre corpo e alma, de modo que o corpo é mortal, sensivel, composto,
soluivel e mutavel, ao passo que a alma ¢é imortal, inteligivel, simples, indissoltvel e
imutavel (PLATAO, 1972b, 79a-e). A alma ¢é divina esplendorosa, o corpo, por sua
vez, encontra-se ludibriado pelas paixdes, amores, temores, enfim, por uma
infinidade de bagatelas que ofuscam a verdade e tornam a existéncia ignominiosa.
Reina, assim, um grande asco por tudo o que é humano / corpéreo, em decorréncia,
a libertagdo sé é possivel através da morte, que opera a redengdo da aparéncia. A
propria filosofia torna-se um exercicio de saber morrer, pois é com a morte que a
alma se liberta do corpo para ascender a verdade.

Socrates é o grande alicerce da metafisica ocidental, o préprio Cristianismo
tem parte de sua doutrina construida a partir da base socratico-platonica, que foi
redigida em viés cristdo no Periodo da Patristica, principalmente com Plotino e
Santo Agostinho. A certeza socrdtica na indissolubilidade e imortalidade da alma o
levou ao topo mais alto da ascese espiritual dos futuros sibios e pensadores
metafisicos. A partir de entdo, a dicotomia corpo / alma foi se intensificando ao
longo dos séculos, com énfase na visdo do “corpo pecaminoso” da Idade Média e na
divisdo mecanicista de Descartes entre a res extensa e a res cogitans. Para Nietzsche,
Socrates foi o grande responsdvel pelo declinio da “serenojovialidade” helénica,
através de um profundo asco ao corpo, a terra e a tudo aquilo que é instintivo e
emocional. O testemunho socratico, levado a termo por sua “missdo” e pelo seu
“martirio”, serviu de base, segundo Nietzsche, para futuros juizos nefastos ao corpo
e para um legado filosofico que encontrou nos ideias ascéticos uma forma de negar a
vida: “Em todos os tempos, os homens sabios fizeram o mesmo julgamento da vida:
ela ndo vale nada” (GD/CI “O problema de Socrates” § 1).

A partir dos fatores levantados, torna-se visivel que Sécrates seria incapaz de
suportar o “maior dos pesos” e que, alias, todo ressentimento e horror ao eterno
retorno sdo decorrentes da decadéncia socrdtica disseminada pelos grandes sabios
seguidores das pegadas de Socrates. Resta ainda uma questdo: Como afirmar que
Socrates maldiria o demonio, uma vez que seu desejo pela morte é oriundo de uma
confianca inestimavel na imortalidade? A resposta ja estd dada na prépria pergunta,
pois seu desejo é alimentado pela confianca na imortalidade da alma, que o levou a
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morte como quem vai ao encontro do sentido teleolégico da propria vida. A
transcendéncia é o grande escopo da missdo de Socrates, é como se toda sua vida
fosse uma preparacdo, por meio do exercicio da filosofia, para a eternidade.

Se, por um lado, Socrates encara a morte como uma passagem para a
transcendéncia, pelo outro, Nietzsche se recusa a visualizar a vida para além de sua
propria imanéncia. Para o fildsofo alemdo, a expectativa pelo transcendente deixa a
vida a mercé do ressentimento; fator que fez de Socrates um decadente, porque
encontrou na morte o remédio para “otimizar” sua existéncia. O eterno retorno é a
capacidade de acolher a eternidade da prépria vida em sua imanéncia, nesse caso,
viver é acolher todo e qualquer instante como o mais derradeiro e jovial, alids, ndo
somente acolher, como também amar e desfrutar da plenitude da efetividade que se
atualiza em cada configuracio de impulsos que se repete dinamicamente na
multiplicidade da existéncia. Embora Socrates tenha sido um apaixonado pela sua
missdo - filosofar -, Nietzsche compreende que o mesmo fez da filosofia um
caminho para a morte, ao invés de ter construido um caminho para a vida.

4. Consideracdes finais

r

Socrates ¢ considerado um dos filésofos mais auténticos da histdria, seu
“martirio” é visto como a consumagdo de um projeto coerente e glorioso, que o
elevou a condi¢do de “imortal” para as geragdes vindouras. Seu nome é lembrado
pela convic¢do na imortalidade, pela certeza de que a alma ndo perece com a morte
do corpo, pelo contrdrio, a eternidade é consequéncia da morte enquanto libertacdao
da corporeidade. Através de nossa andlise, a veeméncia socratica foi colocada em
suspensdo, uma vez que, para Nietzsche, o eterno retorno é a afirmacdo
incondicional do instante presente. Nao se trata de avaliar as perspectivas dos
filosofos: com meéritos e deméritos, ambos se posicionaram acerca daquela que é a
rainha de toda producdo filosdfica — a vida. A perspectiva nietzschiana serve como
uma provocac¢do para os ideais construidos acerca da imortalidade, de tal maneira
que até o grande Sdcrates passa de herdi para decadente. O desafio que nos resta,
num outro trabalho, é avaliar o conceito de eternidade que paira sobre a proépria
vida em sua efetividade, alids, reavaliar, pois as avaliagdes de Sdcrates e Nietzsche
servem como esteios para se pensar a problematica sobre vieses diferentes.

Em suma, Nietzsche constréi os dois aforismos, 340 e 341, dando a entender
que Socrates rangeria os dentes e amaldigoaria o demoénio por ser incapaz de aceitar
a sua provocacdo. Essa andlise visa evidenciar o asco socratico pela vida em sua
imanéncia, de tal forma que o Filésofo Alemdo nos conduz a uma interpretacao
degenerativa da dialética socratica, vislumbrada como negacdo e desconstru¢do do
corpo em sua efemeridade bioldgica.
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A reflection on group relationships from Freud’s psychoanalytic work
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Resumo: O presente trabalho propde uma reflexdo acerca das relagdes que se estabelecem
entre as massas e grupos no processo civilizatorio, enfocando na formagéo e funcionamento
dos fendbmenos grupais. De acordo com Freud ([1930] 2006d), para que seja possivel viver
em civilizagdo de maneira favoravel, os sujeitos ndo podem satisfazer suas pulsdes, mas ao
contrdrio, tendem a reprimi-las ou encontrar destinos que sejam aceitos socialmente. A
presente discussdo embasa-se na obra psicanalitica de Sigmund Freud, em especial os textos
“Psicologia de grupo e a andlise do ego” ([1921] 2006¢), “O mal-estar na civiliza¢do” ([1930]
2006d) entre outros. Freud ([1930] 2006d) revela que o homem é um ser essencialmente
agressivo, em heranca aos seus antepassados, havendo uma grande inclina¢do a descarregar
a agressividade em dire¢do ao outro e causar-lhe sofrimento. Em “Psicologia de grupo e a
andlise do ego", o mesmo autor ([1921] 2006c) mostra como os individuos agem em massa
de maneira distinta de como agiriam se estivessem sozinhos, porque estando em grupos, as
forgas e impulsos inconscientes prevalecem sobre a personalidade consciente; os sujeitos
perdem o senso de responsabilidade e criticidade. Para a psicandlise, um grupo surge por
meio de uma relagdo simbolica entre seus integrantes, que tentam, de forma imaginaria,
tamponar a castra¢do por meio de um modelo. Esta pesquisa leva-nos ao questionamento
de como viver em sociedade relacionamentos interpessoais harmoniosos, quando isto exige
de seus membros tantas rentincias pulsionais.

Palavras-Chave: Massas. Fenomeno Grupal. Civilizacdo. Satisfacdo Pulsional. Psicanalise.

Abstract: The present work proposes a reflection on the relations that are established
between masses and groups in the civilizational process, focusing on formation and
operation of the group phenomena. According to Freud ([1930] 2006d), in order for it to be
possible to live in a civilization in a favorable way, subjects cannot satisfy their drives, but
on the contrary, they tend to suppress them or find endings that are socially acceptable.
The present discussion is based on the psychoanalytical work by Sigmund Freud, notably
the texts “Group psychology and the analysis of the ego” ([1921] 2006¢), “Civilizations and its
discontents” ([1930] 2006d), among others. Freud ([1930] 2006d) reveals that man is an
essentially aggressive being, a heritage from its ancestors, there existing a big tendency to
unload this aggressiveness onto the other and inflict suffering. In “Group psychology and
the analysis of the ego” ([1921] 2006¢), the author shows how individuals act in masses in a
distinct way from how they would act if they were alone, because by being in a group, the
unconscious forces and drives outweigh the conscious personality; the subjects lose their
sense of responsibility and critical thinking. In psychoanalysis, a group emerges from a
symbolic relationship between its members, who try, in an imaginary way, to obstruct
castration through a paragon. This research leads us to the question of how it’s possible to
live in a society with harmonious interpersonal relationships, when this demands from its
members to give up so many of their drives.

Keywords: Masses. Group Phenomenon. Civilization. Drive Satisfaction. Psychoanalysis.
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Uma reflexdo sobre rela¢ées grupais a partir da obra psicanalitica de Freud

As relagdes grupais

O estudo cientifico aprofundado sobre a no¢do e forma¢do dos grupos na
sociedade vem sendo construida hd muito tempo e em diversas areas, como na
sociologia, filosofia, e na propria psicologia, pelos mais diversos enfoques. Na busca
para contribuir com este estudo, o presente artigo aborda a noc¢do e formacdo de
grupos na sociedade sob a teoria psicanalitica de Freud. Em “Psicologia de grupos e
analise do Ego” ([1921] 2006¢) Freud traz a discussdo de que antes de uma psicologia
individual, ha uma psicologia coletiva, “[...] desde o comego, a psicologia individual,
nesse sentido ampliado, mas inteiramente justificavel das palavras, é, ao mesmo
tempo, também psicologia social” (p. 81).

Somos coagidos a viver em sociedade e inseridos em grupos desde muito
pequenos. O primeiro grupo do qual participamos é o da familia, depois, passamos
pelos grupos da igreja, da escola e assim por diante. Desde que nascemos passamos
entdo a viver em uma civilizagdo, em sociedade. Em “O Mal-Estar da civilizacdo”
([1930] 2006d), Freud define civilizagdo como tudo o que afasta o homem de seu
estado de natureza, ou seja, é a soma de realizagdes e institui¢ées que diferenciam a
vida humana atual da de seus antepassados animais, e regulamenta os vinculos dos
homens entre si. Para que isso ocorra, a civilizacdo passa a agir como um controle
externo sobre os sujeitos. Este controle provoca nos individuos um mal-estar
decorrente do antagonismo entre as exigéncias das pulsoes e as da civilizag¢do.

Viver em civilizagdo exige do homem a renuncia a satisfagdo pulsional, pois se
todos satisfizessem seus desejos, seria impossivel viver em uma unidade social, e
esse movimento de repressdo dos impulsos acaba por prejudicar tanto a vida sexual
como a agressividade dos sujeitos, ja que segundo Freud, o homem é um ser
essencialmente agressivo em heranga aos seus antepassados, que lutavam uns com
os outros pelo direito a sobrevivéncia. A essa rentincia, existem diversas formas de
imposicdo; algumas delas sdo a instiga a amizade e a sublimacdo, outra forma se da
por meio da religido, que prega como principios o perddo e o amor ao proximo, e
também a justica, que é responsavel por manter a ordem e reprimir as satisfagdes
pulsionais individuais (FREUD, [1930] 2006d).

Observamos nas relagdes sociais, corriqueiros desentendimentos entre os
homens, isso ocorre por conta da tendéncia a agressdo, que ainda se faz presente no
interior dos sujeitos, mesmo que de maneira imperceptivel (FREUD, [1930] 2006d).
Outro fato trazido por Freud, e que nos ajuda a explicitar a agressividade presente
nas relagoes, é a existéncia de dois tipos de pulsdo, que embora sejam o oposto uma
da outra, sdo amalgamadas, sendo elas a pulsdo de vida e a pulsdo de morte, esta
ultima que tende a autodestruicdo, agressividade e eliminagdo. Em “Porque a
Guerra?” ([1933] 2006e) Freud traz que: “[...] o instinto de autopreserva¢io

certamente é de natureza erdtica; ndo obstante, deve ter a sua disposi¢io a
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agressividade, para atingir seu propdsito [...]” (p.07). Os fendmenos da vida ocorrem
entdo da a¢do conflitante e mutuamente contraria de ambos.

Observamos, portanto, que a agressividade esta presente em todos os sujeitos,
e segundo Freud, ha neles uma grande inclinagdo a descarrega-la em diregdo ao
outro e causar-lhe sofrimento. A agressio gera facilidade na coesdo entre os
membros do grupo, e podemos afirmar que a agressividade constitui a base de toda
relacdo de afeto e amor entre as pessoas (FREUD, 1921). Em “A guisa de introducdo
ao narcisismo” ([1914] 2006a, p. 13) Freud aponta que “o amor por si mesmo SO
conhece uma barreira: o amor pelos outros, o amor por objetos”, podemos
compreender assim, que os lacos libidinais de um grupo visam, por um lado, o amor
entre os integrantes. O 6dio é despertado nos sujeitos, quando algo exterior fere seu
proprio narcisismo, levando o homem a atos de eliminacdo e destruicdo daquele que
aparece como ameacador.

Em massa, observa-se com frequéncia, a emissdo de comportamentos
agressivos que se distinguem dos normalmente realizados por estas pessoas, quando
longes dos demais membros do grupo. Freud, em "Psicologia de grupo e a analise do
ego" ([1921] 2006¢), traz que isso se justifica pelo fato de que nestes casos, as forgas e
impulsos inconscientes prevalecem sobre a personalidade consciente do sujeito, e
sdo facilmente manipulados por meio da sugestdo. E importante que os individuos
do grupo tenham algo em comum, como o interesse em um objeto ou uma
inclinagdo emocional semelhante, além do mais, em grupos a emocdo potencializa-
se ao maximo. Freud ([1921] 2006¢, p. 95), embasando-se nos estudos de McDougall
acerca da mente grupal afirma que:

[...] a percep¢io dos sinais de um estado emocional ¢é
automaticamente talhada para despertar a mesma emo¢do na
pessoa que os percebe. Quanto maior for o numero de pessoas em
que a mesma emo¢do possa ser simultaneamente observada, mais
intensamente cresce essa compulsdo automatica. O individuo perde
seu poder de critica e deixa-se deslizar para a mesma emog¢do. Mas,
ao assim proceder, aumenta a excitagdo das outras pessoas que
produziram esse resultado nele, e assim a carga emocional dos
individuos se intensifica por interacdo mutua.

A essa maneira de agir grupal, alia-se a forma das relagdes entre os individuos
do mesmo grupo, que para manter a harmonia, fazem as mesmas coisas que os
demais. Eles substituem a autoridade da sociedade humana, e o detentor do poder
ilimitado torna-se o proprio grupo. A intensificagio das emocgdes e a intimidagdo
causada pelo grupo limitam a atividade mental individual, e aqueles que
normalmente possuem inteligéncia mais elevada, se igualam ao nivel dos inferiores;
o senso de responsabilidade individual também se vé prejudicado, uma vez que
deixam de responder por seus proprios desempenhos - “ndo sou eu, é o grupo”
(FREUD, [1921] 2006¢).
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Em massa observa-se uma espécie de regressio do pensamento, este estado de
regressdo propicia a criacdo de inimigos que sdo segregados deste grupo,
favorecendo a identificacdo entre os integrantes semelhantes do grupo. Com a
criagdo do inimigo, cria-se também um idolo a ser seguido e respeitado, que passa a
ocupar o lugar do Pai. Segundo Freud ([1921] 2006¢), a identificagdo é conhecida
como a mais remota expressdo de um lago emocional. Vindo a desempenhar um
papel muito importante no complexo de Edipo, o menino mostra um interesse
especial para com seu pai, gostaria de ser como ele e tomar seu lugar, colocando seu
pai como seu ideal.

Ocorre uma dissolu¢do da identidade de cada sujeito, pela identificacdao
horizontal entre seus participantes e uma identificag¢do vertical com o lider. Este, é
introjetado e passa a ocupar o lugar do ideal do ego e do superego de cada um dos
componentes da massa. Freud chama atencdo para a idealizacdo que ocorre para
com o objeto amado, “o objeto é tratado como o prdprio eu do sujeito e que no
enamoramento passa para o objeto uma parte considerdvel de libido narcisista”
(Freud, [1921], p. 63). Toda fungdo critica, exercida antes se esvai, deixando o objeto
livre de qualquer exigéncia, chegando a alcancgar o grau de perfeigdo. Freud observa
nesse mecanismo da identificagdo entre os membros da massa para com o lider, o
entendimento para a manutenc¢do das massas.

A massa age como uma unidade viva, seguindo docilmente o lider, que é visto
como uma figura paterna idealizada. Todos os sujeitos que compdem o grupo tém
sua parcela de amor, que é enviada pelo chefe, os tornando uma fraternidade. Em
“Psicologia de grupo e andlise do Ego” ([1921] 2006¢), Freud revela a existéncia de
um desejo de se submeter a um pai poderoso, levando os homens a terem uma
tendéncia a abdicar de sua liberdade tendo como garantia a protegdo desse pai
zelador.

Com a dissolucdo da identidade, o sujeito tem seu comportamento habitual
modificado, ficando privado de estabelecer parametros internos quanto a como se
vé, como Vvé os outros e a propria realidade externa. As massas tendem a se formar
de forma espontanea, por darem espago para que os sujeitos satisfagam seus desejos
humanos. Observamos desta forma, que os sujeitos utilizam da formagdo das massas
como uma valvula de escape para a vivéncia de seus desejos e fantasias. Os sujeitos
substituem seu ideal de eu pelo da massa, compartilhando hostilidade contra os
sujeitos ndo inseridos na mesma. E perceptivel que dentro dos grupos estes sujeitos
aceitem apenas os argumentos que venham a fortalecer a ligacdo estabelecida entre
eles.

De acordo com Freud (1921), quanto mais forte for as caracteristicas em
comum dos membros da massa, mais forte serdo os lacos entre eles. Freud em
“Psicologia de grupo e analise do Ego” ([1921] 2006c¢), levanta a discussdo de que os
impulsos emocionais e os atos intelectuais de cada individuo sdo tdo fracos que
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passam a depender inteiramente de serem reforcados por uma repeti¢do por parte
dos outros membros da massa. Essa dependéncia, segundo ele, faz parte da
constituicdo normal da sociedade humana. “[...] cada individuo é governado por
essas atitudes da mente grupal que se apresentam sob formas tais como
caracteristicas raciais, preconceitos de classe, opinido publica etc.” (p. 127)

Podemos concluir desta forma que, para a psicanadlise, um grupo surge por
meio de uma rela¢do simbdlica entre seus integrantes, de forma imagindria tentam
tamponar a castragdo por meio de um modelo, nesta relacdo surge o lider, que
encarna um ideal, que segundo Freud (1921) ao eleger um modelo, o sujeito inscreve
no aparelho psiquico uma instancia mediante a qual medira seu préprio eu.

Em “Totem e Tabu” ([1920] 2006b), Freud afirma que em cada individuo
singular, hd a existéncia de uma estrutura trans-individual que se manifesta no
contexto grupal, como ja indicado no transcorrer deste. As mudangas observadas
nas relacdes sociais contemporaneas se mostram como oportunas para repensar os
fundamentos da psicandlise aplicados no campo da sociedade. Esta pesquisa leva-
nos ao questionamento de como viver em sociedade relacionamentos interpessoais
harmoniosos, quando isto exige de seus membros tantas rentncias pulsionais.
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De encontro ao nada: a pulsdo de morte

Encountering nothingness: death drive

GEOVANE DOS SANTOS DA ROCHA'

Resumo: Dentre as elaboragdes conceituais da psicanalise, a pulsdo certamente ocupa um
patamar de destaque e importdncia para o entendimento do funcionamento psiquico. Isso
porque o estimulo pulsional, situado na fronteira entre soma e psique, atua como uma for¢a
incessante que requer satisfagdo através de modificagbes especificas da fonte interna
emissora de estimulos. Contudo, esta formulagdo, durante o desenrolar das obras de
Sigmund Freud, sofre alteracdes e desenvolvimentos diversos, tendo a presenga de duas
dualidades. A primeira, regida pelo principio do prazer, descreve as pulses sexuais e as suas
conexdes as pulsdes de autoconservacdo. A segunda, entretanto, ultrapassa o principio do
prazer e descreve as pulsdes de vida e as pulsdes de morte. A vista disso, o presente estudo
realiza uma leitura do conceito psicanalitico de pulsdo - desde suas primeiras apari¢des até
a elaboracdo final freudiana (pulsdo de morte) - destacando suas vicissitudes no aparelho
psiquico.

Palavras-chave: Psicandlise. Pulsdo de morte. Repetigdo.

Abstract: Among the conceptual elaborations of psychoanalysis, drive certainly occupies a
level of prominence and importance for the understanding of psychic functioning. That’s
because drive stimulus, located on the border between soma and psyche, acts as an
unceasing force that requires satisfaction through specific modifications of the internal
source of stimuli. However, this formulation, during the course of Sigmund Freud's works,
undergoes different changes and developments, with the presence of two dualities. The first
one, governed by the pleasure principle, describes sexual drives and their connections to
self-preservation drives. The second one, however, goes beyond the pleasure principle and
describes the drives of life and the death drive. Considering this, the present study performs
a reading of the psychoanalytic concept of drive - from its first appearances to the final
Freudian elaboration (death drive) - highlighting its changings in the psychic apparatus.
Keywords: Psychoanalysis. Death drive. Repetition.

Introdugao

Dentre as elaboracées conceituais da psicandlise, a pulsio certamente ocupa
um patamar de destaque e importancia para o entendimento do funcionamento
psiquico. Lacan (1964/2008), ratificando tal perspectiva, posiciona a pulsio nos
quatro conceitos fundamentais da psicanalise e destaca sua importdncia para a
compreensdo do sujeito do inconsciente. Isso porque o estimulo pulsional, situado
na fronteira entre soma e psique, atua como uma for¢a incessante que requer
satisfagdo através de modificacoes especificas da fonte interna emissora de
estimulos.

Contudo, podem ser percebidas diversas modificagdes no conceito pulsional ao
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longo das obras freudianas, tendo o psicanalista desenvolvido e aprimorado tal
conceito por varios anos. Freud (1930/1996e) comenta, inclusive, que a teoria das
pulsdes foi aquela que mais penosa e cautelosamente progrediu na compreensao
analitica. Tal desenvolvimento culminou na presenca de duas grandes
compreensdes as pulsdes, além de variados apontamentos. A primeira concep¢do
pode ser encontrada, essencialmente, no texto Os instintos e suas vicissitudes (1915),
com uma divisdo entre pulsdes de autoconservacdo e pulsdes sexuais. Em tal escrito,
classifica-se estas como voltadas a conservacdo da espécie e aquelas como
orientadas a preservacdo do individuo. Neste momento, as sensa¢des de prazer estdo
associadas a reducdo de estimulos e as de desprazer ao aumento da estimulacao.

A segunda concepgdo, em contraponto, pode ser visualizada basicamente no
texto Além do principio do prazer (1920). Em tal escrito, ha a preocupacdo com
aqueles impulsos que ndo podem ser explicados somente pelo principio de obtencao
de prazer, estando para além desta doutrina. De tal forma, propde-se a divisdo das
pulsdes naquelas orientadas a vida (Eros), que constantemente procuram conseguir
uma renovacao desta, sendo incluso aqui as sexuais e as de autoconservacdo; e a
morte (Tdnatos), que buscam conduzir o que é vivo a um estado anterior, das
substincias ndo vivas. Comportamentos masoquistas do ego, nesta ultima
modalidade, evidenciam tendéncias para a autodestruigdo.

Metodologia

O presente estudo desfruta do recurso metodolégico da pesquisa qualitativa e
objetiva abordar a concep¢do psicanalitica pulsional. Segundo Minayo (2016), esse
tipo de estudo trabalha com um universo de significados, motivos, crengas, valores e
atitudes, sendo que os objetos da pesquisa dificilmente sdo expressos em numeros e
escalas quantitativas. Logo, esse método ndo produz dados visiveis, necessitando de
indicagdo e examinac¢do por parte dos proprios pesquisadores.

Além disso, qualifica-se, conforme descrito por Creswell (2014), como um
estudo exploratério por ter o intuito de observar, registrar e analisar variaveis
relacionadas a determinado tema. Outrossim, se faz uso da revisdo literaria para a
investigacdo do processo de desenvolvimento do conceito pulsional até a concep¢ao
final freudiana de pulsdo de morte. De tal maneira, adota textos — principalmente de
Sigmund Freud - para levantar contetdos e discussdes sobre a tematica proposta.

Algumas apari¢des do conceito na obra freudiana

O termo pulsdo aparece, juntamente com a primeira definicdo do conceito, no
texto Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, publicado em 1905. Neste trabalho,
Freud (1905/1996h) concebe a pulsdo como o representante psiquico — provindo de
uma fonte endossomdtica - que exerce constante estimulacdo. Devido a tal
caracteristica, delimita o animico e o fisico: a pulsdo aparece como uma medida de
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exigéncia de trabalho a mente; um estimulo que tem como fonte um processo
excitatorio em algum orgdo e como alvo a eliminagdo de tal excitagdo. Freud
(1905/1996h) utiliza tal conceito, inclusive, para diferenciar os estimulos provindos
do interior (pulsionais) e aqueles oriundos do mundo externo (gerados fora do
organismo).

No mesmo texto, Freud (1905/1996h) evidencia a existéncia de pulsdes sexuais,
carregadas de energias libidinais derivadas de fontes internas de excitagdo; de
pulsdes de fome, correlacionadas a nutricdo e suas necessidades fisioldgicas; e de
pulsGes oriundas de pares de opostos — ver e exibir-se e a crueldade passiva/ativa.
Além do mais, classifica as pulsGes como parciais em razdo da constancia e da
satisfacdo exibida, podendo elas atingirem seus alvos por meio de zonas erégenas -
oferece destaque a boca, ao anus e as genitalias.

Posteriormente, no texto Andlise de uma fobia em um menino de cinco anos,
Freud (1909/1996c) realiza discussdes acerca da agressividade, ou mais
especificamente, da hipotética pulsdo agressiva. Tal desenvolvimento se fez
necessario devido a propagag¢des de outros teoricos — sobretudo de Alfred Adler -
sobre o tema. Freud (1909/1996¢), entdo, considera que as pulsdes ndo sdo
agressivas, contudo, podem acabar desenvolvendo a caracteristica em questdo.

Adiante, em A concep¢do psicanalitica da perturbag¢do psicogénica da visdo,
Freud (1910/1996a) desenvolve a discussdo iniciada em 1905 sobre as pulsdes de fome
e sexuais. Ambas sdo categorizadas, neste momento, como pertencendo as pulsoes
do ego ou também chamadas pulsdes de autoconservacdo, além de possuir os
mesmos Orgdos ou sistemas de o6rgaos a sua disposicdo. Isso porque o prazer sexual
ndo se liga somente a fun¢do genital: a boca pode tanto beijar quanto comer e falar;
os olhos tanto podem tanto perceber alteracdes no exterior quanto captar as
peculiaridades - os encantos — dos objetos escolhidos como alvo de amor.

H4 novo desenvolvimento ulterior do conceito em 1914, no texto Sobre o
narcisismo: uma introdugdo. Freud (1914/1996g) estabelece, na ocasido, sua
concep¢do sobre o narcisismo: ao se apropriar do seu corpo, o individuo investe
permanentemente sobre si mesmo, ou seja, suas pulsdes - com destaque as sexuais -
tomam seu corpo como objeto de satisfacdo. Além disso, é descrito que as primeiras
satisfagbes sexuais - autoerdticas - sdo vividas em conexdo as fungdes vitais —
autoconservagdo. Somente posteriormente as pulsGes sexuais se tornariam
independentes em relacdo as pulsdes do ego. Isso explicaria o porqué de os
primeiros cuidadores serem também os primeiros objetos sexuais.

Com a presenga de variados apontamentos sobre a concepg¢do pulsional - as
vezes aparecendo sob os termos ‘excitagdo’, ‘ideias afetivas’, ‘estimulos enddgenos’
etc. (1920/1996b) - Freud destacava a sua insatisfagio com o desenvolvimento do
conceito de pulsido. Foi somente em 1920 que o psicanalista dedicaria maior trabalho
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na tentativa de clarear o conceito.

Primeira dualidade pulsional

A pulsio, devido as suas caracteristicas, ndo pode ser visualizada e
compreendida por meio de processos de observacao ou localizagdo direta no corpo.
Ao configurar um constructo tedrico que ndo designa realidades existentes
empiricamente, o estimulo pulsional requer procedimentos diversos para a
producdo de inteligibilidade. A vista disso, uma das primeiras peculiaridades a ser
considerada sobre a pulsdo, conforme destaca Freud (1915/1996f), reside no fato dela
ndo provir do mundo externo, mas do interior do organismo. Devido a isso, age
como uma forca constante que s6 pode ser compreendida por meio de seu
representante na vida mental.

Esse aspecto compde a caracteristica primordial da pulsdo: provém do corpo e
alcanca a mente como um representante da ligacdo existente entre o psiquico e o
somatico. Ao surgir de uma fonte corporal, o estimulo pulsional exerce pressdo -
medida de exigéncia de trabalho - para atingir, através de um objeto particular, sua
meta de satisfagdo (Freud, 1915/1996f). Todavia, neste momento - Os instintos e suas
vicissitudes (1915) - de constru¢do tedrica sobre o conceito em pauta, Freud
(1915/1996f) relaciona a pulsdo as sensacOes da série prazer-desprazer, em que as
percepcdes prazerosas estdo associadas a redugdo de estimulos e as desprazerosas ao
aumento.

Consoante a Jorge (2008), um elemento essencial da pulsdo reside no seu
carater parcial, ndo sendo possivel, de tal maneira, satisfagbes completas, mas
somente parciais. A vista disso, o estimulo pulsional nio se retém somente ao
aspecto reprodutor da sexualidade humana. Surge, a partir de entdo, o primeiro
dualismo pulsional, composto por pulsées sexuais — com fun¢do de manutencdo da
espécie — e pulsées de autoconsevagdo - com fungdo de preservagdo do individuo.
Para Freud (1915/1996f), estas pulsdes, chamadas também de pulsées do Eu, estdo
relacionadas a satisfacdo das necessidades vitais do individuo, enquanto aquelas
remetem a questodes libidinais e da sexualidade.

A fonte do estimulo pulsional é o processo somatico que se origina no corpo e
gera um representante psiquico para a mente a fim de que se atinja a sua meta, a
satisfacdo, que pode ser apreendida por diversos caminhos. A pressio da pulsdo
representa o fator motor para o alcance da meta, utilizando-se para isso de um
objeto que pode ser tanto uma parte do proprio corpo como algo exterior, desde que
possua condi¢des de satisfazer este estimulo pulsional (FREUD, 1915/1996f). Estas
caracteristicas determinam a natureza das pulsdes, as caracteristicas comuns a todos
estes estimulos. Além do mais, Freud (1915/1996f) elenca quatro vicissitudes da
pulsdo: o recalque, a sublimacdo, a inversdo em seu oposto e o retorno contra a
propria pessoa.
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Segunda dualidade pulsional

No decorrer das produgbes de Sigmund Freud, o dualismo pulsional sofre
modificagdes. O que antes era regido pelo principio do prazer, posteriormente
ganha uma caracteristica mais além. Isso pode ser percebido, essencialmente, a
partir de Além do principio do prazer (1920), em que se insere uma nova
compreensdo das motivacGes inconscientes, ocasionada pelo advento dos conceitos
de Eros, pulsdo de vida, e Tdnatos, pulsio de morte. Freud (1920/1996b) distingue,
no texto, as duas referidas modalidades de pulsbes: as de vida, que procuram
alcancar uma preservacdo desta por meio da acdo/movimento - as pulsdes sexuais e
as de autoconserva¢do adentram essa modalidade -, e as de morte, que buscam
conduzir o que € vivo a um estado inanimado, a auséncia de estimulagdes.

Chemama (1995), nesse encadeamento, destaca a pulsio de morte como sendo
primordial para o aparelho psiquico, que trabalha para reduzir tensGes e excitagdes
ao menor nivel possivel. Segundo a autora, este conceito representa uma maneira
segundo a qual o sujeito se conduz em diregdo ao seu estado primordial de ndo-vida,
a estagnacdo, a morte. Logo, a pulsio de morte era entendida por Freud
(1920/1996b) como uma tendéncia & elimina¢do de estimulos, ou seja, a auséncia do
novo e da vida.

Freud (1920/1996b), sob tal entendimento, evidencia trés situa¢Ges para
exemplificacdo do conceito em questdo: o brincar infantil, a reiteracdo de sonhos
traumaticos e a repeticdo transferencial. Destacando primeiramente a brincadeira
de criangas, profere-se que estas repetem tudo o que lhes causou uma grande
impressdo na vida real, inclusive circunstancias de cunho negativo. A natureza
desagradavel presente em certas brincadeiras ndo as torna desapropriadas, pois a
crianga passa da passividade para a atividade. Por meio do jogo ludico, ela transfere
a experiéncia sentida como desagradavel para outrem.

O sonho, em seguida, configura um método confidvel para se investigar
processos mentais profundos. Nesse sentido, a reiteragio de sonhos que levam
pacientes a reviver situagdes traumadticas anteriores aponta uma tendéncia
masoquista do ego. Tal fendmeno encontra, inclusive, grande incidéncia atual por
meio de transtornos ansiosos, como o Transtorno de Estresse Pds-traumatico. Por
ultimo, destaca-se a transferéncia de situa¢des indesejadas e de emogées percebidas
como penosas, sendo corriqueiro individuos reviverem ocasides desagradaveis
transferindo-as de formas engenhosas (Freud, 1920/1996b).

Esses exemplos demarcam situacdoes em que os individuos reiteram
constantemente e cujo teor - em suma - €é eminentemente desprazeroso,
evidenciando elementos que ndo podem ser explicados somente pelo principio do
prazer, pois estdo além deste. Para compreender tais fendmenos, utiliza-se a
concep¢do psicanalitica de pulsio de morte, que altera e amplia a anterior
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concepgdo das pulsdes. Por meio desse novo conceito, Freud (1923/1996d) concebe
uma caracteristica geral para qualquer pulsdo, de vida ou de morte: uma posi¢do
conservadora, com tendéncia a reestabelecer um estado de coisas que foi perturbado
com o advento da vida. Esta, ao surgir, seria a responsavel tanto pela sua
continuacdo quanto pelo esfor¢o em dire¢do a morte.

De tal maneira, tanto as pulsdes de vida quanto as de morte estdo presentes
nas substdncias vivas, porém em propor¢des desiguais. Nessa relagdo, a pulsdo de
vida, objetivando preservar o sujeito, desvia, em algumas ocasides, partes da pulsido
de morte ao mundo externo, ganhando uma aparéncia destrutiva. A parcela de
pulsdo de morte que permaneceu no mundo interno, contudo, pode tragar outros
caminhos. Quando fusionada a pulsdo de vida, consegue descarga por meios mais
‘saudaveis’. Quando ndo fusionada, o individuo se torna severo e agressivo com o
seu ideal do ego, sendo entdo a pulsdo responsavel - juntamente com o superego
(instdncia internalizadora da lei) - por excessivas autopuni¢bes e,
consequentemente, pelo sentimento de culpa (Freud, 1923/1996d). Em O mal-estar
na civilizagdo, Freud (1930/1996e) complementa tal perspectiva expondo que quanto
mais um homem controlar sua agressividade com o exterior, mais severo e agressivo
ele tornard em relagdo ao seu ideal do ego.

Por conseguinte, Jorge (2008) descreve outra caracteristica - desenvolvida a
partir do advento de Tanatos - essencial para qualquer pulsdo: seu aspecto
repetitivo, como uma compulsdo a repeticdo. Este imperativo de repetir, para Freud
(1920/1996b), traz a tona experiéncias do passado que ndo possibilitaram a obtengdo
de prazer, sendo que muitas nunca trouxeram satisfacdo, o que denota, realmente,
elementos que sobrepujam o principio do prazer. Ademais, segue o autor, as
manifestagdes da compulsdo a repeticio apresentam um carater pulsional em alto
grau que, quando atuam de forma opositora ao principio do prazer, ganham a
aparéncia de uma for¢a cuja forma é considerada ‘demoniaca’.

Neste ambito, Lacan (1964/1992) destaca dois aspectos da repeticdo: o
autématon, relacionado ao simbolico, tendo, de tal maneira, uma insisténcia
automadtica da rede dos significantes que retornam comandados pelo principio do
prazer; e o tiqué, que esta mais além do automatismo e possibilita o encontro faltoso
com o real, o qual reside atras do funcionamento automatico do significante. Assim,
a repeticao, tematizada por Lacan (1964/1992) em duas vertentes, é a manifestacdo
da articulacdo entre o simboélico e o real, entre o inconsciente e a pulsdo. Revela, de
tal maneira, o aparecimento do simbolico, no inconsciente estruturado, daquilo que
constitui o nudcleo deste dltimo: o real, um furo na estrutura que escapa a
simbolizagdo.

Consideragoes finais

Dentre as construgdes teoricas da psicandlise, a concep¢do pulsional
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certamente merece destaque. Agindo como um estimulo que exige satisfagdo, a
pulsdo configura um conceito-limite entre o psiquico e o somatico, o qual sé pode
ser compreendido através de seu representante na vida mental. Esta formulacao,
durante o desenrolar das obras de Sigmund Freud, ganha duas modalidades de
dualidade pulsional. A primeira, regida pelo principio do prazer, descreve a relagio
existente entre as pulsdes sexuais e as pulsdes de autoconservacdo. A segunda,
entretanto, vai mais além do principio do prazer e descreve a conexdo existente
entre as pulsdes de vida e as pulses de morte.

Antes de a vida surgir, ndo havia a existéncia de objetos que ndo fossem
inanimados. Contudo, com o surgimento daquela, os seres, agora vivos, comecam a
apresentar tendéncias a retornar aos seus estados anteriores de ndo vida. A
psicanalise, nesta relagdo, elabora o conceito de pulsio de morte, alegando que os
individuos tendem a reduzir tensdes e excitagdes ao menor nivel possivel,
conduzindo-se a morte, ao nada. Em contraponto, surge a concepc¢do de pulsdo de
vida, que tende a preservar a vida existente. Estas duas categorias de pulsdo estdao
presentes em todas as pessoas e permitem novas compreensdes sobre as
psicopatologias atuais, como o Transtorno de Estresse Pds-Traumatico; a
agressividade; a culpa; e a tendéncia a auto degrada¢do/destruicdo.
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Algumas consideragdes sobre as no¢oes de verdade e mentira no pensamento
de Nietzsche e Freud

Some considerations about the notions of truth and lie in Nietzsche’s and
Freud’s thought

MICHAELLA CARLA LAURINDO!
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Resumo: O presente trabalho visa tecer algumas consideragoes sobre as no¢oes de verdade
e mentira na obra de Friedrich Nietzsche e Sigmund Freud. A obra que suscitou esse
questionamento foi “Sobre Verdade e Mentira no sentido extra moral”, um texto que foi
ditado por Nietzsche a um amigo em 1873, mas s6 publicado postumamente. O filosofo
alemado critica o fato do homem moderno confiar no poder das palavras e dos conceitos sem
atentar que ndo portam um significado univoco e muito menos conduzem a uma verdade
universal. Ja Freud assevera que ndo ha a realidade dos fatos, o que o ser humano nomeia
como “a verdade” é determinada pela sua realidade psiquica. Mas a realidade psiquica
carece de esséncia e nada mais é do que uma tentativa defensiva, no intuito de preencher
com algum sentido a existéncia - sentida como ardua justamente pela sua falta de sentido.
Palavras-Chave: Verdade. Mentira. Nietzsche. Freud

Abstract: The present work aims to make some considerations about the notions of Truth
and Lie in the work of Friedrich Nietzsche and Sigmund Freud. The work that raised this
question was “About Truth and Lie in the extra moral sense”, a text that was said by
Nietzsche to a friend in 1873, but only published posthumously. The German philosopher
criticizes the fact that modern man relies on the power of words and concepts without
realizing that they do not carry a single meaning and much less lead to a universal truth.
Freud, on the other hand, asserts that there is no reality of the facts, what the human being
calls “the truth” is determined by his psychic reality. But the psychic reality lacks essence
and is nothing more than a defensive attempt, in order to fill existence with some meaning -
felt as arduous precisely because of its meaninglessness.

Keywords: Truth. Lie. Nietzsche. Freud

Verdade e Mentira em Nietzsche

Para Nietzsche, a verdade esta intrinsecamente ligada a esfera moral, pois as
investigacdes histdricas apontam que sé tardiamente a verdade comega a integrar o
campo da légica e do conhecimento. Ele inicia argumentando que ndo ha uma
adequagdo entre as palavras e as coisas, pois a palavra ja é o estimulo nervoso
transformado em imagem e que por sua vez é transformado em som. A palavra
surge a partir da “afiguracdo de um estimulo nervoso em sons”, se trata de um ato
completamente subjetivo. “[...] um estimulo nervoso, primeiramente transposto em
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uma imagem! Primeira metafora. A imagem, por sua vez, modelada em um som!
Segunda metafora” (NIETZSCHE, 2012, p. 32). Se o estimulo nervoso é anterior a
palavra, ndo ha como ela corresponder as coisas. Dessa forma, os conceitos, tdo
prezados pela humanidade, nada mais sdo do que a estagnagdo, o congelamento
desse elo palavra-coisa, sem ter a consciéncia de que inicialmente era tio somente o
estimulo nervoso; outro ponto a considerar é que a palavra guarda uma referéncia as
coisas empiricas que nomeia (LIMA, 2016).

A grande questdo é saber: como esse estimulo sonoro que se forma no interior
da subjetividade humana conquistou a posi¢do de conceito universal? O que faz o
humano ansiar por uma verdade? E o que trata o Fragmento Péstumo 19 [179], verdo
de 1872 - inicio de 1873:

Quando se acredita possuir a verdade, a vida mais elevada e pura
parece possivel. A crenca na verdade é necessaria ao homem. A
verdade vem a luz como necessidade social: por meio de uma
metdstase, ela é posteriormente aplicada a tudo aquilo que dela
independe. Todas as virtudes nascem de caréncias. Com a
sociedade, nasce a necessidade de veracidade. Do contrario, o
homem viveria em eterno ofuscamento. A fundagdo do estado incita
a veracidade. O impulso ao conhecimento tem uma origem moral
(NIETZSCHE, [1872] 2008, p. 70, grifo nosso).

Segundo Nietzsche, a religido cristd com sua moral de ressentimento inventou
a “grande estratagema” para aliviar a dor do homem ao responsabiliza-lo e
culpabiliza-lo por seu sofrimento. Foi a forma de dar-lhe um sentido, pois o que o
homem ndo suporta ndo é a dor, mas, sim, sua falta de sentido: “o homem preferira
ainda querer o nada a nada querer...” (NIETZSCHE, [1887] 2009, p. 140). Compaixao,
culpa, conceitos de pecado e castigo sdo expressdes dessa aspiracdo a “verdade”.

Estimar o erudito e o impulso de conhecimento cientifico sdo sinais de doenga,
assim como a pretensdo de determinar uma verdade absoluta. “Qualquer alianga
com o erudito deve ser rejeitada. Esse é o maior inimigo, porque dificultam o
trabalho dos médicos e negam a existéncia da doenga”3. Para o filésofo alemdo nao
ha imparcialidade nessa dedicacdo a ciéncia - o anseio por essa verdade a ser
“desvelada”, representa a luta entre os proprios impulsos, mas numa mescla muito
variada.

Nessa visdo, os proprios conceitos, oriundos de uma “educacao cientifica”, sdo
metdforas e calcados na subjetividade. A verdade, portanto, pode ser uma ilusdo,
uma mentira “forjada” pelo proprio homem para dar conta da sua existéncia. Para o
filosofo alemdo, isso é impulsionado pela vontade de verdade4, uma busca sem

3 Cf. Fragmento pdstumo 29 [222] verdo-outono 1872-1873, Nietzsche, v. 2, p. 549

* Nietzsche caracteriza a vontade de verdade de forma de negativa, mas também confere a ela um papel
fundamental no raciocinio religioso ocidental: “o filésofo defende a seguinte relacdo ldgica entre
vontade de verdade e ateismo: o ideal de probidade intelectual que constitui a vontade de verdade

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020

131



Algumas consideracdes sobre as no¢des de verdade e mentira no pensamento de Nietzsche e Freud

limites pela verdade e provém do mesmo pathos décadent dos ideais ascéticos
contidos nas praticas religiosas. Nietzsche propde pensar de forma extra-moral:

Pensar extra-moralmente certamente requer o abandono da posi¢do
em que se pensa moralmente. O discurso moral inaugurado por
Socrates, independentemente de suas variacdes ao longo de seu
curriculo, revela certos anseios metafisicos expressos em termos de
imutabilidade, felicidade, imperturbabilidade, dignidade e negacdo
da vida; a verdade, nesse caso, ndo concretiza uma aspiragdao
puramente intelectual, mas serve primordialmente a vontade de
conservacao, com efeito, revela-se como meio de se escapar da
transitoriedade, como fundamento imodvel para o refuigio da
turbuléncia da vida. Nietzsche acusa Socrates de ser o primeiro
protagonista desse anseio metafisico, que oculta, por detras dos seus
disfarces conceituais, uma poderosa razdo moral, que, em ultima
instancia, tende a imobilizar a vida (KRASTANOV, 2010, p.25).

Verdade e Mentira em Freud

Ja Freud afirma que o fator determinante no modo como cada sujeito
interpretard a sua vida tem por base uma fantasia, ou seja, uma “mentira”. O
psicanalista a principio diferencia “fantasias ou devaneios conscientes” e “fantasia
fundamental”. O primeiro tipo sdo meios de satisfagdo substitutiva, um mero
recurso para lidar com a frustragdo: “ficar devaneando sobre imaginarias realizagdes
de desejo traz satisfagdo [...] idearam uma forma entre permanecer um animal a
busca de prazer, e ser, igualmente, uma criatura dotada de razdo” (FREUD, 1916-17,
p- 374). O segundo tipo, a fantasia fundamental, é a que a psicanalise enfatiza pois é
inconsciente e sera responsavel pela formag¢do dos sintomas: “a libido retira-se para
as fantasias, a fim de encontrar aberto o caminho que conduz a todas as fixa¢des
recalcadas” (p. 375). Para o autor, os relatos dos pacientes nem sempre sdo
verdadeiros, alguns costumam ser o oposto direto da verdade histdrica. Ele aponta
que verdade e mentira sdo faces da mesma moeda: “As experiéncias recordadas na
analise sdo, as vezes, indiscutivelmente falsas e as vezes, por igual, certamente
corretas, e na maior parte dos casos sdo situacdes compostas de verdade e
falsificacdo” (p. 369). Ocorre que “as fantasias possuem realidade psiquica, em
contraste com a realidade material, e gradualmente aprendemos a entender que, no
mundo das neuroses, a realidade psiquica é a realidade decisiva” (p. 370).

Assim, a realidade psiquica corresponde a uma realidade interna ao sujeito que
¢ mediada por uma realidade externa, o que proporciona uma assimilacdo entre as
representacdes do mundo exterior e interior. O sujeito tenderd a enxergar os
acontecimentos de sua vida em termos de satisfagdo e/ou sofrimento sempre tendo
por base essas “lentes proprias”, que regulam sua relagdo com a realidade.

conduziria necessariamente a negacdo da “mais longa mentira” do Ocidente, isto é, a mentira da
existéncia de Deus” (MELO NETO, 2016, p.427)
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O papel da fantasia no psiquismo €é proporcionar uma satisfacio que, se por
um lado é negada na realidade, por outro continua a ser exigida pela pulsdo. Dessa
forma, uma tentativa de articular duas forcas antagonicas - o principio de realidade
e o principio do prazer.

Para Freud a necessidade de “fantasia/mentira”, assim como o material que a
fundamenta procede da pulsdo. No texto Projeto de uma psicologia cientifica (1895),
ele realiza uma decomposicdo da primeira experiéncia de satisfacdo e descreve o
objeto inicial, supondo se tratar de outro ser humano, como sendo o primeiro objeto
de satisfacdo pulsional. Esse “outro ser humano” sera responsavel pela acdo
especifica de nutrir o recém nascido, pois “o organismo humano é, a principio,
incapaz de promover essa agdo especifica. Mas o que seria apenas a satisfacdo de
uma necessidade [fome], no humano se mescla com uma satisfagio sexual -
portanto pulsional. Uma vez ja experienciada a satisfa¢do, toda vez que reaparecer o
“estado de urgéncia ou desejo” (p.371), haverd uma ativagdo concomitante entre a
representacdo do objeto [lembranga] e a imagem, reconstruindo a presenca do
objeto a partir de uma alucina¢do. Esse é o argumento sobre a busca de
objetos/situacdes que satisfacam a pulsdo. E o que fard o ser humano buscar uma
satisfacdo mitica ao longo da vida.

Acompanhando Freud, Quinet (2012) destaca que a satisfagdo pulsional sera
sempre parcial, pois o objeto que supostamente traria a satisfacio completa estd
perdido. Assim, as pulsdes sdo investidas em diversos objetos que trazem satisfacdao
momentanea, mas nunca ininterrupta. O ser humano procura constantemente este
objeto que, um dia, trouxe uma suposta satisfacdo sem igual, uma plena satisfacdo.
Isso ocasiona uma vida de procura e reencontros tio somente com substitutos
fugazes. Assim, ele [0 objeto] ndo esta de volta, é somente uma sombra do que foi
perdido sem nem mesmo ter existido. A satisfacdo é sempre mitica, fantasiosa e dara
origem a nocdo freudiana de realidade psiquica. Isso significa que a verdade é uma
ficgdo e que, portanto, toda mentira estd “atravessada” pela verdade singular de cada
um.

Interseccoes

Considerando o que foi exposto até o momento, convém elucidar os pontos em
que se cruzam as duas linhas de pensamento aqui abordadas - obviamente sem o
intuito de que coadunem.

Tanto em Nietzsche quanto em Freud hd uma interrogagdo sobre o que vem a
ser a verdade. Freud afirma que toda a busca de sentido ao longo da vida esta
assentada em uma ficcdo - ha uma falta total de sentido para a existéncia. E o
encontro com esse nada que a neurose pretende evitar a todo pre¢o (GODINO-
CABAS, 2009). Em Genealogia da Moral, Nietzsche (2009, p. 139) aponta que “algo
faltava, que uma monstruosa lacuna circundava o homem - ele ndo sabia justificar,
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explicar, afirmar a si mesmo, ele sofria do problema do seu sentido. [...Jo ideal
ascético lhe ofereceu um sentido!”.

Na direcdo do tratamento dos sintomas em Freud, espera-se que o sujeito
mude sua relagdo com a fantasia. Ele propde uma travessia/reconstru¢do da fantasia
fundamental e chegar até ela é um ponto limite da andlise - é o encontro com o
rochedo da castragdo. Por castracdo entende-se a privagio humana, sua falta de
objeto. Essa ilusdo [fantasia] de que haveria objeto capaz de proporcionar satisfagdo
total é justamente que conduziu a interpretagcdo pessoal que cada ser humano deu
ao desfechos de sua propria vida.

A técnica freudiana de associar livremente considera: que a mentira esta
atravessada pela verdade singular de cada um, que as palavras ndo tém significado
univoco e que: aparecerdo como Condensagdo (metdfora) ou Deslocamento
(metonimia); de forma ambigua; ndo significam nada (imagem acustica) e ndo
representam nada sozinhas; manifestam-se em cadeias associativas (condensadas e
deslocadas); as palavras mostram e velam ao mesmo tempo, por isso podem ser
“mentira” e “verdade” ao mesmo tempo — mentira em psicanalise ndo tem a acepgdo
pejorativa ou moral.

Uma nog¢do nietzschiana, ja deduzivel no texto “Verdade e Mentira”, é o
perspectivismo. O termo é frequente na década de 1880 e é utilizado pelos
comentadores em diferentes contextos e funcdes. Mas para este escrito essa nogio
de “perspectiva” ou “otica” coaduna com a ideia de que: ndo hd conhecimento ou
verdade em si. Mas é preciso construir a partir de uma determinada perspectiva, o
que se chama de “mundo”. “O que se chama “mundo”, consiste em simplificacdo,
falsificacdo, erro, ilusdo, ficcdo, aparéncia. Mas é precisamente de um mundo
perpectivistico que depende nossa conservagio; sem ele, em todo «caso,
pereceriamos” (CORBENAZI, 2016, p.336).

Esse “conhecimento”, produzido pela travessia da fantasia no processo
analitico freudiano, ndo é um “conhecimento que se pretende verdade e muito
menos é universal” - ele ndo serve a mais ninguém a ndo ser a si proprio e sem as
amarras da ilusdo/ideal. E uma perspectiva - nio uma verdade univoca e que pode a
ser construida em andlise — desmontar a sua fic¢do e também assentar em novas
bases, saber da ilusdo que os ideais de completude ou veracidade absoluta
representam. Os escritos dos dois autores orbitam em torno da experiéncia da falta
de sentido que o humano camufla, a proposta desse escrito é apenas iniciar o modo
peculiar como concebem a articulagdo entre verdade e mentira, e como conduzem
essas perspectivas.
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A pulsdo como unidade, multiplicidade e dualidade na teoria pulsional
freudiana

Drive as unity, multiplicity and duality in the Freudian drive theory

RICARDO RODRIGO FRANCA DA SILVA'
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Resumo: A presente pesquisa estuda um dos conceitos principais da psicandlise, a saber, a
pulsdo. Esse conceito sofreu diversas modifica¢des ao longo de sua elaboragdo, durante a
pesquisa clinica de Freud, o pai da psicandlise, ndo tendo sido totalmente deslindado por
ele. Desde a sua morte, afloraram diversas conjecturas acerca de sua concepg¢do de pulsdo,
que, ndo raramente, implicam em erros tedricos e, conseguintemente, metodoldgicos. Freud
também ndo estava seguro sobre esse conceito ao formula-lo, visto que, inicialmente, havia
apenas algo andlogo a pulsdo de vida, associada, no Projeto, ao principio de constancia. Por
vezes, considerou que a pulsio de morte seria a primeira pulsdo ou pulsido por exceléncia.
Tais imprecisdes dificultaram a compreensdo desse conceito e continuam a confundir os
estudiosos que iniciam na psicandlise. Desse modo, a pesquisa tem como objetivo geral
explicitar os modos limitados de representar a pulsdo, a saber, como unidade, dualidade,
multiplicidade, o que implica, portanto, nos seguintes objetivos: a) Explicitar como
efetivou-se a concepgdo do conceito de Pulsio; b) descrever o desenvolvimento da
concepg¢do acerca da pulsio como multiplicidade - pulsdes parciais — a pulsdo de vida; ¢)
destacar os limites da linguagem descritiva como meio de representar a pulsdo —pulsdo de
morte. Para tanto, utilizar-se-a como método a revisdo bibliografica. Considera-se que a
pulsdo é uma unidade, por um lado, a0 mesmo tempo em que é dualidade e multiplicidade,
mas, também, por ser semovente, ndo pode ser - tal como a morte - totalmente
representada, tanto no plural quanto no modo singular.

Palavras-Chave: Pulsdo. Pulsdo de vida. Pulsdo de morte.

Abstract: This research studies one of the main concepts of psychoanalysis, namely, the
Drive. This concept underwent several modifications during its elaboration, during the
clinical research of Freud, the father of psychoanalysis, and was not completely developed
by him. Since his death, several conjectures have surfaced about his conception of drive,
which, not infrequently, implies theoretical and, consequently, methodological errors.
Freud was also not sure about this concept when formulating it, since, initially, he thought
only something analogous to life drive, associated, in the Project, with the principle of
constancy. At times, he considered that the death drive would be the first drive or drive par
excellence. Such inaccuracies made it difficult to understand this concept and continue to
confuse scholars who begin with psychoanalysis. In this way, the research has as general
objective to explain the limited ways of representing the drive, namely, as unity, duality,
multiplicity, which implies, therefore, in the following objectives: a) To explain how the
conception of Drive took place; b) describe the development of the conception about the
drive as multiplicity - partial drives - to the life drive; c) highlight the limits of descriptive
language as a means of representing the drive - death drive. To this end, the bibliographic
review will be used as a method. The drive is considered to be a unit, on the one hand, at
the same time that it is duality and multiplicity, but also, because it is moving, it cannot be -
like death - fully represented, both in the plural and in the way singular.
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Introducao

A presente pesquisa estuda um dos conceitos principais da psicandlise, a saber,
a pulsdo. Esse conceito sofreu diversas modificagdes ao longo de sua elaboracdo,
durante a pesquisa clinica de Freud, ndo tendo sido totalmente deslindado por ele.
Desde a sua morte, afloraram diversas conjecturas acerca de sua concepc¢do de
pulsdo, que, ndo raramente, implicam em equivocos tedricos e, conseguintemente,
metodologicos. Freud também ndo estava seguro sobre esse conceito ao formula-lo,
visto que, inicialmente, havia apenas algo andlogo a pulsdo de vida, associada, no
Projeto, ao principio de constancia. Posteriormente, pautado na experiéncia clinica e
no problema da repeticdo, tece conjecturas sobre a pulsio de morte.

Freud propiciou o entendimento de que existiria uma dualidade pulsional
desde o inicio, embora, tenha ressaltado as limitag¢des linguisticas e do vocabulario
filosofico. Por vezes, considerou que a pulsio de morte seria a primeira pulsio ou
pulsdo por exceléncia. Tais imprecisdes dificultaram a compreensdo desse conceito e
continuam a confundir os estudiosos que iniciam na psicandlise. Assim, a pesquisa
teve como objetivo geral explicitar os modos descritivos e limitados de representar a
pulsdo, a saber, como unidade, dualidade, multiplicidade.

A primeira parte do presente estudo teve como ponto de partida a classica
definicdo de pulsdo, presente em Pulsées e Destinos da Pulsdo (1915), em que sdo
retomadas as origens da concep¢do pulsional, evidentes no Projeto para uma
psicologia cientifica (1895), a fim de explicitar as caracteristicas da pulsio como um
estimulo interno de quantidades de energia ndo vinculadas. Nessa ocasido, verifica-
se que a pulsdo, enquanto quantidade de energia, refere-se, dentro dos limites da
linguagem, a uma unidade, muito embora a palavra “unidade” abarque apenas
parcialmente a pulsdo, ndo podendo representa-la, visto que ela é semovente.

A segunda parte considerou a pulsio como multiplicidade e como dualidade.
Em Trés Ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905), Freud considera a
multiplicidade de pulsdes que resultam no que mais tarde denomina como pulsdo
de vida. Recorre-se, ainda, ao A Guisa de Introdugdo ao Narcisismo (1914), no qual
Freud aglutina as Pulsdes de autoconservacdo e Pulsdo Sexual. Assim, as pulsdes
parciais estdo contidas dentro do conjunto denominado pulsdo de sexual - Eros -,
que, juntamente com a pulsio de autoconservacdo, compdem o que Freud
denomina como pulsdo de vida.

A pulsio de morte foi considerada, na parte terceira, na qual se recorre,
principalmente, ao Além do principio de Prazer, Andlise termindvel e Intermindvel e a
Por que Guerra? Busca-se ressaltar o aspecto irrepresentavel da pulsio de morte,
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bem como a dificuldade de Freud ao conjecturar sobre a pulsdo de morte, visto que
a linguagem utilizada por Freud, as metaforas biologicas, filoséficas, mitoldgicas,
ndo permitem abarcar a pulsdo, exceto descritivamente: como unidade, dualidade,
multiplicidade.

Inicialmente, contudo, as caracteristicas da Pulsdo foram descritas no Projeto
de 1895, visto que o jovem neurologista postulava que o organismo funcionava de
acordo com o principio de constancia (FREUD, 1996a, p. 357). Para dar conta da
homeostase, haviam dois grupos de neurdnios, os impermeaveis (PSY), e os
permeadveis (PHI), correlativos ao processo primario e o processo secundario. Os
permeadveis eram responsaveis por manter o organismo livre dos estimulos externos
que pudessem abalar o equilibrio homeostatico, ja os impermedveis eram
responsaveis por lidar com a energia interna produzida pelas células, o estimulo
interno e constante que mais tarde foi nomeado como pulsido (FREUD, 1996a).

A energia intracelular acumulava-se nos terminais neuronais e forgavam a
passagem pela via axional, o que Freud denomina como soma. Quando a energia
elevava-se acima do limiar fechneriano, surgiam, apds inaumeras facilitagbes, o afeto
e a idéia, o que também pode ser denominado como energia em estado ligado, isto
é, com representacdes como objeto, e, por outro lado, quando abaixo do limiar, o
que ndo é nem afeto e nem representagdo, tal como a morte, a pulsio de morte.
Quando ndo representada, isto ¢, quando a energia ndo encontrava uma
representacdo pela qual se deslocar e condensar, acabava circulando livremente por
todo o psiquismo, efetivando-se por vias tortuosas, via repeti¢do oriunda tanto do
principio de prazer, quanto de além do principio de prazer (FREUD, 1996a, p. 353 -
361). Assim, é possivel verificar que ja no projeto Freud apontava o estimulo interno
como algo anterior ao recalque primario, de além das pulsdes parciais, e de além do
principio de prazer, o que poderia caracterizar a pulsdo como uma unidade a priori,
a Coisa, como pontua no Projeto; e os predicados da coisa - os destinos da pulsdo -
viriam depois (FREUD, 19964, p. 414).

Contudo, em A Interpretagdo dos Sonhos, Freud deixa de lado o projeto, o
aspecto somadtico, e passa a considerar apenas o aspecto psicoldgico. Ele despreza
“[...] por completo o fato de que o aparelho animico em que estamos aqui
interessados é-nos também conhecido sob a forma de uma preparagdo anatémica”
(FREUD, 1996b, p. 541-595), decidindo ndo mais se preocupar com o aspecto
anatomico e somatico do psiquismo: “[...] evitarei cuidadosamente a tentacdo de
determinas essa localizacdo como se fosse anatomica. Permanecerei no campo
psicologico” (FREUD, 1996b, p. 541-595). Ressalta que a linguagem neuroldgica é
limitada, além de perceber que a psiquiatria pouco pode contribuir para a satde das
histéricas. Avanca seus estudos e passa a considerar as pulsdes que surgem depois
das primeiras inscrigdes, a saber, as pulsoes de vida.

Apoiadas nas trés zonas erogenas principais, e nas facilitagdes proporcionadas
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por quem executa a agdo especifica, tais zonas erégenas comecam a se confluir, até
que o bebé possa ter uma imagem de unidade de seu corpo (FREUD, 1996, p. 177-
178). Os diferentes impulsos se fundem, se combinam, entram em oposi¢do, e se
repetem de acordo com as experiéncias de satisfacao, isto é de prazer/desprazer. O
conjunto de todas as pulsdes parciais passa a ser denominada como pulsdo de vida.
Assim, é possivel compreender que as pulsdes sdo multiplas enquanto predicados da
Coisa, isto é, quando a energia inicial, antes em estado livre, passa, agora, a ser
vetorizada via didlogo tonico libidinal, ou seja, em estado ligado. Logo, fala-se em
multiplicidades das pulsdes quando se deve considerar o que vem depois do
recalque primario, ou seja, pulsbes parciais.

Entretanto, Freud percebe que, além das repeti¢des referentes ao principio de
prazer, rejeitado pelas contracatexias do ego e do superego, hd algo que se repete
independente do principio de prazer, isto é, independente de tudo o que é
vetorizado apds o recalque primadrio. Essas “[...] tendéncias que estariam além do
principio de prazer, isto é, tendéncias que seriam mais arcaicas e que
atuariam de forma independente do principio de prazer”. (FREUD, 2006, p.
143), sdo correlatas a pulsdo de morte. O autor considera que a pulsdo de vida, ou
seja, o principio de prazer “parece, de fato, estar a servico das pulsées de
morte”. (FREUD, 2006, p. 181). Em alguns momentos retoma sua concepg¢do
energética, apoiada da biologia de August Weismann, para afirmar que “[...] a
substancia viva, ao ser vivificada, foi rompida em pequenas particulas que desde
entdo anseiam por reunir-se novamente através das pulsées sexuais” (FREUD, 2006,
p. 178), o que, por analogia, evidencia que a pulsdo, inicialmente, é uma so,
tornando-se, depois, multipla, o que pode ser verificado no seguinte fragmento:
“Essas particulas dispersas de substiancia viva atingiram assim o estado
multicelular para afinal transferir para as células germinativas a pulsao para
a reunificacdo, que estas altimas contém de forma altamente concentrada”
(FREUD, 2006, p. 178). (grifo nosso). Assim, as pulsdes sairiam de um estado de
unidade inorgdnica e de completude - principio de nirvana -, estilhacando-se em
uma multiplicidade pulsional, que busca, com base na satisfacdo, um retorno ao
inorgdnico - pulsdo de morte.

Contudo, as incertezas continuam, visto que, sobre sua hipodtese, Freud afirma
que “[...] nem estou convencido, nem pego aos outros que acreditem nelas [...] ndo
sei até que ponto acredito nelas” (FREUD, 2006, p. 178). Sua concep¢do ndo
pretende exagerar-se em conjecturas tedricas, pois: “Quanto mais frequentemente
isso é feito no decurso da constru¢do de uma teoria, menos fidedigno, como
sabemos, deve ser o resultado final” (FREUD, 1996€, p. 68). Trata-se, dessa forma, de
um recurso mitolégico e poético para explicar a sua concepgdo; no fundo, tudo é
fantasia arquitetada pela configura¢do de impulsos de cada um, como afirma: “[...]
cada um de nods seja dominado por preferéncias internas profundamente arraigadas
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que imperceptivelmente dirigem e inspiram nossa especulacdo”. O que, de acordo
com Freud, deve ser considerado com benevoléncia e humildade (FREUD, 2006, p.
178). A teoria Freudiana, portanto, ndo se oferece como uma unica verdade, nio se
impGe como verdade unica, apresenta-se como uma interpreta¢do, dentre outras,
que tem sua vantagem por compreender seus limites, o que fica evidente quando
Freud recorre ao mito do andrégeno, o amor e discérdia de Empédocles, e pontua,
em uma carta a Einstein que,no fundo, ndo podemos abarcar a Coisa com nossa
linguagem cientifica, e que, mesmo a ciéncia, é uma convengdo e em determinado
momento acaba recorrendo ao mito, nas palavras de Freud a Einstein: “Talvez ao
senhor possa parecer serem nossas teorias uma espécie de mitologia [...] Todas as
ciéncias, porém, ndo chegam, afinal, a uma espécie de mitologia como esta? Ndo se
pode dizer o mesmo, atualmente, a respeito de sua fisica?” (FREUD, 1996i, p. 216).

Em Andlise Terminavel e Interminavel (1937), a caracteristica mitoldgica
também é ressaltada. Freud recorre a mitologia poética grega para nominar as
transformacgGes pulsionais. No referido texto, a pulsdo de morte aparece como algo
distribuido por todas as instdncias psiquicas e ndo pertence exclusivamente a sé
uma delas, indicando, inclusive, que ¢é anterior ao Id. Destaca, ainda, que a pulsdo de
vida e de morte pode se misturar, difundir e se distribuir as outras instancias:

Estamos lidando aqui com as coisas supremas que a pesquisa
psicologica pode aprender: o comportamento dos dois instintos
primevos, sua distribuicdo, mistura e difusdo -coisas que ndo
podemos imaginar como confinadas a uma unica provincia do
aparelho psiquico, ao id, ao ego ou ao superego. (FREUD, 1996b, p.
259).

No referido texto, destaca o caminho silencioso da pulsio de morte, ao
percorrer as trés instancias, além de apontar algumas formas do surgimento dela na
clinica, tais como a mescla com o superego, o apego ao sofrimento, o masoquismo,
entre outras. Assim, por tras das instancias, existiria um “instinto [pulsdo] de morte
original da matéria viva” (FREUD, 1996b, p. 256), os residuos que ndo podem ser
julgados, sobre os quais ndo é possivel emitir um juizo, dos quais fala Freud,
circulam livremente por todas as instadncias “O que chamamos de coisas sdo
residuos que fogem de serem julgados” (FREUD, 1996a, p. 396). A multiplicidade
dos fendomenos da vida - os destinos da pulsdo - seriam resultantes da primeira
pulsdo, os predicados da coisa. Todavia, pondera sobre a limitacio de suas
conjecturas, mais uma vez: “No momento, temos que nos curvar a superioridade das
forcas contra as quais vemos nossos esfor¢os redundar em nada. Mesmo exercer
uma influéncia psiquica sobre o simples masoquismo constitui um 6nus muito
severo para nossos poderes” (FREUD, 1996b, p. 257). Logo, fica ressaltado os limites
da linguagem como meio de descrever a pulsdo.

Consideragoes finais
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Se fosse possivel resumir em uma frase a conclusio que o presente estudo
obteve, no que diz respeito a unidade, dualidade e multiplicidade das pulsdes, ela
seria resumida na frase de Nietzsche. “Também aqui tdo como frequentemente, a
unidade da palavra nada garante a unidade da coisa”. Logo, uma das conclusdes
decorrentes do presente estudo é a de que, ao falarmos em unidade, uma
multiplicidade e uma dualidade das pulsoes, sdo formas descritivas de falar de algo
que, em si mesmo, ndo pode ser capturado por uma palavra. A palavra é uma forma
de cristalizar a coisa; a palavra mata a coisa. As palavras permitem que tentemos
nominar aquilo que ndo tem nome, e nunca tera, tanto do ponto de vista teorico
quanto no ponto de vista de quem se submete a andlise. Ao considerarmos a pulsdo
como unidade, como multiplicidade, ou como dualidade ndo a apreendemos
completamente, devido ao seu aspecto semovente. A pulsdo continua se movendo,
independentemente das palavras que usamos para tentar nomind-la, apesar de
tentarmos descrevé-la.

Logo, s6 importa saber sobre a pulsdo na pratica clinica, que emerge como algo
ndo simbolizado e se repete enquanto a palavra do paciente ndo pode escoar o
excesso de pulsdo, enquanto a palavra ndo matar a coisa. Sobre isso, verifica-se,
ainda, que ha duas repeti¢cGes: uma repeticio de algo referente ao principio de
prazer, das pulsdes de vida, e uma repeticdo de quantidades de pulsdo anteriores ao
principio de prazer (de algo além do principio de prazer/pulsido de vida). Todavia,
esses modos descritivos, ainda assim, sdo uma simplificagio. Freud mesmo
acrescenta que os Trés Ensaios estd longe de apresentar um estudo exaustivo sobre a
teoria das pulsbes. Por conseguinte, verifica-se, ademais, que a teoria das pulsdes é
inacabada e que diversos comentadores afirmam que a leitura que se faz sobre a
pulsdo de morte é divergente; em suma, varias escolas consideram-na de formas
diferentes. A multiplicidade de informac¢des deve-se ao carater especulativo e até
mesmo mitico/poético da teoria pulsional, bem como da prudéncia de Freud a ndo
querer conjecturar para além do que a pratica clinica nos permite. Desse modo, o
presente estudo também ndo deixa de ser e de acompanhar a especulagdo.

Todavia, de forma descritiva, é possivel falar de unidade, de multiplicidade e
de dualidade. Assim, fala-se de multiplicidade das pulsGes quando didaticamente se
busca expressar informagdes sobre as pulsdes parciais, descritas em Trés Ensaios.
Fala-se em dualidade das pulsées, quando estdo em contraste com a pulsdo de
morte — quando se considera a repeticdo de quantidades de energias oriundas de um
ndo lugar além do principio de prazer que se mesclam aos vetores posteriores ao
recalque primario. A pulsdo de vida, diz-nos, Freud, é visivel, e a de morte sé pode
ser intuida em contraste com a de vida. Sobre a pulsdo de morte, por si s, podemos
concluir que nada podemos dizer, apenas fazer especulagbes. Fala-se em unidade,
portanto, quando é preciso representar o impulso interno que exerce pressdo
constante em um organismo.
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Além disso, caracterizd-la como dual, multipla ou unidade ndo deixa de abrir
portas para interpretacGes metafisicas. Assim, dizer que ela é dual e recorrer, por
exemplo, a Empédocles, implica em interpretacées que levem a supor que exista
algo anterior, que permita tal dualidade, ou seja, Freud recairia necessariamente
numa metafisica. Contudo, é naturalista e sua heranga epistemologica ndo aponta
que Freud recorreria a principios da psicologia espiritualista/mentalista. Segue-se
também que ndo se trata de uma multiplicidade desde o inicio, pois implicaria que
cada pulsdo parcial ja viria embutida em um bebé desde antes do nascimento, que
um autista, por exemplo, ja teria nascido com cada pulsio parcial isolada e
vetorizada, vetorizacdo que s6 ocorreria com ag¢oes especificas e tragos mnémicos
iniciais. As pulsdes parciais ndo podem ser isoladas a priori, isto é, precisa ser
vetorizada pelo dialogo tonico-libidinal nas relagées com a mde, posteriormente ao
nascimento.

Pode-se verificar, também, em diversos momentos, que Freud intui algo
anterior a pulsdo de vida, entretanto, diz-se dualista para contrapor-se a teria da
libido de Jung, que avancava nos estudos sobre as neuroses narcisicas, e, pautando
no idealismo alemao e no neoplatonismo, postulava que a pulsdo era uma sé desde o
inicio — alma mundi - energia vital que se individuaria em muitas outras pulsoes, e
ndo sé a sexual/infantil. Freud recorre a dualidade e porque a concepcdo celular
August Weismann, postulava que parte da célula se destruia, era a Unica que
fundamentava a hipétese de Freud. E Lacan quem observa isso e propicia mais rigor
a Psicandlise, dizendo que toda pulsdo é virtualmente pulsio de morte. Como
virtualmente entende-se que, a rigor - tedrico -, 0 que vem primeiro é a pulsido de
morte - principio disjuntivo do Eros, como afirma Freud. Tal exemplo é possivel de
ser vislumbrado no autismo, quando, segundo Lacan, ha um triunfo da pulsdo de
morte. Afirmar que ha dualidade desde o inicio é o mesmo que dizer que o bebé
nasce com todos os tragos unarios ja estabelecidos geneticamente, com experiéncias
de prazer e desprazer, anteriores ao nascimento, em suma, com a pulsdo de vida
contida em si; ou, entdo, recorrer a uma explicacdo da psicologia espiritualista para
explicar como a pulsdo de vida originou-se antes do recalque primario. Ademais,
no extremo oposto, identifica-la estritamente como unidade pulsional - tal como
fizera Jung ao propor a alma mundi - pode levar tedricos a reconhecer uma
substdancia, um atomismo, a priori, tal como a alma, o que, em psicandlise, é um
equivoco. Disso se segue que, unidade, assim como dualidade e multiplicidade, sao
modos descritivos de falar da pulsdo, e ndo podem apreender a pulsdo em si mesma.

Outra dificuldade é referente a pulsdo de morte, a pulsdo agressiva, a pulsio de
dominagdo e ao sadomasoquismo. A pulsdo de dominac¢do, como visto, teria origem
na atividade ou passividade na manipulagdo das zonas erogenas; seria, portanto,
uma das pulsdes de vida ou nocdo de apoio de uma delas. Assim, ndo parece ser o
apice do limiar da pulsdo de morte - energia téxica se deslocando pelo psiquismo
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por ndo ser representada pela linguagem ou direcionada para uma atividade
socialmente aceita. A pulsdo agressiva, o sadomasoquismo e a pulsio de dominagdo
parecem ser expressdes da pulsio de vida e s6 podem ser chamadas de pulsdo de
morte enquanto ndo nomeadas pela linguagem. Fazem parte do principio de prazer
e se repetem na clinica como sintoma, inibicdo, angustia, formacdo reativa,
formagao substitutiva.

Contudo, acreditamos que a pulsio de morte é a primeira pulsio. E possivel
vislumbrar tal concepgdo ao se considerar o autismo, no qual, segundo Lacan, o que
triunfa é a pulsio de morte. H4 uma falha no recalque primario, nas primeiras
inscricdes resultantes da relacdo com o Outro, de modo que a energia permanece
em estado livre e disperso, ou seja, ndo ligada por representagdes, objetos da pulsdo.
Houvesse uma dualidade desde o inicio, no autismo, ndo triunfaria a pulsdo de
morte e seria necessario recorrer a uma explicacdo genética ou metafisica para
conjeturar sobre uma dualidade a priori. Logo, a pulsio de morte parece ser
referente a algo anterior ao principio de prazer. Todavia, como visto, a teoria
pulsional freudiana permanece inacabada e tal acabamento, certamente, é
proposital, visto que ndo buscava fazer uma cosmovisido, ndo buscava explicar - e
quando tentava, era apenas por especulacdo - para além dos fatos clinicos.
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Equoterapia: o cavalo como simbolo na constru¢do de autoconhecimento

Hippotherapy: the horse as symbol in the construction of self-knowledge

LAISA ROSSATO'

Resumo: Este trabalho tem por objetivo investigar e compreender, na medida dos limites
de um artigo, as possiveis semelhangas e divergéncias entre: a busca de autoconhecimento
do homem e o simbolismo animal, especificamente ao simbolismo do cavalo. A busca do
autoconhecimento é apresentada por Carl Gustav Jung (1875-1964), como a busca de si-
mesmo, expressdo da totalidade do ser, partindo de uma visdo psicologica e espiritual,
tendo como base a natureza animal, isto é, instintiva do homem. A simbologia animal, por
sua vez, ndo se limita as aparéncias dos animais, quanto a sua fisiologia, mas a percep¢do da
esséncia real intima da natureza e do mundo, referindo-se ndo propriamente aos animais,
mas a ideia que o homem tem deles e, talvez, a ideia que os homens tém de si préprios.
Sabe-se que, na pratica da Equoterapia, o cavalo opera como ‘instrumento vivo’ que
proporciona bem-estar e melhoria na qualidade de vida dos praticantes; considerando-o
como simbolo, é possivel estabelecer um paralelo entre a busca de autoconhecimento e a
pratica da Equoterapia: o contato e a interagdo com o animal operam como forma de
resgate e completude da totalidade do ser humano. Nossa proposta é, pois, uma leitura
simbolica do cavalo e de sua relacdo imediata com o praticante.

Palavras-chave: Autoconhecimento. Simbolismo animal. Equoterapia. Jung.

Abstract: This work aims to investigate and understand, within the limits of an article, the
possible similarities and divergences between: the search for self-knowledge of man and
animal symbolism, specifically the symbolism of the horse. The search for self-knowledge is
presented by Carl Gustav Jung (1875-1964), as the search for the self, an expression of the
totality of being, starting from a psychological and spiritual view, based on the animal
nature, that is, instinctive of the man. Animal symbology, in turn, is not limited to the
appearance of animals, as far as their physiology is concerned, but to the perception of the
real inner essence of nature and the world, referring not to animals, but to man's idea of
them and, perhaps, the idea that men have of themselves. It is known that, in the practice
of Riding Therapy, the horse operates as a 'living instrument' that provides well-being and
improves the quality of life of practitioners; considering it as a symbol, it is possible to
establish a parallel between the search for self-knowledge and the practice of hippotherapy:
contact and interaction with the animal operate as a way of rescuing and completing the
totality of the human being. Our proposal is, therefore, a symbolic reading of the horse and
its immediate relationship with the practitioner.

Keywords: Self-knowledge; Animal symbolism; Hippotherapy; Jung.

Introducao

Eu tenho uma égua, que é indomavel, que é brava, e medrosa, quando olho
para ela, me sinto intrigada, e fico pensando: porque sera que ela é assim? Quando
eu olho para ela, tentando descobrir: o porqué ela se comporta dessa maneira, eu
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comego a perceber, que tenho que olhar para alguns aspectos meus, e por vezes, me
identificar com ela; posso pensar: o que serd que ela passou para ser dessa forma? Eu
comego a partir dela, ter que olhar para mim, comego entdo, a investigar, e penso:
mas ela é assim por algum motivo. Pensando a partir de mim, com o aparato que eu
tenho para desenvolver uma ideia sobre ela, pode ser que coisas que me venham em
mente, nem estejam relacionadas a ela, mas que eu posso através de mim, estar
olhando para ela, e nessa interacdo: entender ela e a mim mesma.

Isso é o simbolo, a égua se apresenta como: a parte visivel das forcas invisiveis
do meu inconsciente; ele revela os segredos do inconsciente, conduzem as mais
ocultas acdo, abrem o espirito para o desconhecido e o infinito: dando forma aos
desejos, incitam a empreendimentos, modelam o comportamento, provocam os
éxitos ou derrotas; a interacdo com o simbolo pode ocorrer em uma interacdo com
um objeto concreto, no momento em que ao olhar para o objeto, eu olho para mim,
ao “falar” com o objeto, o objeto “fala” para mim. Isso ocorre pela transmissido de
uma sensacdo, de um significado subjetivo, e vivo. Percebo, entdo, que: minha égua
ndo gosta de pessoas, como se as pessoas provocassem medo nela, e me surpreendo,
ao perceber que também tenho medo das pessoas. (Robert, 1986, p. 77)

A proposta desse artigo é contribuir para o enriquecimento da prdtica da
Equoterapia, trazendo a estd, a possibilidade de se estabelecer uma relacdo, entre,
cavalo e praticante onde o cavalo, opere como um simbolo: associando-o a busca de
autoconhecimento.

Apresentar-se-d neste artigo, uma reflexdo, acerca da compreensdo, e
desenvolvimento do conceito de simbolo, enfatizando a sua distin¢do, ao conceito
de signo; o cavalo enquanto simbolo; o corpo e o simbolo e; a Equoterapia e
autoconhecimento.

Nesse encadeamento, ver-se-a relatos, e trechos do filme: The Horse
Whisperer; como forma ilustrativa de como, a intera¢do do praticante com o cavalo,
operam como: forma de resgate a completude da totalidade do ser. Assim como: “os
simbolistas ndo deixaram de estabelecer analogias entre animais e o ser humano
[...]”, na pratica da Equoterapia, essa estratégia, pode ser adotada, buscando através
da relacdo cavalo-praticante, o sentido de colaboragdo e de respeito, além, da busca
do autoconhecimento. (RONECKER, 1997, p. 81)

Neste sentido, apontamos: uma nova proposta da Equoterapia, como aberta
ndo so6 para pessoas com deficiéncias, mas, para praticantes em geral em busca de
autoconhecimento.

1 Simbolo e signo

Para melhor compreensdo e desenvolvimento do conceito de simbolo, faz-se
necessario observar, sua relacdo com o uso da palavra: significado e o conceito de
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signo.

Em seu livro, Ego e Arquetipo, Edinger afirma que: “O simbolo est4 vinculado
ao uso da palavra “significado” de modo particular” (p.182). A palavra significado é
aplicada quando se faz necessdrio estabelecer uma relacdo de reconhecimento, de
apreco, valor, importdncia, significacdo e significincia. Em um sentido mais
profundo, pode ser explanada de acordo com a questdo existencial: “Qual o sentido e
significado da vida?” (1972)

Atualmente, a busca do significado da vida é projetada na objetividade: em
coisas externas, como a vida de conforto material a aquisicio de conhecimento,
status, e relagdes sociais. Como afirma Edinger (1972), “procura-se o sentido
humano onde ele ndo esta: nas coisas externas, na objetividade” (p. 157)

O fato de ndo separarem as duas diferentes formas de se utilizar a expressdo
“significado”, leva as pessoas a fazerem a pergunta sem resposta:

[...] “Qual o significado da vida?”. Essa pergunta ndo pode ser
respondida dessa forma, pois confunde o significado objetivo e
abstrato com o subjetivo e vivo. Se a refizermos de modo mais
subjetivo, perguntando “Qual é o significado da minha vida?”, ela
passa a ter condi¢des de ser respondida. (EDINGER, 1972, p. 156)

Neste sentido, precisamos distinguir as duas diferentes formas de uso dessa
expressdo: enquanto signo indica conhecimento abstrato e objetivo, um veiculo de
representacdo, se relacionando com significados abstratos e objetivos. Em outro
momento, enquanto simbolo: refere-se a outro tipo de significado, “um significado
vivo que ndo se relaciona ao conhecimento abstrato, mas sim um estado psicologico
que pode iluminar a vida. (EDINGER, 1972, p.156)

A diferenciacdo, entre o objetivo e abstrato, veiculado por um signo; e o
subjetivo e vivo, veiculado por um simbolo: vem de encontro com a necessidade
urgente de descobrimos o mundo subjetivo interno da psique, suplantando a
psicologia coletivista, genérica e de massas que procura o sentido humano, onde ele
ndo estd: nas coisas externas, na objetividade, que se posiciona desacreditando da
ideia de uma personalidade impar e individual. (EDINGER, 1972)

Em busca do sentido de sua vida, indo de encontro consigo mesmo, vivendo
em um mundo onde necessita se comunicar e desenvolver uma linguagem, com
funcdo de se relacionar com outrem: “O homem necessita de um mundo de
simbolos, assim como de um mundo de signos”. (ENDINGER, 1972, p .158).

Parafraseando Edinger, tanto o signo quanto o simbolo sdo necessarios, mas
ndo devem ser confundidos entre si. O signo é morto, e o simbolo ¢é vivo, pois
diferente do simbolo, o signo é uma unidade de significado que representa uma
entidade conhecida, o que nomeamos e atribuimos valor como as palavras e a forma
de comunicacdo: como a lingua. O simbolo, por outro lado, representa uma
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entidade viva e organica, que age como um mecanismo de liberacio e de
transformacdo de energia psiquica, sendo uma imagem ou representagdo de algo
essencialmente desconhecido: um mistério. “O simbolo é dotado de um dinamismo
subjetivo que exerce sobre o individuo uma poderosa atracio e um poderoso
fascinio”. (EDINGER, 1972, p. 158)

Segundo Edinger, fazemos referéncia ao simbolo quando descrevo uma
experiéncia significativa:

Uma experiéncia desse tipo ndo veicula significado abstrato, ao
menos basicamente; ela traz consigo, na realidade, um significado
vivo que, carregado de afeto, nos pde em relacdo organica com a
vida como um todo. Os sonhos, os mitos e as manifestagdes
artisticas transmitem essa sensa¢do de significado subjetivo e vivo,
bem diferente do objetivo e abstrato. (EDINGER, 1972, p.156)

Para melhor compreendemos a transmissdo de um significado subjetivo e vivo,
que acontece quando estamos diante de um simbolo, podemos fazer uma simples
distin¢do entre dois tipos de observacdo relacionados ao animal: “cavalo”. Enquanto
signo, “cavalo” significa uma espécie particular de animal quadrapede, porém diante
da experiéncia vivenciada e relatada por mim opera como simbolo. (EDINGER, 1972)

Relato da experiéncia: “Hoje estava desanimada com um monte de coisas para
fazer e cansada, quando chego na hipica e vejo o domador montado em minha égua
manca que quase morreu, a qual um dia me disseram que nunca poderia ser montada,
algo dentro de mim se desperta, ganha Gnimo”.

Essa experiéncia opera transformando a energia psiquica, pois ao mesmo
tempo em que eu interagia com esse fendmeno externo, algo se transformava dentro
de mim, como se me dissesse: “vocé também é capaz”; transmitindo assim, uma
sensa¢do de um significado subjetivo e vivo, através da manifestagdo do simbolo
como uma projegao. (EDINGER, 1972)

Conforme a experiéncia acima relatada, o fato de algo ter sido transformado
dentro de mim no momento em que olhei minha potra, sem que ao menos eu
esperasse que isso ocorresse, modificando minha postura diante da realidade em
que me encontrava, pode ser associado ao que Edinger (1972) e Robert (1986) dizem
sobre a interagdo com um simbolo: que pode acontecer de forma espontdnea e
inconsciente, transmitindo ao individuo uma energia vital. De acordo com Edinger:
“Ndo é possivel fabricar um simbolo; s6 é possivel descobri-lo” (1972, p. 158), eles sdo
um produto espontdneo da psique arquetipica, sendo portadores de energia
psiquica. Parafraseando Robert (1986), eles revelam os segredos do inconsciente,
conduzem as mais ocultas a¢do, abrem o espirito para o desconhecido e o infinito,
dando forma aos desejos, incitam a empreendimentos, modelam o comportamento,
provocam os éxitos ou derrotas; transmitindo ao individuo, de forma consciente ou
inconsciente energia vital que o apoia, orienta e o motiva. (p. 77)
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Os simbolos sdo gerados pelo inconsciente, podemos aprender a perceber
esses simbolos, e a se relacionar com eles de forma consciente: podendo assim
perceber a acdo do inconsciente dentro de nos. (Robert, 1986, p. 29). Isso ocorre pois
de acordo com Edinger: “A psique arquetipica mantém uma incessante atividade de
criacdo de uma corrente estavel”; despertos ou ndo essa corrente de simbolos,
carregada de energia afetiva, continua e fluir sem que o ego se aperceba.

Os simbolos penetram no ego, levando-o a identificar-se com eles e
a trabalhar com eles inconscientemente; ou passam para o ambiente
externo, através das projegdes, levando o individuo a ficar fascinado
e envolvido com objetos e atividades externos (Edinger, 1972, p. 158)

De acordo com Edinger, é importante compreendermos que a psique e a
subjetividade de um individuo, ndo possuem somente influéncias de reflexos do
ambiente, das pessoas ou das relaces de desejo. (1972, p.157). A importancia de
olhar para vida simbdlica, e entender o efeito e dindmica do individuo em relagdo
com o simbolo, vem de encontro como a necessidade de busca de sentido, um
sentido que se relacionada de forma subjetiva, e tnica a cada individuo; pois
conforme Chegalier, Gheerbrant, descrevem em sua obra, Diciondrio de simbolos
(1982),: “[...] a percep¢do do simbolo é eminentemente pessoal, ndo apenas no
sentido em que varia de acordo com cada individuo, mas também no sentido de que
procede da pessoa como um todo” (p. XVI). Embora cada individuo participe de
uma heranca biofisiopsicoldgica, sendo influenciado pela cultura, ele também
possui uma experiéncia unica.

Considerando a importancia da busca de sentido e significado eminentemente
pessoal, subjetiva e tnica, que pode ocorrer a partir de um relacionamento do
individuo com o simbolo, apontaremos trés possiveis padroes de relacdo entre o ego
e o simbolo, pois como afirma Edinger: “A relagdo entre o ego e o simbolo constitui
um fator extremamente importante” (1972, p. 159).

Citando Endinger (1972), o primeiro padrdo possivel de relacionamento entre o
ego e o simbolo, “[...] o ego pode identificar-se com o simbolo. Nesse caso, a imagem
simbolica serd vivida concretamente. O ego e a psique arquetipica serdo uma so
entidade” (p.159). Em geral: “[...] o individuo é incapaz de distinguir entre os
simbolos da psique arquetipica e a realidade concreta, exterior. As imagens
simbdlicas sdo experimentadas como fatos reais, exteriores”. (1972, p. 159)

Exemplos desse tipo de relacdo sdo as alucina¢des dos psicoticos e as
supersticoes de todo tipo. As misturas confusas das realidades psiquicas e fisicas,
tais como a pratica da alquimia e da astrologia, e os cultos atuais para a obtencdo de
cura encontram-se nesta categoria. Sempre que se é tentado aplicar uma imagem
simbdlica a fatos fisicos externos, com o proposito de manipular esses fatos em
proveito préprio, coremos o risco de sucumbir.
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Os simbolos so existem efeitos validos e legitimos quando servem
para modificar o nosso estado psiquico ou nossa atitude consciente.
Seus efeitos serdo ilegitimos e perigosos quando aplicados, de forma
magica, a realidade fisica. (EDINGER, 1972, p. 159)

Na seguinte citacdo veremos como Edinger, aborda e discute a segunda e
possivel relagdo que pode ser estabelecida entre o ego o simbolo.

Na segunda possibilidade comete-se o erro oposto, o ego pode estar
alienado do simbolo. Neste caso, a significacdo do simbolo se perde
por ser tomada apenas como signo de algum conteudo conhecido;
embora a vida simbolica ndo possa ser destruida, nesse caso ela
funcionard de forma degradada, fora da consciéncia. O simbolo sera
reduzido a signo. As necessidades misteriosas e urgentes do simbolo
s6 serdao compreendidas em termos de fatores elementares e
abstratos. (EDINGER, 1972)

Essa relacdo tem como base, a atitude racionalista que supde poder ver além
dos simbolos, descobrindo seu significado “real”. No entanto esta abordagem reduz
todas as imagens simbdlicas a fatores elementares, conhecidos. Operando com de
forma redutivista, defendendo a ideia de que: “[...] ndo existe verdadeiro mistério,
nenhum elemento essencial desconhecido que transcenda a capacidade de
compreensdo do ego” (p.160). Desta forma, “nos termos dessa concep¢do, ndo pode
haver simbolos verdadeiro; ha apenas signos”. (EDINGER, 1972, p. 160)

Edinger (1972) salienta que esses dois padroes de relacdo entre o ego e o
simbolo podem ser considerados como dois estagios sucessivos do desenvolvimento
da personalidade. Onde o primeiro estado, ocorre uma identificacdo entre o ego e os
simbolos inconscientes se caracterizando como: o estdgio inicial do
desenvolvimento do ego, presente, por exemplo, no primitivo e na crianca. No
estagio posterior, tem como base um estado de alienac¢do entre o ego e o simbolismo
do inconsciente; como um estdgio posterior do desenvolvimento, “[...] talvez uma
reacdo necessdria contra o estdgio antecedente de identificacdo entre o ego e o
inconsciente”. (p.162). Essa “[...] dissociagdo entre o ego e o inconsciente que, mais
cedo ou mais tarde, deverd, se quiser alcangar a totalidade ser superada”.
(EDINGER, 1972, p.162)

O ego identificado com a imagem simbdlica como relatado na primeira
possibilidade de relacdo entre o ego e o simbolo, torna-se vitima dessa imagem,
condenado a viver concretamente e de forma inconsciente o significado desse
simbolo, em vez de entendé-lo conscientemente. “Quando o ego ¢é identificado com
a psique arquetipica, o dinamismo do simbolo s6 sera visto e experimentado como
um impulso para a luxuria ou para o poder”. (EDINGER, 1972, p.163)

Neste momento vamos nos atentar a terceira e desejavel possibilidade. O ego é
receptivo aos efeitos das imagens simbolicas. As imagens simbdlicas que se
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manifestam na psique consciente e podem ser apreendidos pelo ego. Parafraseando
Johnson (1989), é por meio desta interacdo que essas duas realidades, consciente e
inconsciente, podem dialogar e estabelecer uma ligagdo. Ou seja, é por meio dos
simbolos que a consciéncia é capaz de apreender a dimensdo inconsciente da
psique, na qual estdo contidos os arquétipos. Sendo os sonhos e a imaginacdo,
caminhos naturais desenvolvidos pela psique para expressdo desses simbolos.

Torna-se possivel uma espécie de didlogo consciente entre o ego e
os simbolos que emerge. Assim, o simbolo é capaz de realizar sua
funcdo propria de liberador e transformador de energia psiquica
com plena participacdo do entendimento consciente. (EDINGER,

1972, P.159)

Essa atitude consciente, que ocorre com a participagio do entendimento
consciente em interacdo com o simbolo, traz ao individuo uma série de encontros
numinosos entre o ego e a psique transpessoal, isso é opera produzindo um efeito
despertador e transformador sobre a personalidade. “Descobre uma nova dimensdo
de significado que atribui um valor a subjetividade” (EDINGER, 1972, p. 172).

Robert ressalta que quando vivenciamos as imagens simbolicas é como se
vivencidssemos “[...] partes interiores de nds mesmos que estdo sob a roupagem das
imagens”. (1986, p. 34). O autor complementa afirmando:

Este é o poder da experiéncia simbdlica da psique humana quando
empreendida conscientemente: sua intensidade e seu efeito sobre
nos sdo geralmente tdo concretos como uma experiéncia fisica, seu
poder de redirecionar nossas atitudes, de nos ensinar e nos fazer
mudar em niveis profundos é muito maior que o dos
acontecimentos externos pelos quais podemos passar sem nos
aperceber. (Robert, 1986, p. 35)

Podemos vivenciar um simbolo e descobrir sua forma oculta por um processo
de analogia. A Analogia neste contexto opera como ponto de referéncia, entre coisas
diferentes: opera como um encontro entre a consciéncia e o inconsciente. Pois
quando vivenciamos um simbolo, “[...] vivenciamos a entidade psiquica interior que
é representada por esse simbolo”. Na interacdo entre o ego e o simbolo, a imagem
simbolica se coloca diante de nds, e diz algo. (Robert, 1986, p. 35). Quando me
coloco diante de minha égua, (como no relato anteriormente citado) e sinto algo,
pode ser um incomodo, fascinio, carinho, amor, uma emocdo, em fim, ela ndo me
diz nada concretamente, cavalos ndo “falam”, mas, é como se me dissesse algo que
por muitas vezes ndo diz respeito a ela, mas a mim mesma. Ela ndo me diz nada
concretamente, mas é como se me dissesse: “Vocé também é capaz”. E como se os
conteddos inconscientes de revestissem de uma roupagem para comunicar algo a
psique consciente. Essa interagdo acontece em forma de analogia, como metdforas,
para nos transmitir um sentido de uma realidade interior, tnica e intima de cada ser
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muito maior que os acontecimentos externos. (Robert, 1986)

2 O cavalo como simbolo

Edinger em sua obra, Ego e arquétipo (1972) afirma que: “o conceito de fisico
ndo é o unico critério de verdade: ha também realidades psiquicas que ndo podem
ser explicadas, demonstradas ou contestadas sob nenhum ponto de vista fisico”.
Uma experiéncia seja ela exterior ou interior: um sentimento ou uma sensa¢ao, por
exemplo, representam uma realidade psiquica que ndo pode ser constatada, e que
também dispensam demonstragées. (p. 162).

Nas palavras de Ronecker: “Dissecar um animal ndo ensina nada sobre sua
natureza real. Para isto, é necessdrio compreender e ama-lo e identificar-se com

ele”. (1994, p.11)

Parafraseando Edinger, todos enunciados simbolicos se referem a objetos que é
impossivel constatar do ponto de vista fisico, plano no qual ndo tem nenhum
sentido. Isso ocorre, pois, a psique é um fator autdbnomo, e o simbolico é confissdo
psiquica que tém por base, em ultima andlise, processos inconscientes. “Esses
processos sdo inacessiveis a percepcdo fisica, mas demonstram sua existéncia através
das confissées da psique [...]". (1972, p. 162)

O simbolismo animal ndo se refere aos animais propriamente ditos, mas a
ideia que o homem tem deles e talvez se si proprio. Para que seja possivel entender
os animais como simbolos, Ronecker (1961) orienta: “Ouve o que diz o seu coragdo e
compreendei o animal; é necessario ama-lo e, portanto, respeita-lo”. (RONECKER,
1961, p.11)

De acordo com o autor supracitado, o ser humano possui uma natureza
animal. Assim como o animal o homem também age por instinto: “o que o instinto
se ndo inteligéncia natural e inata que o homem também deve ter possuido em
idades remotas? (p. 14)

A tarefa aqui desempenhada de abarcar os aspectos simbdlicos do cavalo é
delicada, pois os simbolos possuem uma natureza desconhecida, dificil de
reconhecer, em ultima andlise impossivel de definir. Em sua natureza inconsciente,
deve ser considerado em seu significado em relacdo com a situagdo consciente, e em
sua relacdo cotidiana do empirico. (JUNG, 2012, p. 44)

Nos atentaremos entdo, a aspectos gerais do simbolismo do cavalo enquanto
arqueétipo.

Parafraseando Hopche (2012), entende-se por arquétipos, padroes de
percepcdo e compreensdo psiquicas comuns a todos os seres humanos, contidos na
camada mais profunda do inconsciente: no inconsciente coletivo, fonte psiquica de
poder, totalidade e transformacao interior.
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Os arquétipos estio muito proximos dos instintos como forma
tipica de proceder e forma repetitiva de reagir. Os instintos
constituem as formas basicas de comportamento. Os arquétipos,
por outro lado podem ser descritos como as formas basicas de
visualizacdo dos instintos. Jung refere-se a esse tema, dizendo,
literalmente, que as figuras arquetipicas primitivas podem ser
entendidas “como visualizagdo do proprio instinto ou como auto-
retrato do instinto” (HARK, 1988, p. 21)

Olhando para a relagio dos diversos mitos, parece que o cavalo é um dos
“arquétipos fundamentais inscritos na memoria humana”. Ele sem duvida, o “[...]
animal sacralizado por exceléncia, onde o cavalo vive, 0 homem quase o divinizou”.
(RONECKER, 1997, p. 300)

De acordo com Jung (2012), o cavalo enquanto animal representa a psique ndo
humana, o infra-humano, a parte animal e, por conseguinte, a parte psiquica
inconsciente; por este motivo encontramos no folclore os cavalos clarividentes e
« . . ”» Y 14 . . ~
clariaudientes”, que as vezes até falam. Enquanto animais de carga, a sua relagdo
com o arquétipo da mde e das mais proximas (as valquirias que carregam o heroi
morto até Walhalla, o cavalo de Troia, etc.) quando se apresentam como inferiores
ao homem, representam o ventre e o mundo instintivo que dele ascende; o cavalo é
“dynamis” e veiculo, somos por ele levados como por um impulso, mas como os
impulsos, estd sujeito ao pdnico, por lhe faltarem as qualidades superiores da
consciéncia. (p.43)

Clarividente e familiar as trevas, com a esfera irracional, anunciam a morte,
sendo portador tanto da vida quanto da morte, da agua e do fogo. Exerce a fung¢do
de guia para o além possuindo qualidade de psicopompo. (RONECKER, 1997, p. 301)

De acordo com o autor supracitado o cavalo é simbolo de riqueza, de sucesso e
de dinamismo. Ele é a montaria do grande guerreiro e dos exércitos celestes,
atravessa os mundos e transporta as almas. O cavalo uranico e solar se presta, pois,
perfeitamente para ser a montaria dos herois, dos Deuses, dos santos e dos
conquistadores espirituais.

Jung complementa dizendo que quando em sonho ou trabalhos com a
imaginagdo os cavalos ndo carregam cavaleiros mostra que os impulsos instintivos
podem escapar do nosso controle consciente. “Nos cavalos reaparecem todas as
forcas positivas que lhe faltavam antes e que lhe eram tdo necessarias”. (2008, p.
226)

“Por sua suscetibilidade ao medo, ao panico e aos encantamentos, o
cavalo é frequentemente um simbolo da instintividade. No plano da
psique individual, a imagem do cavalo desenfreado aponta para a
dificuldade de dominio do eu diante da invasdo de impulsos
inconscientes”. (RAMOS, BIESE, BALTHAZAR, 1999, p. 89)

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n.1, 2020

153



Equoterapia: o cavalo como simbolo na construgdo de autoconhecimento

3 O corpo e o simbolo

A psique e o corpo sdo uma unidade indissoltvel, por uma limitacdo da
compreensdo da mente consciente ocorre que por intimeras vezes essas duas
instancias sdo abordadas como duas partes distintas. Se assim se faz necessario
aborda-las para uma melhor compreensdo de como interagimos bioldgico e
psiquicamente, devemos ter em mente que quando estamos falando de um corpo,
estamos falando de um corpo ao qual possui um equilibrio energético, que ndo
depende apenas da ingestdo de calorias e do gasto energético, mas de um corpo que
se relaciona intimamente com questdes psiquicas e somaticas. Quando abordamos
fendmenos relacionados a psique, como o simbolo, esses fendmenos e interagdes
ocorrem no corpo. Ora, onde sinto uma emoc¢do, quando: penso, sinto, percebo,
tenho um sentimento, uma impressido ou intuicdo; onde isso ocorre se ndo no corpo.
Onde sinto o calor de uma emog¢ao? No corpo. (WOODMAN, 1980)

Um dos aspectos desenvolvidos na intera¢do entre o cavalo e o praticante, na
pratica da Equoterapia e a percep¢do corporal, pois, em relacio com um corpo
distinto: o corpo do cavalo, o praticante pode perceber seu proprio corpo, perceber
os movimentos, a interacdo e os limites de seu préprio corpo. Uma pessoa com
paralisia, por exemplo, estatica em uma cadeira de rodas com seu corpo inerte
possui uma percepc¢do limitada de seu proprio corpo, porém em interagdo com o
cavalo passa a receber estimulos sensoriais e motores, podendo assim dentro de suas
limitagGes se perceber.

Na qualidade de psicdloga ndo estou qualificada para discutir os percursos
bioquimicos e motores do corpo, meu interesse é pela totalidade dessas
experiéncias. (WOODMAN,1980)

Segundo Mindell (1989), o corpo através das imagens simbdlicas, liga-se a
dimensdo inconsciente da psique. Tomar consciéncia do corpo e de suas operac¢des
equivaleria a tornar-se consciente dos seus conteudos inconscientes. Portanto o
processo de auto-conhecimento, decorrente da conscientizagdo de conteudos
inconscientes, também poderia ser observado no corpo. Tendo isso em mente deve-
se compreender: a relacdo, a dindmica, e interacdo de cada patologia, e sintomas
presentes nos praticantes da Equoterapia em termos do simbolo. Nessa
compreensdo reside no tratamento a possibilidade de cura.

Modifica¢des fisiologicas corporais aparecem em sonhos, e alteragdes de
comportamento e atitude afetam a experiéncia corporal. (MINDELL, 1989, p. 42)

De acordo com Byington, citado em Ramos (2016) “[...] o corpo participa da
psique através de simbolos estruturantes que expressam suas particularidades”(p.

50).

Existem varias expressOes para se referir a essa interagdo entre o corpo e a
psique, sdo elas: corpo sutil, corpo pneumatico, inconsciente somatico, corpo
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onirico, corpo subjetivo e corpo simbdlico; todos esses conceitos se referem a
qualidade simbdlica da interagdo mente-corpo. (RAMOS, 2006)

Arnold Mindell em sua obra, O Corpo Onirico (1989) utiliza a expressdo corpo
onirico, que de acordo com o autor possui varias modalidades de expressao,
podendo se expressar através de sintomas e doencgas. Para ele a causa de uma
doencga pode estar ligada tanto a experiéncia corporal individual como vinculada a
um material onirico e simbolico. Pode ocorrer que a doenca traga conteudos
simbolicos transmitidos por sonhos e experiéncias corporais que indicam que o
corpo onirico esta operando. (p.42)

Mindell referencia uma distingdo entre corpo real e corpo onirico, para nossa
melhor compreensdo dos aspectos fisioldgicos e psiquicos presentes na
manifestagdo do que ele chamou de corpo onirico. (1989)

O conceito de corpo real é de origem grega classica. Ao corpo real é atribuido
medidas filosodficas objetivas, sendo resultado de conceitos culturais. Ele é composto
de o6rgdos, RNA, bactérias, células, doengas. Pode ser definido através de seu peso,
tamanho, idade, formato, temperatura. (MINDELL, 1989)

Ja o corpo onirico ndo possui uma estrutura mensuravel, podendo ser apenas
percebido, pois possui uma natureza ritmica, gasosa e fluida. “O corpo onirico pode
ser percebido, mas ndo entendido em termos de corpo real” (MINDELL, 1989, p.32).
Sendo assim para estudarmos o corpo onirico temos que deixar que ele se manifeste.
O corpo onirico é sempre uma esséncia que permeia o corpo real e se estende para
além deste. (MINDELL, 1989).

Ambos, corpo real e corpo sutil se relacionam, pois assim como as sensag¢oes
do corpo sdo causadas pelo corpo real, o corpo real também sobre influéncias do
corpo onirico.

“A compreensdo empirica do relacionamento entre corpo real e corpo sutil é
simplesmente que ambos sdo aspectos de uma coisa: o corpo onirico”. (MINDELL,
1989, p. 42).

De acordo com o mesmo autor, Tendo em mente a compreensdo empirica do
relacionamento entre corpo real e corpo onirico, quando manifestada uma doenga
aparentemente apenas biologica ou fisiologica é necessaria uma abordagem mais
ampla em seu tratamento. O trabalho deve ser abordado o ambito da significacdao do
que esta ocorrendo na vida da pessoa.

Considerando que o corpo onirico se relaciona com a experiéncia corporal e
simbolica, aspectos do corpo tais como: gestos, comunica¢do, doengas e sintomas
podem ser expressos de forma simboélica, assim como simbolos podem ser refletidos
no corpo como sintoma. Os simbolos e sintomas devem ser trabalhados
interpretados e vivenciados. Neste contexto “O corpo onirico ndo é encontrado
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como uma entidade em si, com caracteristicas proprias, mas como um sintoma a ser
superado” (MINDELL, 1990, p. 20).

Mindell (1985), citado em Ramos (2006), reconhece: “O trabalho
psicoterapéutico leva a uma confluéncia entre corpo real e corpo onirico, pois este
se aproxima cada vez mais do corpo real, emergindo ambos na criacdo da
personalidade” (p. 66). A manifestacgio do corpo onirico como sintoma ¢é
considerado como o melhor meio para o desenvolvimento da personalidade, pois
existem casos tipicos de sintomas que “estdo tentando motivar a pessoa efetuar uma
mudanga completa de personalidade” (MINDELL, 1990, p. 26).

Diante de uma doenca ou sintoma o individuo se questiona e busca solu¢ées
para sanar a dor e o incomodo decorrentes dos sintomas, nas palavras de Mindell a
partir da dor o individuo é obrigado a constatar a consciéncia, pois “sua alma lhe
envia mensagens importantes através da doenga” (1990, p. 20).

A conscientizacdo pode ocorrer através da dor e ndo da luta contra essa dor.
“As doengas podem ser auto curativas, o corpo onirico é a sua prdpria solugdao”
(MINDELL, 1990, P. 21).

Esse trabalho de conscientiza¢do pode ocorrer através da intera¢do do simbolo
com o corpo. Podemos ter duas situa¢des de manifestacdo do corpo simbolico, que
pode ser vivido passiva ou ativamente.

Quando é constelado passivamente, temos, por exemplo a formagdo
de sintomas e o surgimento de fantasias; quando é vivido
ativamente, temos o estabelecimento de uma relacdo com o simbolo
emergente, integrando- o na consciéncia. (RAMOS, 2006, p. 50)

Na tentativa de explicar rea¢des psicossomaticas Marty, Muzam e David
afirmam que pacientes psicossomaticos tem pobreza de mundo simbdlico, pois
possuem pensamento do tipo operatorio, aprisionado no concreto, ndo possuem
capacidade de simbolizar, reagindo somaticamente e provocando a formagdo de
sintoma. Neste movimento o paciente tem pouca ligacdo com o inconsciente,
possibilitando que o processo de somatizacdo ocorra, pois, a doenc¢a orgdnica é a
falha de sentido e significacdo simbdlica. (MARTY; MUZAM; DAVID, 1963 apud
RAMOS, 2006).

Porém, Ramos (2006) aponta a existéncia de pacientes com somatiza¢des que
ndo possuem um pensar operatorio. A autora apresenta uma perspectiva que
defende a ideia de que o paciente, ao somatizar, vai além da circunstancia de ele
simbolizar ou ndo, mas que esta simbolizacdo ocorre no corpo, ou seja, no plano
somatico.

E possivel que o problema esteja na interagio da vida consciente-

inconsciente. O paciente que se expressa somaticamente perdeu a
conexdo de seu corpo com seu inconsciente somatico, de modo que
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a vida fantasiosa, eidética, encontra-se desconectada da vida
organica. Isto é, esses pacientes tém uma vida simbolica, porém
restrita e compulsiva. (RAMOS, 2006, p. 58).

A funcdo simbolica, pode ficar fixada no corpo devido a ndo adequacgdo a
mediacdo psique-corpo, que pode acontecer na infincia na relacdo parental
primdria, portanto, o sintoma tem um significado e um sentido, além de ser
considerado um simbolo. (RAMOS, 2006).

O sintoma como simbolo, espelha uma estrutura psiquica, assim como, uma
estrutura psiquica espelha um sintoma. Quando ocorre a emergéncia do simbolo na
polaridade corporea, é como se essa somatizagdo fosse um convite ao paciente
voltar-se, e se confrontar com seus complexos, e a corrigir seu desenvolvimento
através da integracdo com o inconsciente. (RAMOS, 2006).

Os sintomas se originam nos complexos, entendido como: “[...] um grupo de
representacdes psiquicas e o sentimento caracteristico ligado a esse grupo de
representacdes”. (HOPCKE, 2011, p. 28). Os complexos possuem carga emocional,
podem ser inconscientes, reprimidos ou inacessiveis, possuindo elementos
relacionados ao insciente pessoal como também com o inconsciente coletivo.
(HOPCKE, 20m)

Para Jung (1973 apud Ramos, 2006) o complexo enquanto sintoma ndo é
reconhecido a nivel abstrato, nem expressado na fantasia, imaginagdo ou sonho, por
isso pode ter uma expressdo orgdnica, podendo conter mensagens psiquicas. “Assim,
0 sintoma organico contém mensagens psiquicas que nao tem uma representacao
abstrata acessivel a consciéncia” (Ramos, 2006, p. 60).

[...] sintomas organicos correspondem a uma cisdo na representagao
de um complexo, de maneira que a parte psiquica, abstrata, havia
sido reprimida. O sintoma (simbolo) havia se desenvolvido de
maneira automatica e descontrolada, o que revelava seu carater
complexo, inconsciente. (RAMOS, 2006, p. 194).

A informagdo recalcada fica aprisionada no complexo produzindo sintomas
repetitivos que reproduzem o erro, a cisdo, devido a auséncia de coeréncia entre
multiplos aspectos. (RAMOS, 2006).

De acordo com a autora supracitada, quando este fendmeno ocorre a
consciéncia, esta configurada, com uma postura unilateral, neste contexto o sintoma
¢ uma manifestagdo inconsciente, com fun¢do compensatdria, tendo a finalidade de
religar: o ego com o Self através da integracdo do contetido reprimido.

A manifestagdo de uma doenca, enquanto sintoma, pode estar além de seu
significado, pois, nem sempre é possivel atribuir um sentido ao adoecer, ja que o
sintoma ndo precisa estar necessariamente associado a um complexo infantil,
podendo indicar o aparecimento de um novo simbolo. Podendo entdo ser a
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expressio de um aspecto desintegrado que precisa ser compreendido pela
integracdo na consciéncia; sendo o simbolo expressdes de estruturas psiquicas
manifestadas no corpo, torna-se possivel a percepcio e o trabalho de
conscientizagdo que pode ocorrer de forma ativa, decorrente do estabelecimento de
uma relagdo com o simbolo emergente, integrando- o na consciéncia. A integracdo
do simbolo a consciéncia ocorre, pois um complexo tem sempre uma expressao
simbolica corpdrea, através da qual podemos ter a chave para a compreensdo da
doenca. (RAMOS, 2006).

Segunda a mesma autora, o simbolo aponta para a disfunc¢do, um desvio que
precisa ser corrigido. A compreensdo da doenga, neste sentido, considera a doenga
como expressio da totalidade do ser, portanto, curar seria: “[...] interpretar
corretamente o que essa totalidade esta tentando expressar através dos sintomas e
ensinar-lhe um modo menos doloroso de auto-expressio”. (2006, p. 68)

Jung descreve varios métodos denominados amplificagdes, onde contetidos
inconscientes podem ser integrados a consciéncia, como: imaginagdo ativa, uso de
pintura, e argila. Considerando a totalidade, e subjetividade dos praticantes da
Equoterapia, seus sintomas e expressdes corporais, juntamente com o conteido
apresentados neste artigo, serd a Equoterapia uma pratica que gozara a
possibilidade, de um dia se tornar mais um método de amplificacdo, assim como a
imaginacao ativa, e outras técnicas expressivas se tornaram?

4 Equoterapia e autoconhecimento

Segundo Traumutt (2003 apud Ferrari, 2009) os animais sdo utilizados como
uma ferramenta terapéutica nos mais diversos ambientes como: escolas, hospitais,
centro de tratamento, entre outros.

Machado e Rocha, (2008) abordam a terapia assistida por animais como uma
pratica onde o animal é a parte principal do tratamento, que tem como objetivo,
promover a melhora social, emocional, fisica ou cognitiva de pacientes humanos.
Ela parte do principio de que o amor e a amizade que podem surgir entre seres
humanos e animais geram inumeros beneficios.

No ambito da psicologia e da reabilitagdo, na relacdo pessoa-animal,
sempre se percebe troca que gera ganhos psiquicos e fisicos e, nesse
caso, a maior beneficiada é a pessoa que pratica equitacdo, sendo
esta entdo, considerada mais do que um simples esporte ou lazer,
pois vai além. (FREIRE, 1999 apud ADARIO, 2005, p. 50)

Segundo Jung (2008), nossa psique esta de certo modo, conectada ao mundo
inteiro, tanto interior como exteriormente. Todas as manifestacGes da vida estdo, de
certa maneira, sintonizadas com o continuo espago-tempo. Observando o
comportamento dos animais é possivel perceber que seus esquemas instintivos se
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encontram perfeitamente ajustados e adaptados, os levando a se comportarem de
acordo com uma configuracdo instintiva universal. “Foi com essas considera¢ées em
mente que um zodlogo famoso logo declarou que o “interior” de cada animal se
estende amplamente sobre o mundo a sua volta, “psiquificando” tempo e espago”.
(JUNG, 2008, p. 275)

Ademais:

De modo que foge totalmente a nossa compreensio, o nosso
inconsciente também esta sintonizado com o nosso ambiente -
nosso grupo, a sociedade em geral e, além de tudo, com o continuo
espago-tempo e a natureza no seu todo. (JUNG, 2008, p. 276)

Para Jung (1978), as pessoas se relacionam com o mundo por meio de
simbolos.

Cada animal, enquanto representacao simbdlica, é uma referéncia
de nosso labirinto interior, cujo percurso, muitas vezes dificil e
doloroso, é o caminho inicidtico de nosso desabrochar enquanto
individuos nos ciclos césmicos da evolugdo espiritual. (RONECKER,

1997, P- 79)

Considerando o animal como representagdo simbolica, e a amplitude da
psique que se estende em conexdo e interagdo com o ambiente no espago-tempo. O
homem em sua interagdo com o ambiente, ou com o cavalo encontra-se ligado ao
animal em unido mitica para o bem ou para o mal. O homem nao pode se privar de
pensar, representar e simbolizar o animal, pois isso estd em sua natureza.
(RONECKER, 1997, p. 18)

Citaremos o filme The Horse Whisperer (1998), para melhor compreensdo da
proposta aqui apresentada, onde a pratica Equoterapia e a intera¢do com o cavalo
operam como uma forma de resgate e completude da totalidade do ser humano,
através do autoconheciemento.

O filme conta a histdria de Grace, e sua familia. Grace sofre um acidente
enquanto cavalgava com sua amiga Judith: enquanto Grace tentava socorrer sua
amiga que caird de seu cavalo, um caminhdo as atinge, Pilgrim seu cavalo se joga
contra o caminhdo como se tentasse protegé-las, ele fica gravemente ferido, Judith
morre e Grace sobrevive, porém, uma de suas pernas fora amputada, pela gravidade
dos ferimentos. Ambos Pilgrim e Grace ficam enfermos e doentes apos escaparem
da morte.

A partir desse pequeno relato inicial do filme, podemos perceber uma
profunda ligacdo e identificagdo do homem com o cavalo. Em sua obra, Os animais e
a psique: do simbolismo a consciéncia, as autoras relatam que: “O herdi e seu cavalo
muitas vezes tém o mesmo destino. Ao conduzir o heroéi através da neblina, do fogo
e da 4gua, ao permanecer ao seu lado nas situagdes dificeis, ele entrelaca sua vida a
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do dono e chega até a morrer com este”. (RAMOS, BIESE, BALTHAZAR, 1999, p. 87)

Nos identificamos parcialmente com os animais, eles sdo reflexos de
nossa natureza complexa, operam como espelhos, espelhando
nossos instintos domesticados ou selvagens. Muitas vezes o ser
humano se serve do animal para denunciar, através do simbolismo,
seus préprios defeitos ou para exaltar suas virtudes. (RONECKER,

1997, P- 79)

Pilgrim o cavalo do filme opera como espelho dos instintos, no momento em
que Annie, a mde de Grace, olha para Pilgrim, o cavalo, que se encontrava ferido
externamente e interiormente, pois, o cavalo ndo era mais o mesmo: vivia assustado
e ninguém podia chegar perto dele. No momento em que Annie o olha, percebe que
o mesmo acontecia com Grace — a perna de Grace ja estava cicatrizando, mas ela
precisa curar o resto de si-mesma também.

Em um didlogo de Grace e Annie, Grace diz que Pilgrim, o cavalo, deveria ser
abatido, pois ndo era justo fazé-lo sofrer, ela complementa dizendo: “Talvez eu
também deva ser abatida, eu ndo sirvo para mais nada”. Diante dessas circunstancias,
Annie vai até Montana levando com ela Pilgrim e Grace, ela vai atras de Tom
Booker, o chamado encantador de cavalos.

Ao domesticar o cavalo, o homem fez dele uma extensdo de seu
corpo. Aprendeu com ele a ser forte e valente, e ampliou seu
contato com o mundo quando lhe foi possivel percorrer longas
distancias em menos tempo. O cavalo também possibilita ao
homem entrar em contato com seu lado instintivo, adquirindo
maior dominio sobre si mesmo. A direcdo da relagdo entre cavalo e
cavaleiro é determinante nesse processo. Uma vez que tal relacdo se
estabeleca de modo positivo e o cavaleiro seja capaz de dirigir essa
energia, os instintos passam a ser seus auxiliares nas situagGes
dificeis [...] (RAMOS, BIESE, BALTHAZAR, 1999, p. 87)

Tom Booker, o encantador de cavalos, comeca a realizar um processo de doma
em Pilgrim, onde Grace também devera participar do processo. Tom se relaciona
com Pilgrim com muita dedicacdo paciéncia e respeito. Grace se sente rejeitada,
incapaz, e com medo. Participando do processo de doma, junto com Pilgrim e Tom,
a medida que Pilgrim vai mudando de atitude, Grace comega a se abrir, e descobrir
que também é capaz de superar seus medos e emo¢des negativas, adquirindo assim
maior dominio sobre si mesma e suas emocées.

Assim como “[...] os simbolistas ndo deixaram de estabelecer analogias entre

)

animais e o ser humano [...]”, na prdtica da Equoterapia esta estratégia pode ser
adotada buscando através da relagdo cavalo-paciente o sentido de colaborac¢do e de

respeito, além da busca do autoconhecimento. (RONECKER, 1997, p. 81)

Carl Gustav Jung, psiquiatra e psicoterapeuta que fundou a psicologia analitica,
em sua obra Presente e futuro (20m), aborda o autoconhecimento, como um
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processo que vai além das caracteristicas da personalidade conhecidas pela
consciéncia, através de sua interagdo social e de uma defini¢do a partir de sua
interacdo com as outras pessoas, podemos dizer: “eu sou calma, intelectual, esperta,
introvertida, etc.” Pode-se desta forma conhecer seus proprios conteudos, porém de
uma forma limitada.

Segundo Jung (2012)

O eu, no entanto, s6 conhece os seus proprios conteudos,
desconhecendo o inconsciente e seus respectivos contetdos. O
homem mede seu autoconhecimento através daquilo que o meio
social sabe normalmente a seu respeito e ndo a partir do fato
psiquico real que, na maior parte das vezes, é a ele desconhecido.

(Jung, 2012. p.13)

Quem progredir no processo de autoconhecimento, segundo a perspectiva de
Jung, trard inevitavelmente a consciéncia, conteidos do inconsciente: ampliando a
ambito de sua personalidade. “Todo esse material acrescido a consciéncia determina
uma considerdvel ampliagio do horizonte, um aprofundamento do
autoconhecimento e, principalmente, humaniza o individuo, tornando-o modesto”.
(JUNG, 2011, P. 25)

Neste sentido, o autoconhecimento é abordado como a investigacdo da propria
alma, pois, através desta “ampliacdo” da consciéncia, os conteudos do inconsciente,
passam a ser liberados e conscientizados através da analise. Abordando o
inconsciente, pode-se deparar com conteidos reprimidos: desejos, lembrangas,
tendéncias, planos etc.., como também, com instintos e seu mundo de imagens, que:
“[...] pode constituir um passo no sentido de esclarecer as forcas adormecidas de
nossa psique que, embora presentes, passam quase desapercebidas [...]” pela
consciéncia. (JUNG, 2012, p. 25)

“[...] O cavalo simboliza, na psique individual, a possibilidade do despertar da
criatividade humana. Desse modo, pode ser visto como um elemento facilitador do
acesso a energia renovadora do inconsciente”. (RAMOS, BIESE, BALTHAZAR, 1999,

p- 91)

Para melhor compreensdo do processo de autoconhecimento, proposto por
Jung, é necessario tratarmos do que se entende por consciéncia e inconsciente, pois,
o processo de autoconhecimento se da pela conscientizagdo de conteudos
inconscientes. (JUNG, 2012, p. 25)

Nas palavras de Helmut Hark (1988), em sua obra, Léxico dos Conceitos
Junguianos Fundamentais a partir dos estudos de C. G. Jung, podemos declarar, um
melhor entendimento acerca do conceito de consciéncia.

Se imaginarmos a psique sob a forma de uma esfera, em sua
totalidade consciente-inconsciente, a consciéncia seria um pequeno
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retalho de toda a superficie, enquanto o ego seria o centro deste
campo. Consciente é tudo aquilo que o ego percebe e sabe. A
consciéncia é um orgdo de percep¢do que registra e interpreta as
multiplas relagdes com o mundo e os simbolos do inconsciente,
classificando-os como palavras e conceitos. (HARK, 1988, p. 39)

A consciéncia é um conceito necessario de oposicdo ao inconsciente, ¢ um
“orgdo de orientagdo”, através dela percebemos a realidade exterior e interior,
interpretamos o que foi percebido podendo dizer do que se trata, podemos
classificar as “informag¢oes” lhe atribuindo um valor. (HARK, 1988, p. 39)

Neste sentido, a consciéncia se mostra como uma fungdo
importante de estruturacio e de atribuicio de sentido. E
extremamente importante para o dominio dos impulsos e instintos
humanos. Essas fun¢des poderiam ser comparadas a um cavaleiro
que guia compenetradamente seu cavalo. (HARK, 1988, P. 39)

Segundo o mesmo autor, ja o inconsciente contém todas as experiéncias e
contetdos psiquicos, que ndo se relacionam, de maneira perceptiva, nem com a
consciéncia nem com o ego.

Para Johnson (1989), o inconsciente é como um campo de energias muito mais
extenso que a mente consciente. Este campo de energia possui conteidos que vao
além dos conteudos reprimidos, pois, o inconsciente possui outros aspectos além
deste: como todo restante do material que esta submetido ao limiar da consciéncia.

De acordo Jung (2012), o inconsciente possui conteudos de cardter pessoal,
impessoal e coletivo. O inconsciente pessoal contém aspectos das experiéncias
pessoais, percepgdes, recordacées esquecidas ou reprimidas, que sdo produzidas ao
longo da vida do sujeito. Ja o inconsciente coletivo, contém categorias herdadas,
arquétipos e conteudos relativamente ativos. “Esses estdo além das aquisi¢des e
elementos pessoais”. (p. 466)

De acordo com o autor supracitado, dificilmente abordaremos o conceito de
consciéncia e autoconhecimento sem fazermos men¢do aos conteudos
inconscientes, isso ocorre pois “ ‘[...] O que é consciente é conhecido’ mas o que é
inconsciente é muito pouco conhecido [...]". (p. 304). Buscando equilibrio nao
devemos tomar a consciéncia racional com superioridade, tdo pouco deixar as forgas
irracionais inconscientes tomarem o lugar da consciéncia. “Se tivéssemos uma
consciéncia inferior seriamos todos loucos. O eu e a consciéncia do eu sdo de
maxima importancia”. (JUNG, 2012, p. 305)

Quando as forgas irracionais tomam conta da consciéncia é como se
estivéssemos diante de um cavalo selvagem e indomavel “O cavalo
representa a esfera do inconsciente instintivo. Ele é a massa de
energia primitiva que exige uma dire¢do consciente, simbolizada
pelo cavaleiro ou cacheiro, para se tornar produtivo ao sentido
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humano e espiritual” (RAMOS, BIESE, BALTHAZAR, 1999, p. 91)

Seria supérfluo enfatizar a consciéncia sem observar sua relacio, com
conteddos inconscientes. Por isso a énfase principal estd na consciéncia, como
apercepcao dos conteudos inconscientes. “Apercepcdo. E um processo psiquico pelo
qual se articula um novo contetido com contetidos semelhantes e ja existentes de
modo que se o considere entendido, apreendido ou claro”. (JUNG, 2012, p. 430)

No filme o pai de Grace diz: “Eu fiquei olhando aquele cavalo e percebi que o
mesmo se passa comigo. E tenho duas escolhas. Eu posso lutar contra as coisas ou
aceitd-las’.

Agora ele percebe o que antes ndo percebia, pois através do inconsciente se
produz a consciéncia. Nas palavras de Jung (2012) “A parte inconsciente ¢ uma
espécie de segunda inten¢do que no decorrer do tempo poderia tornar-se consciente
com a ajuda da intuicdo e através de uma reflexdo mais profunda [...]”. (p. 203)

Tendo a oportunidade de, a partir, do seu relacionamento com Pilgrim se
voltar a para si mesma, se perceber e refletir, Grace juntamente com seu cavalo,
conseguem superar seus medos, e 0 que jamais puderam imaginar aconteceu: Grace
monta em Pilgrim novamente, agora seu medo, ndo aceitacdo, dor e rejeicdo estao
sob seu comando. Grace toma as redes de sua vida em suas maos, e descobre o
quanto ainda é capaz — Ela volta a sorrir.

Consideragoes finais

Nao vivemos mais em busca da sobrevivéncia, o sentido de nossas vidas nao é
mais lutar para que possamos satisfazer nossas necessidades primadrias. Com o
desenvolvimento da tecnologia, o homem contempordneo se encontra em uma
estavel sustentabilidade de suas necessidades de sobrevivéncia. O homem esta cada
vez mais perdido, debate-se e tateia a procura de uma base solida, de algo firme,
para em cima disso, construir o edificio de sua existéncia. E frequente e visivel, o
grande namero de pessoas depressivas, estressadas, que ndo encontram o sentido de
viver, ou levam uma vida completamente alienada desprovida de significado e valor.

O verdadeiro sentido da vida esta escondido no interior de cada ser, dai nasce
a necessidade de nos autoconhecermos.

O trabalho do psicologo na pratica da Equoterapia pode levar em conta a
contribuicdo da psicologia profunda, de Carl Gustav Jung, promovendo uma
interacdo analdgica entre o relacionamento: praticante-cavalo, associado aos
processos interiores do praticante. Atrds da interacdo com o cavalo como um
simbolo, é possivel estabelecer uma conexdo entre conteudos inconsciente e a
situacdo emocional que esta sendo vivida pelo praticante, pois, o simbolo revela
aspectos inconscientes que precisam ser integrados a consciéncia. Sendo assim a
medida que o praticante se relaciona com seus conteidos psiquicos instintivos,
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através de sua interacdo com o cavalo, conteddos inconscientes e reprimidos,
podem ser alcancados, interpretagbes e compreensdes acerca da relagdo cavalo-
praticante podem ser realizadas a fim de que possam ser integradas a consciéncia.

A pratica da Equoterapia, até entdo, opera visando o desenvolvimento
biopsicossocial de seus praticantes, essa visdo se estende a partir da contribui¢do da
psicologia Analitica Junguiana, junto a proposta do desenvolvimento do
autoconhecimento através da pratica da Equoterapia, para uma perspectiva de um
desenvolvimento ndo sé biopsicossocial, mas também espiritual, pois, como afirma
Ronecker (1997) cada animal, enquanto representacao simbdlica, é uma referéncia
de nosso labirinto interior, referindo se ao caminho inicidtico de nosso desabrochar
enquanto individuos e nossa da evolu¢do espiritual. Nesta proposta, a Equoterapia
opera abarcando ndo somente o desenvolvimento de pessoas com deficiéncia e/ou
com necessidades especiais, mas, todo e qualquer individuo que anseie pela busca
do conhecimento de si mesmo e o significado de sua vida.
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Uma andlise do argumento do Conjunto Defeituoso de van Fraassen e seu
impacto no Realismo Cientifico

An analysis of the Van Fraassen’s Bad Lot argument and its impact on
scientific realism

GABRIEL CHIAROTTI SARDI"

Resumo: Ao longo do debate em torno do realismo cientifico, os adeptos de tal vertente
filosofica buscaram inimeras vezes fundamentar sua posi¢do através do famoso argumento
da Inferéncia da Melhor Explicacdo (Inference to the Best Explanation - IBE), o qual se
propde como um reflexo da pratica inferencial cientifica através da eliminagdo de hipoteses
rivais. Bas van Fraassen (1989) elaborou uma critica a essa defesa, com o assim denominado
Argumento do Conjunto Defeituoso (Bad Lot), no qual o autor questiona a possibilidade de
IBE esgotar todas as possiveis alternativas de comparagdo, pois a hipdtese adotada pode ser
a melhor de um conjunto defeituoso avaliado. Os realistas objetaram ao argumento,
primeiramente, alegando que a posi¢do empirista de van Fraassen sofre as mesmas
consequéncias que a posic¢do realista e, sobretudo, que tal argumento ndo tem relagdo com a
pratica cientifica real, ndo sendo mais do que uma obje¢do de cunho ldgico e abstrato, por
ndo considerar o conhecimento anterior consolidado. O presente artigo visa, em um
primeiro momento, a reconstru¢do dos argumentos da IBE e Bad Lot, bem como suas
criticas, mostrando suas lacunas e indicando que uma possivel solu¢do seja um estudo
minucioso do conceito de conhecimento anterior.

Palavras-chave: Bas van Fraassen. Realismo/Antirrealismo Cientifico. Bad Lot.

Abstract: Along the discussion around the scientific realism, adepts of such philosophical
strand have repeatedly sought to justify their position through the famous Inference to the
Best Explanation (IBE) argument, which is proposed as a reflection of practice scientific
inferential through the elimination of rival hypotheses. Bas van Fraassen (1989) developed a
critique of this defense, with the so-called Bad Lot argument, in which the author questions
the possibility of IBE exhausting all possible alternatives for comparison, because the
hypothesis adopted may be the best of a bad lot evaluated. The realists objected to the
argument, first, claiming that van Fraassen's empiricist position suffers the same
consequences as the realistic position and, above all, that such an argument has no relation
to real scientific practice, being nothing more than a logical and abstract objection, for not
considering the previous consolidated knowledge. This article aims, at first, to reconstruct
the arguments of IBE and Bad Lot, as well as their criticisms, showing their gaps and
indicating that a possible solution is a thorough study of the concept of background
knowledge.

Keywords: Bas van Fraassen. Scientific Realism/Anti-realism. Bad Lot.

Introducao

Desde meados das décadas de 1970-80 até os dias atuais, ha no circulo
académico de filosofia da ciéncia um debate que ficou conhecido como realismo x
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antirrealismo cientifico’; onde a questdo central trata da avaliacdo de nossas teorias
cientificas ao que tange uma representacdo exata do mundo externo e a existéncia
de leis e entidades (observaveis e, sobretudo, inobservéveis®) independentemente da
nossa consciéncia. A questdo se trava de um modo geral, sobre a atitude epistémica
que devemos ter diante das nossas melhores teorias cientificas e intimeros
argumentos foram levantados para defender tanto posi¢des realistas quanto
antirrealistas.

O argumento da Inferéncia da Melhor Explicacdo se tornou uma das defesas
mais sofisticadas e importantes para os adeptos do realismo cientifico, pois se
propde como um reflexo da pratica inferencial cientifica através da eliminagdo de
hipoteses rivais. Contudo, filésofos antirrealistas, como, por exemplo, Bas van
Fraassen, buscaram mostrar a existéncia de problemas ao se adotar IBE como uma
justificativa plausivel de crenc¢a nos enunciados do realismo cientifico, Em 1989, van
Fraassen elaborou uma critica que ficou conhecida como o Argumento do Conjunto
Defeituoso (Bad Lot), no qual o autor questiona a possibilidade de IBE esgotar todas
as possiveis alternativas de comparagdo, pois a hipotese adotada pode ser a melhor
de um conjunto defeituoso avaliado.

Os realistas objetaram ao argumento de van Fraassen primeiramente alegando
que a sua posi¢do empirista sofre as mesmas consequéncias que a posi¢do realista e,
sobretudo que tal argumento ndo tem relagdo com a prdtica cientifica real, ndo
sendo mais do que uma obje¢do de cunho ldgico e abstrato por ndo considerar o
conhecimento anterior consolidado. O presente artigo visa em um primeiro
momento a reconstrucdao dos argumentos da IBE e Bad Lot, bem como suas criticas,
demonstrando suas lacunas e indicando que uma possivel solugdo seja um estudo
minucioso do conceito de conhecimento anterior, partindo de uma abordagem
socioconstrutivista.

1 - Realismo, Antirrealismo e a Inferéncia da Melhor Explicacao

* Embora possamos encontrar um inicio precursor da discussdo na obra De Motu (1721), de autoria de
George Berkeley, onde o filésofo defende uma concep¢do filosofica conhecida como
instrumentalismo, na qual o escopo da pratica cientifica é somente fornecer teorias que sdo
empiricamente adequadas, de modo que estas teorias fornecam predi¢des observacionais bem-
sucedidas (NEWTON-SMITH, 1985), sendo tanto as teorias quanto as entidades inobservaveis
postuladas por elas interpretadas como instrumentos, dadas suas capacidades explicativas e
preditivas (BERKELEY, 2006, p. 119).

> Entidades observaveis sio os componentes de uma teoria cientifica passiveis de observacdo
empirica, como, por exemplo, as luas de Japiter. J& por sua vez, entidades inobservaveis sdo os
componentes de uma teoria cientifica que ndo sdo passiveis de observacdo empirica direta, mas sdo
postulados por desempenhar um papel-chave dentro da rede conceitual da teoria, permitindo que a
mesma seja bem-sucedida, como, por exemplo, os elétrons. Uma interessante distingdo entre
entidades observaveis e inobservdveis - sobretudo quando se faz necessaria a utilizacdo de
instrumentos tecnoldgicos para que seja possivel a observagdo - pode ser encontrada na obra A
Imagem Cientifica de Bas van Fraassen (2007, p.41).

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020

167



Uma andlise do argumento do Conjunto Defeituoso de van Fraassen e seu impacto no Realismo
Cientifico

Se o objeto do debate é a propria ciéncia e a atitude epistémica que devemos
ter diante dela, entdo primeiramente devemos ter em mente que uma teoria
cientifica é o produto de uma atividade humana que podemos livremente
denominar de prdtica cientifica, e essa, por sua vez, pode possuir motivagcoes
externas variadas, sejam elas: militares, econdmicas, politicas, etc.; porém, seu
objetivo interno, intrinseco, ¢ a formulagdo de explicages sdlidas das causas de
fendmenos e de meios de predi¢des destes, sendo esta uma das metas prioritarias
dos cientistas, opinido na qual grande parte dos fildsofos da ciéncia esta de acordo
(GHINS, 2013, p. 15).

O Realismo Cientifico é a posicdo epistémica que assume o pressuposto de que
as nossas melhores teorias cientificas “nos dizem como o mundo €, tanto em seus
aspectos observaveis quanto inobservaveis” (FRENCH, 2009, p. 92). Sua motiva¢do
filosofica tem origem no sucesso das ciéncias naturais (SILVA; MINIKOSKI, 2016 p.
236) e por este mesmo sucesso os realistas cientificos postulam que a atitude de um
cientista perante uma teoria bem-sucedida deve ser a de aceitagdo na crenga de sua
verdade e da aceitagdo da existéncia de suas entidades inobservaveis inferidas, pois,
caso contrdrio, o sucesso seria mera coincidéncia (SOUZA, 2015, p. 114) *. Portanto
para o fildsofo realista de um modo geral, nossas teorias cientificas podem ser
verdadeiras ou falsas® se a mesma for respectivamente bem ou malsucedida.
Segundo Steven French para o realista as teorias cientificas compreendem trés
aspectos fundamentais: “A) sdo verdadeiras; B) descrevem corretamente que tipos
de coisas hd no mundo (observaveis e inobservaveis); C) descrevem corretamente a
maneira como essas coisas estdo relacionadas” (FRENCH, 2009, p. 94).

Ja o Antirrealismo Cientifico por sua vez, é a postura na qual se interpreta as
teorias cientificas ndo como passiveis de exprimir verdades objetivas, mas sim como
constructos mentais que buscam representar a realidade e prever fend6menos, via de
regra, através da adequacdo empirica entre teoria-fendmeno. Basicamente o
antirrealista assume o pressuposto de que o nosso conhecimento cientifico acerca
da realidade ¢é limitado por nossas faculdades de observacao (OKASHA, 2002, p. 61),
portanto entidades inobservaveis podem ser aceitas, conquanto haja demarcagdes
epistémicas a sua valoragdo e as teorias cientificas até podem ser verdadeiras, mas
estamos impossibilitados de afirmar isso com total certeza. Um ponto fundamental
é estarmos conscientes que um filésofo antirrealista ndo desvaloriza a pratica
cientifica ou muito menos ignora seus enunciados, pelo contrario, ele a considera
fundamental para o conhecimento humano tal como o realista também o faz; no

* Este é o famoso Argumento do Milagre ou Argumento Sem Milagres do renomado filésofo Hilary
Putnam. "O argumento positivo para o realismo consiste em que ele é a tnica filosofia que ndo faz do
sucesso da ciéncia um milagre" (PUTNAM, 1979).

> Para um filésofo antirrealista, como, por exemplo, Bas van Fraassen, nossas teorias podem sim ser
verdadeiras ou falsas, porém nossa capacidade de avaliacdo de seu real valor epistémico é limitada.
Neste sentido, van Fraassen é um realista semdntico, mas ndo um realista epistémico (BUENO, 1999,

p. us; Psillos, 1999, p. 77).
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entanto o antirrealista lhe restringe limitacoes epistemoldgicas para sua
interpretacdo e aceitagao.

Embora a perspectiva realista em um primeiro momento aparente ser a mais
coerente por estar de acordo com o senso-comum, ela pode se mostrar muito
problematica quando sdo levantadas pelos antirrealistas algumas objecoes, sejam
elas de cardter relativista ou historiografico, como o argumento da meta-indugdo
pessimista6 (LAUDAN, 1981); ou ainda de ordem epistémico-metodoldgica, tal como
o problema da subdeterminagdo da teoria pelos dados’, que pode ser encontrado nos
trabalhos de Quine.

No entanto, um dos mais célebres argumentos usados em defesa do realismo
cientifico é o argumento da Inferéncia da Melhor Explicacdo (Inference to the Best
Explanation), apresentado sem intenc¢oes realistas (SILVA; MINIKOSKI, 2016, p. 238)
por Gilbert Harman em 1965°:

Ao se construir [a inferéncia da melhor explica¢do] se infere, do fato
de que certa hipotese explicaria a evidéncia, a verdade desta
hipétese. Em geral existem diversas hipdteses que poderiam explicar
a evidéncia, de modo que deve ser capaz de rejeitar todas tais
hipdteses alternativas antes de se estar seguro em fazer a inferéncia.
Assim se infere, da premissa de que uma dada hipdtese forneceria
uma explicacdo “melhor” para a evidéncia do que quaisquer outras
hipoteses, a conclusio de que esta determinada hipotese é
verdadeira. (HARMAN, 1965, p. 89)

A partir da formulacio de Harman, podemos formatar o argumento da
seguinte maneira (SILVA, 201, p. 274):

1) uma evidéncia E deve ser explicada;
2) a hipotese H explica melhor E do que outras hipoteses rivais;
3) conclusdo: H é passivel de cren¢a em sua verdade.

Harman salienta a importdncia da utilizagdo da inferéncia da melhor
explicacdo dentro da pratica cientifica e, além disso, busca legitimar o processo
inferencial do cientista ao postular entidades inobservaveis (SILVA, 2011, p. 274):
“Quando um cientista infere a existéncia de atomos e particulas subatémicas, ele

® Basicamente o argumento da “meta-inducdo pessimista” (the pessimist meta-induction) propde o
seguinte raciocinio: se os entes inobservaveis postulados por teorias do passado que foram
abandonadas (como o flogisto da Quimica ou o éter da Fisica) ndo existem, possivelmente os entes
inobservaveis de nossas teorias atuais também podem ndo existir (DEVITT, 2008, p. 232).

7 Ja o argumento da “subdeterminac¢do da teoria pelos dados” (underdetermination of theory by data)
parte da ideia central de que: para qualquer teoria empiricamente adequada Ti, pode existir outra
proponente T2 também empiricamente adequada para o fendmeno em questdo, porém incompativel
com T1 por postular outras entidades ou apresentar o mundo de outro modo (FRENCH, 2009, p. 98;
DEVITT, 2008, p. 240).

® Embora sua origem possa ser remontada ao inicio do século XX com o grande filésofo da semidtica
Charles Sanders Peirce, sob a nomenclatura de abdugdo (LIPTON, 2008, p. 193).
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esta inferindo a verdade de uma explicagdo para varios dados que ele deseja
explicar” (HARMAN, 1965, p. 89). Contudo, como observa Silva (201), Harman nao
estd nos dizendo que os cientistas partem da existéncia das entidades inobservaveis,
mas sim que elas sdo inferidas legitimamente, portanto a existéncia dos
inobservaveis ndo é uma premissa, mas sim uma conclusao®.

Sendo assim, partindo da passagem anterior do proprio Harman, o argumento
pode ser reformulado do seguinte modo (SILVA, 201, p. 275):

1) uma evidéncia E deve ser explicada;
2) a hipotese H explica melhor E do que outras hipdteses rivais;

3) conclusdo: H é passivel de crenca em sua verdade e as entidades
inobservdaveis postuladas por H podem ser inferidas.

O argumento da IBE foi recebido com entusiasmo pelos partiddrios do
realismo cientifico por volta da década de 1970, pois para eles IBE pode ser tanto um
argumento persuasivo quanto por cumprir trés papéis fundamentais dentro da
proposta realista: 1) IBE legitima filosoficamente o realismo cientifico perante suas
alternativas rivais se for tomado como um meta-argumento, isto do seguinte modo:
“a) o sucesso da ciéncia deve ser explicado; b) o realismo explica melhor este sucesso
do que outras hipdteses rivais; ¢) conclusdo: o realismo ¢ verdadeiro” (SILVA, 201, p.
275); 2) Oferece uma explicagdo da inferéncia de entidades inobservaveis como
resultados de um “complexo processo argumentativo e ndo de uma precipitagdo
ontoldgica” (SILVA, 2011, p. 275); 3) IBE se apresenta como uma descri¢do fidedigna
do processo cientifico real.

2 - A classica obje¢do do argumento do Conjunto Defeituoso

IBE ndo foi poupada de criticas pelos antirrealistas, sobretudo quanto ao que é
afirmado na segunda premissa do argumento, pois ela exprime um cardter
eliminativo para a producdo e aceitacdo de hipoteses que seria operado pelo
cientista de forma imparcial, baseando-se em seu conhecimento de fundo, buscando
eliminar hipdteses teoricas rivais e optando pela que mais se adequa a resolugao do
problema em questdo, garantindo deste modo a confiabilidade da teoria vigente.

? John Locke, mesmo sendo um empirista, adotou posigdo semelhante em relagdo ao significado
cognitivo da ciéncia e a postulacdo de uma metafisica atomista. Para ele, os objetos externos existem
independentemente da nossa consciéncia e o sdo por sua constituicdo atémica, que pode ser inferida
partindo da experiéncia e deduzindo por analogia. No entanto, isso violaria uma das regras do
empirismo sob a dtica de van Fraassen, pois isso ndo seria garantia de uma seguridade na crenca real
de entidades inobservaveis; sendo assim, Locke estaria mais proximo de uma nocdo realista ao invés
de empirista (antirrealista), no que tange somente ao debate realismo/antirrealismo. (SILVA, 2007, p.
61).
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Uma critica contundente foi elaborada por um dos filésofos antirrealistas mais
famosos e também formulador do Empirismo Construtivo'®, Bas van Fraassen, com o
assim denominado Argumento do Conjunto Defeituoso (Bad Lot) contido na obra
Lawsand Symmetry (1989) ". Basicamente van Fraassen levanta a seguinte tese:
suponhamos que dentro de uma disputa cientifica temos uma série de teorias rivais,
tais como T1, T2, T3 e T4, que buscam explicar determinado fené6meno Y, e no meio
desta disputa vamos também supor que se evidenciou por algum critério de sele¢do
justificado que a teoria T3 explica o fen6meno Y melhor que as demais proponentes;
sendo assim, de acordo com a IBE o realista afirma a verdade da teoria T3, bem
como as entidades postuladas por ela. Entdo van Fraassen questiona: e se nos
estavamos diante de um conjunto de teorias defeituoso? Ou seja, 0 que nos garante
que dentre as teorias do conjunto analisado (T1, T2, T3 e T4) se encontra aquela que
corresponde objetivamente ao fendmeno em questdo e ndo ha a possibilidade de ser
uma teoria até ndo formulada?

Permanece sempre possivel que a verdade esteja entre outras teorias
que ninguém tenha considerado, e ndo existe forma de julgar o quao
provavel isto seja. A conclusdo do argumento é a de que, a despeito
de a melhor das teorias produzidas poder ser verdadeira, os
cientistas nunca possuem boas razdes para acreditar nisto. Eles
sabem qual das teorias rivais que eles testaram provavelmente seja a
verdadeira, mas eles ndo sabem como julgar a probabilidade de que
qualquer destas teorias o seja. (LIPTON, 2010, p. 314).

Tal argumento se mostrou como uma relevante critica tanto a IBE quanto ao
Realismo, o que veio a provocar uma série de respostas por parte dos realistas nos
anos que sucederam sua publicacdo, conforme indicaremos na préxima secao.

3 - Réplicas ao Bad Lot

Dentre as respostas por parte dos realistas ao argumento de van Fraassen,
podemos ressaltar a objec¢do cldssica proposta por Peter Lipton (1993, p. 92), Stathis
Psillos (2000, p. 51-52) e Michel Devitt (1997, p. 143) de que existem duas opg¢des da
conclusio de IBE, uma realista e outra empirista; logo, as mesmas objecGes
levantadas contra a conclusdo realista de que as teorias sdo verdadeiras, sdo
aplicadas também a conclusio empirista-construtiva de que as teorias sdo
empiricamente adequadas; portanto ndo ha garantias epistemoldgicas da crenga de
que estamos diante da melhor adequag¢do empirica possivel.

' Empirismo Construtivo é a proposta lancada por van Fraassen em 1980 com sua obra The Scientific
Image, como uma alternativa ao Realismo Cientifico. Nesta concepgdo filosdfica, nossas melhores
teorias cientificas podem ser verdadeiras ou aproximadamente verdadeiras ao que tange o mundo
observavel, desde que sejam empiricamente adequadas; ja no dominio do inobservével elas podem
nos dizer como o mundo é, porém nunca seremos capazes de inferir a validade epistémica de uma
entidade inobservavel (VAN FRAASSEN, 2007, p. 33-34).

" Embora um antincio do argumento ja possa ser encontrado na obra The Scientific Image (1980)
(SILVA; MINIKOSKI, 2016, p. 243-4).
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Van Fraassen, junto a colaboradores (James Ladyman, Igor Douven e Leon
Horsten), publicou uma réplica em 1997 esclarecendo alguns pontos erréneos de tal
perspectiva, sobretudo da critica de Psillos. Em suma, os equivocos dos realistas
assentam-se num erro de interpretacdao do que é a adequagdo empirica proposta pelo
Empirismo Construtivo™, pois ela ndo estd em pé de igualdade com a visdo realista
de verdade das teorias. O realismo propde que as teorias cientificas nos fornecam
“um relato literalmente verdadeiro de como o mundo ¢” (VAN FRAASSEN, 2000, p.
11), o que é completamente diverso de assumir como pressuposto que a ciéncia
somente nos fornega “teorias que sio empiricamente adequadas” (VAN FRAASSEN
[1997], 2000, p. 11). De fato, van Fraassen nunca alegou que a adequagdo empirica
(absoluta) esteja acessivel a ciéncia, da mesma forma que nunca negou essa
possibilidade. No mais, ndo é necessaria uma relagio entre o Argumento do
Conjunto Defeituoso e o Empirismo Construtivo, pois tal argumento poderia ser
levantado mesmo sem a formulac¢do desta concepcao filosofica.

Superadas as primeiras criticas, devemos relembrar que van Fraassen em seu
argumento afirma que embora possamos acreditar que IBE oferece uma selecdo
correta entre as hipdteses, o inico modo de sabermos que ndo estamos diante de
um conjunto defeituoso seria assumirmos o principio de sermos “naturalmente
predispostos pela natureza a nos depararmos com uma série correta de hipdteses”
(VAN FRAASSEN, 1989), porém este principio ndo possui suporte racional para van
Fraaseen. Stathis Psillos buscou responder tal ponto, alegando que o argumento de
van Fraassen se limita somente ao aspecto logico e abstrato, ndo possuindo relagdo
com a prdtica cientifica real e, para tanto buscou mostrar categoricamente que o

" Van Fraassen define o conceito de ‘adequa¢do empirica’ em dois momentos de The Scientific Image:
(1) “Por ora, vamos ficar com a explica¢do preliminar de que uma teoria é empiricamente adequada
exatamente se o que ela diz sobre as coisas observaveis e eventos neste mundo sdo verdadeiros —
exatamente se ela ‘salva os fenémenos’. De forma um pouco mais precisa: tal teoria tem, pelo menos,
um modelo tal que todos os fendmenos dados nele se ajustam (p. 12)”; e (2) “Apresentar uma teoria é
especificar uma familia de estruturas, seus modelos; e, em segundo lugar, especificar certas partes
desses modelos (as subestruturas empiricas) como candidatas a representacao direta dos fendmenos
observaveis. As estruturas que podem ser descritas em relatos experimentais e de medigdo podemos
chamar de aparéncias; a teoria é empiricamente adequada se possui algum modelo tal que todas as
aparéncias sejam isomorficas a subestrutura empirica daquele modelo (p. 64)”. O fildsofo representa
aqui as duas dimensdes da adequagdo empirica: a) seu aspecto semdntico, por compreender a teoria
como um conjunto de modelos; b) sua dimensdo empirista, por manter as exigéncias epistémicas do
empirismo ao relacionar que os modelos pretendem ser representantes diretos dos fendémenos
observaveis (subestrutura empirica). Uma teoria ‘salva um fendmeno’ observdvel, se um de seus
modelos é isomorfico aos relatos experimentais e de medi¢do (aparéncias). No entanto, ndo devemos
entender o uso do termo ‘isomorfismo’ com a no¢do de verdade por correspondéncia para a
adequacgdo; pois aqui ele é aplicado num sentido ‘geométrico’, referindo-se ao encaixe que ocorre
entre modelos diferentes e subestruturas de um mesmo modelo (igualdade de formas). Tais modelos
seriam: (1) Superestrutura empirica: uma estrutura geral que compreende todas as familias de
modelos da teoria cientifica; (2) Subestrutura empirica: conjunto de modelos (tedricos) que buscam
representar as aparéncias; (3) Aparéncias: conjunto de modelos de fendmenos, toda a familia de
dados construida a partir de medi¢gbes experimentais. A adequacdo empirica ocorre quando ha
isomorfismo entre dois dos trés modelos da estrutura geral, a saber: entre a subestrutura empirica e
os modelos de aparéncias.
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“privilégio” exigido por van Fraassen realmente existe e pode ser denominado de
“privilégio do conhecimento anterior” (PSILLOS, 2000).

Psillos afirma que o privilégio do conhecimento anterior consolidado tem duas
dimensdes: 1) ele limita o espaco das hipdteses alternativas que podem fornecer uma
possivel explicagdo para a evidéncia disponivel; 2) quando o conhecimento anterior
sugere mais de uma hipotese teorica para a evidéncia em questdo, as considera¢des
explicativas da pratica cientifica selecionam a melhor das alternativas.

Consideragoes finais

O que se observa diante das criticas apresentada acima, é que os realistas
reivindicam a natureza epistemologica de IBE como um argumento consistente
dado sua relagdo com a pratica cientifica, pois gracas ao conceito de conhecimento
anterior estabelecido, podemos ter seguridade nas crencas de nossas melhores
teorias, ao passo que o argumento de van Fraassen ndo ¢ mais do que uma objec¢do
logica e abstrata sem relagdo com a realidade da pratica cientifica.

Contudo, embora o conceito de conhecimento anterior seja muito utilizado na
literatura corrente do debate pelos realistas cientificos, buscando estabelecer uma
relagdo pragmadtica de seguridade epistémica com a prdtica inferencial dos
cientistas, tal ponto jamais foi devidamente explorado pelos mesmos, evidenciando
como se dd a construg¢do e consolida¢do desse mesmo conhecimento para validar os
argumentos que recorrem ao conceito. Para tanto, seria necessario fazer uso de uma
sociologia e filosofia da ciéncia que considerassem os aspectos sociais e
institucionais envolvidos na real pratica cientifica dentro dos laboratérios, mas sem
desconsiderar o valor epistémico das teorias ou simplesmente separa-lo dos outros
aspectos vinculados, tal como a proposta socioconstrutivista do autor francés Bruno
Latour.

Seguramente, podemos afirmar que o argumento do Bad Lot de van Fraassen
continua se mostrando como uma pungente critica a IBE e ao Realismo Cientifico,
este que ndo pode descarta-lo através das criticas de seus adeptos, muito embora a
réplica de Psillos tenha se mostrado como uma importante objecdo a aplicacdo real
da tese de van Fraassen, por se utilizar do conceito de conhecimento anterior
consolidado. No entanto, Psillos (ou outro realista) jamais clarificou como se da o
desenvolvimento do conhecimento anterior e se ele realmente pode conceder uma
seguridade epistémica a pratica inferencial do cientista, validando assim o realismo
cientifico e seu conceito de verdade (aproximada). O tinico modo de investigar tal
conceito e sua aplicacdo seria através de uma andlise socioldgica da pratica cientifica
a fim de compreender a produ¢do de modalidades, levando em considera¢do todos
os aspectos sociais como determinantes para o resultado final que o cientista
alcanca e lega a comunidade.
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Uma andlise do argumento do Conjunto Defeituoso de van Fraassen e seu impacto no Realismo
Cientifico

Concluimos deste modo que um estudo aprofundado da construgdo,
consolidacdo e aceitagdo do conhecimento anterior é fundamental para uma justa
andlise do argumento de van Fraassen e sua relacdo com a prdtica cientifica,
portanto, tal estudo é de suma importdncia também para o debate
realismo/antirrealismo cientificos. O desafio que se apresenta, é uma investigacao
acerca da relagdo do conceito de conhecimento de fundo com a prdtica cientifica, e,
uma proposta que sugerimos para a continuidade deste programa de pesquisa é
valer-se do socioconstrutivismo do antropologo, socidlogo e filésofo da ciéncia
francés, Bruno Latour. De acordo com Latour, partindo de sua obra Ciéncia em Ag¢do
(1987), a producdo de hipoteses alternativas pode ser muito complexa e geralmente
inumeras vezes ndo hd a producdo de hipdteses rivais por parte dos cientistas na
constituicdo do conhecimento anterior e na selecio de uma possivel melhor teoria.
Portanto, uma andlise da pratica cientifica a luz de seu socioconstrutivismo pode ser
uma contribuicdo relevante para a questdo entre van Fraassen e os realistas, ao
menos no que tange a problematica da selecdo de hipodteses cientificas rivais e o
valor epistémico atribuido.
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O conceito de espécie no ensino de biologia: reflexdes sobre seu estatuto
ontologico com foco na biodiversidade

The concept of species on biology teaching: reflections about his ontological
status focusing on biodiversity

LUCIANO NEVES DA SILVA"*
FERNANDA APARECIDA MEGLHIORATTI *

Resumo: Ao oferecer uma ontologia para descrever a diversidade e os processos que
ocorrem na natureza, a importdncia da espécie é reforcada por bidlogos e filosofos. As
espécies sdo apresentadas como unidade da diversidade e de evolugdo. As espécies
tradicionalmente foram imaginadas como classes, no entanto, recentemente foi proposto
que as espécies devem ser consideradas entidades individuais, entendidas como totalidades
concretas e coesas, delimitadas no espaco e no tempo. As discussdes epistemologicas do
conceito de espécie bioldgica sdo importantes também para o Ensino de Biologia. Os
documentos curriculares para o Ensino Médio preconizam que o Ensino de Biologia deve
proporcionar ao estudante a possibilidade de participar dos debates atuais que necessitam
de conhecimentos bioldgicos. Assim, o professor ao abordar com seus alunos os contetidos
de classificagdo dos seres vivos, a sistematica e o conceito de espécie também precisa
abordar a diversidade de seres vivos no planeta, contetidos estes associados com tematicas
evolucionistas e a abordagem da biodiversidade. O Conceito Bioldgico de Espécie que é
amplamente aceito na Biologia Evolutiva atua como uma linha de condu¢do para o
entendimento do conhecimento das espécies e sua relagio com a preservacio da
biodiversidade. Exposto brevemente a tematica do trabalho, o presente texto buscou refletir
o conceito de espécie, em especial, o estatuto ontologico do Conceito Bioldgico de Espécie,
bem como sua onipresenca nos livros didaticos do Ensino Médio, apresentando também os
documentos nacionais de Educacdo e o modo como orientam o ensino a respeito de
espécies.

Palavras-Chave: Conceito Bioldgico de Espécie. Ontologia das Espécies. Livro Didatico.
Epistemologia da Biologia.

Abstract: By offering an ontology to describe the diversity and processes that occur in
nature, the importance of the species is reinforced by biologists and philosophers. Species
are presented as a unit of diversity and evolution. Species have traditionally been thought of
as classes, however, it has recently been proposed that species should be considered
individual entities, understood as concrete and cohesive totalities, delimited in space and
time. Epistemological discussions of the concept of biological species are also important for
the teaching of biology. The curricular documents for High School recommend that the
Teaching of Biology should provide the student with the possibility of participating in the
current debates that require biological knowledge. Thus, the teacher when approaching
with his students the content of classification of living beings, the systematics and the
concept of species also needs to address the diversity of living beings on the planet, content
associated with evolutionary themes and the approach to biodiversity. The Biological
Concept of Species, which is widely accepted in Evolutionary Biology, acts as a guideline for
understanding species knowledge and its relationship with the preservation of biodiversity.
Briefly exposed the theme of the work, this text sought to reflect the concept of species, in
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particular, the ontological status of the Biological Concept of Species, as well as its
omnipresence in high school textbooks, also presenting the national documents of
Education and the way how they guide teaching about species.

Keywords: Biological Concept of Species; Species Ontology; Textbook; Epistemology of
Biology.

Introducao

Os bidlogos e fildsofos acreditam que o conceito de espécie é importante, pois
oferece uma ontologia para descrever a diversidade presente na natureza e para
processos postulados para operar na natureza, por exemplo, a especiagdo, a
competicdo, entre tantos outros (CRACRAFT, 1987). As espécies também sdo
descritas como a unidade da diversidade (CLARIDGE; DAWAH, 1997) e como a
principal unidade da evolu¢do (RIDLEY, 2006; MAYR, 2000a).

O conceito de espécie possui importancia significativa em diversas disciplinas.
Na sistemdtica e taxonomia, de modo especial, os biologos se debrugam sobre
exemplares de espécimes, valendo-se de muitos recursos, que vdao desde simples
caracteres morfologicos até complexas andlises moleculares e genéticas que podem
promover a melhor descricdo e maior parcimoénia para a definicdo de uma espécie
na natureza.

O conceito de espécie é importante tanto para a produ¢do do conhecimento
cientifico em laboratérios e centros de pesquisas de ciéncias quanto para o
aprendizado de contetddos da disciplina de Biologia. O conceito de espécie estd
presente nas orienta¢des curriculares de documentos oficiais de Educagdo para o
Ensino Médio (BRASIL, 2006a), sendo também apresentado nos livros didaticos do
Ensino Médio utilizados nas escolas brasileiras (SILVA, 2018). Nos livros didaticos,
os conhecimentos académicos sdo adaptados para o conhecimento escolar, de modo
que possam ser compreendidos e apreendidos pelos estudantes, esta adaptagdo
corresponde ao processo de transposi¢do didatica, apresentada em Chevallard

(1982).

A ampla discussdo acerca do conceito de espécie no ambiente académico
traduz a relevancia da temadtica, suscitando novos debates a cada dia, promovendo
sob a otica bioldgica, epistemologica e filosofica a reflexdo de temas, tais como: a
histéria e desenvolvimento do conceito de espécie (ZACHOS, 2016; WILKINS, 2010);
a mais abrangente defini¢do de espécies proposta por um conceito (DE QUEIROZ,
2005a); o problema da espécie? (RICHARDS, 2010; MAYR, 1957); a ontologia e

3 Devido a multiplicidade de formas propostas - as vezes incompativeis — para classificar os
organismos, o problema da espécie surge, aponta Bartlett (2015). Até 0 momento, ndo existe uma
forma unica e adequadamente geral de definir o significado de “espécie”; a multiplicidade de formas
distintas de classificar os organismos reflete uma multiplicidade correspondente de formas distintas
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metafisica da espécie (SLATER, 2013; STAMOS, 2003); a evoluc¢do das espécies; a
conservacdo das espécies (CLARIDGE; DAWAH; WILSON, 1997); debate entre
espécies e teorias sistematicas (WHEELER; MEIER, 2000); entre outras questdes
apontadas em uma infinidade de artigos, livros e congressos.

Reconhecendo a nossa limitacdo diante do universo de conteidos que se
apresentam para debater o conceito de espécies, no presente texto buscamos refletir
o conceito de espécie, com foco no estatuto ontolégico do Conceito Bioldgico de
Espécie e sua presenga em livros didaticos do Ensino Médio. Discutimos também a
maneira pelo qual é orientada a discussdo do conceito de espécie nos documentos
oficiais de Educagdo, buscando evidenciar a articulagdo do Conceito Biologico de
Espécie aos aspectos de conservacgdo e biodiversidade.

A etimologia da palavra Espécie

A palavra “espécie” é a uma forma latinizada da palavra grega “eidos”, que foi
apropriada por Platdo, sendo que a palavra grega comum eidos significa “o aspecto
de uma coisa” (STAMOS, 2003). Os termos traduzidos como “espécie” (eidos; grego:
€idn), “esséncia” (ousia; grego: ovoia), “formas” (eidos; grego: oyfjua) e “universal”
(katholou; grego: kaBdiov) possui seu significado dependente em grande parte do
contexto que Aristoteles traz na discussdo dos seus escritos, sendo “forma” sindbnimo
de “espécies” (STAMOS, 2003).

Como as palavras sdo derivadas etimologicamente de termos antigos ou
traduzem palavras em outros idiomas, ndo ocorre imediatamente que sejam os
mesmos termos com igual intengdo ou extensdo, como aponta Wilkins (2010). As
palavras eidos e espécies sdo expressas por muitos autores, como: formas, tipos
(types), tipos (kinds), espécies, espécies biologicas, classes, individuos, e cole¢oes
artificiais ou naturais (WILKINS, 2010)*. Atualmente o termo espécie é utilizado na
biologia de diferentes formas e contextos, representando uma diversidade de
conceitos (BARTLETT, 2015). Dependendo do conceito de espécie utilizado, é
possivel discutir aspectos especificos de determinadas dreas de pesquisas, do ensino
ou ainda de compreensdo pratica dos fen6menos naturais.

Wilkins (2010), ao discutir a obra “On the Origin of Species” de Charles Darwin
(1859), aponta que o livro “mudou a maneira de cada cientista olhar para as
espécies” (WILKINS, 2010, p. 130, tradugdo nossa), justificando o ativo debate que
acontece acerca desse conceito. Como afirma Neto (2011), com o Darwinismo, as
espécies deixam de ser pensadas no sentido de correspondéncia a uma esséncia, no

de identificar e reconhecer propriedades que podem ser especificas, de modo a agrupar organismos em
classes separdveis (BARTLETT, 2015).

4 Para uma leitura com maior profundidade do Conceito de Espécie, recomendamos conferir a obra
“Species: a history of idea” elaborada por Wilkins (2010), onde faz apontamentos partindo da Era
Classica, desde Platdo a Aristoteles, fazendo uma ponte na Era Medieval, chegando até o nascimento
da Ciéncia Moderna.
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qual os organismos deveriam ter determinadas caracteristicas (esséncia) para fazer
parte de uma dada espécie. Para o autor, rompe-se com essa ideia para se pensar em
termos de variabilidade e evolugao.

Considerando a grande diversidade de entendimento do conceito de espécie,
no proximo topico, sera explorada a definicio de espécie como classe e como
individuo, dois modos distintos de pensamento estabelecidos no debate metafisico
da natureza da espécie. Em seguida, iremos apresentar um dos conceitos mais
utilizados na Biologia, o Conceito Bioldgico de Espécie, discutindo se esse conceito
se aproxima da compreensdo ontologica de espécie como individuos. Depois,
argumentamos como esse conceito é importante para compreender a diversidade
bioldgica, ressaltando também suas limitagdes.

Espécies como Classes ou como Individuos

De acordo com Copis (1954) apud Stamos (2003), a ciéncia moderna procura
conhecer as esséncias reais das coisas, e seus sucessos crescentes parecem se
aproximar gradativamente dessa meta. Contudo, podemos discutir se existe a
possibilidade de um conceito se aproximar gradativamente da esséncia ou da forma
que o mundo de fato é, ja que toda construgido cientifica é permeada pela
subjetividade e um aparato cognitivo que é proprio da espécie humana (GARDNER,
2003). Assim, entendemos que apesar de considerarmos uma definicio de um
fendmeno natural como coesa, sistematizada e ttil para o desenvolvimento de
ciéncia e tecnologia, a mesma serd sempre uma verdade provisoria, como é
apontado em Popper ([1934] 1974). Isso ndo impede, todavia, que teorizemos acerca
da existéncia de entidades reais na natureza, ou seja, que busquemos nos aproximar
de sua ontologia (STAMOS, 2003). Nesse sentido, tentativas de determinar e
delimitar espécies como entidades existentes na natureza, com origem evolutiva e
por meio de um processo de diversificacdo das espécies, aproxima-se de uma
construgdo ontologica do conceito de espécies (STAMOS, 2003, p. 4). O que se
deseja, portanto, é um critério ou um conjunto de critérios pelos quais as coisas
aparentemente reais possam ser julgadas (STAMOS, 2003, p. 10).

Dentro desse aspecto ontologico da Biologia, segundo Neto (201), uma
questdo que surge é se as espécies constituem classes/tipos naturais ou individuos.
Para o autor, no entendimento das espécies como classes ou tipos naturais, buscar-
se-ia:

[...] a existéncia de um conjunto de caracteristicas qualitativas
essenciais, presentes de modo necessario e suficiente em cada um
dos seus membros. Essas caracteristicas seriam causalmente

5 COPI, Irving M. Essence and Accident. The Journal of Philosophy, v. 51, p. 706-719. 1954.
Reimpressdo in: Stephen P. Schwartz (ed.). Naming. Necessity and Natural Kinds. Ithaca: Cornell
University Press.
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responsaveis pela mencionada similaridade, o que explica o fato das
propriedades de uma espécie poderem ser projetadas para cada um
de seus organismos, ainda que ndo os identifiquemos. Notemos
também que, se as espécies sdo definidas por caracteristicas
qualitativas fenéticas e/ou genéticas, ¢ de se esperar que sua
classificagdo seja baseada em tais caracteristicas e ndo em relagdes
genealdgicas (NETO, 201, p. 191).

O entendimento de espécies como classes, de acordo com Stamos (2003),
obtém o seu maior apelo, devido ao fato de permitir a realidade de espécies
assexuadas (uniparentais). As espécies assexuadas exibem um grau de coesdo
fenotipica, geralmente semelhante as espécies sexuais (biparentais) e sdo do ponto
de vista taxonOmico espécies genuinas. As espécies assexuadas também parecem
igualmente habitar nichos, desempenhar papéis em cadeias alimentares, estarem
sujeitas a controle bioldgico e evoluir (STAMOS, 2003). Incluir as espécies
assexuadas entre espécies genuinas parece ndo apenas natural e legitimo, mas
também proporciona direcdo e justificativa aparente para a visdo de que espécies sdo
classes de algum tipo, afirma Stamos (2003). Por outro lado, a visio que concebe
espécies como individuos vai além do reconhecimento de similaridades entre
grupos de organismos, entendendo as espécies como totalidades concretas e coesas,
delimitadas no espago e no tempo, ou seja, sdo espago-temporalmente restritas, de
modo que nomes de espécies sdo nomes proprios (GHISELIN, 1997). Este “é um
afastamento radical e revoluciondrio da visdo tradicional” (STAMOS, 2003, p. 181,
tradugcdo nossa) de espécies como classes, que por sua vez, sdo espago-
temporalmente irrestritas (GHISELIN, 1997). Como demonstra Neto (2011, p. 191),
por meio de um olhar darwinista, as espécies passam a ser tratadas como entidades
historicas que persistem no tempo mediante os processos de hereditariedade,
propiciando a compreensdo das “relacdes genealdgicas entre organismos e
populacées de diferentes geragGes”. Nesse sentido, entender uma espécie como
individuo é compreendé-la como uma entidade real que tem uma origem evolutiva,
uma existéncia espago-temporal (NETO, 2011) e que pode, por exemplo, ser extinta
(GHISELIN, 1997).

Neto (20m) discutindo a ideia de espécie como individuos apresentada pelo
filésofo David Hull (1976) destaca a diferenca entre individuos e tipos naturais, ja
que individuos seriam compostos por partes e as classes/tipos por membros. As
partes dos individuos ndo tém a necessidade de terem similaridades (ou seja, de
uma esséncia que os tornaria membro de uma classe/tipo), mas estio unidos por
meio de uma relacio de coesdo, tanto temporal como espacial (HULL, 1976° apud
NETO, 2011). Nesse contexto, na discussdo da tese de individualidade, Ghiselin
(1997) aponta que no sentido bioldgico usual, individuo é sinénimo de organismo,
mas o termo ontoldgico é muito mais amplo. Embora, no sentido ontoldgico, todos

6 HULL, David. Are species really individuals? New Haven: Systematic Zoology, n. 25, p. 174-191, 1976.

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020

180



SILVA, L. / MEGLHIORATTI, F.

os organismos sejam individuos, nem todos os individuos no sentido ontoldgico
serdo individuos no sentido bioldgico usual (GHISELIN, 1997), pois seria possivel na
ontologia dar individualidade a partes e/ou membros de organismos e elementos
inanimados, entretanto, para a individualidade ontoldgica no sentido biologico,
apenas o organismo vivo e completo interessa.

Embora o pensamento ndo seja dominante tanto quanto a ideia de espécies
como classes, a visdo de espécies como individuos é influente em relagdo ao estatuto
ontoldgico das espécies (STAMOS, 2003). Stamos (2003) aponta que a controvérsia
entre a visdo de espécies como classes e individuos iniciou com o trabalho de
Michael Ghiselin em 1974, no qual alega que o seu posicionamento abordado na
obra “Metaphysics and the Origin of Species” explicitou o que a maioria de
naturalistas e biologos manteve implicito nos dois altimos séculos.

O precursor mais claro da tese da individualidade moderna foi Julian Huxley

”» o«

(1887-1975), ao qual afirmou que: “se a evolu¢do ocorreu” “as espécies ndo sdo mais
constantes ou permanentes do que os individuos” (STAMOS, 2003, p. 186, tradugdo
nossa). Ernst Mayr também foi um dos mais importantes precursores para a tese da
individualidade, gracas as suas contribui¢des ao Conceito Biologico de Espécie e a
tese de individualidade que se desenvolveu a partir deste (STAMOS, 2003).
Contudo, a visdo de espécies como individuos, nega aos organismos assexuados
qualquer status de espécie, pois afirma Ghiselin (1997) uma “espécie precisa ser uma
populagdo [...]”. Stamos (2003) aponta que nesse caso, a espécie como populagdo se
da no sentido amplo de uma comunidade reprodutiva. Desta maneira, a ontologia
de Ghiselin (1997) aponta a necessidade de dois tipos de individuos, um para
espécies sexuais e outro para espécies assexuadas e taxons superiores. Na tese da
individualidade, também se afirma que a extingdo das espécies é necessariamente
para sempre (STAMOS, 2003), assim, em um contexto bioldgico significa dizer que
ndo é possivel que uma espécie volte a existir depois que o ultimo espécime morre
(GHISELIN, 1997).

Na tese da espécie como individualidade, um individuo (espécies) ocupa uma
posicdo definida no espago e no tempo, portanto, possui comego e fim. E embora
possa passar de um lugar para outro, é preciso haver uma continuidade no espago e
no tempo (GHISELIN, 1997). A ideia de espécie como individualidade esta associada
com a percepgdo de historia evolutiva, genealdgica e com o processo de especiac¢do.
Nesse sentido, o Conceito Biologico de Espécie estd estreitamente vinculado a essa
perspectiva.

Para Folgera; Marcos (2013), a tese de espécies como individuos ndo é isenta de
problemas, por exemplo, as espécies em determinados aspectos parecem ndo se
encaixar nas caracteristicas do caso que é oferecido como paradigma, ou seja, da
individualidade das espécies. Ha problemas relacionados a espécies-irmds e em
casos de poliploidia (quando hd variacdo natural ou induzida no numero de
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Cromossomos, ou seja, existe a presenga de pelo menos dois genomas no nucleo).

Espécies podem parecer discretas para o observador casual, sendo possivel
notar que alguns organismos sio muito semelhantes, de outro modo, organismos
membros da mesma espécie podem ser indistinguiveis para o olho humano nao
treinado (HOLTER, 2009). Por outro lado, na Biologia Evolutiva as espécies sdo tidas
como unidade de evolucdo, ou seja, cadeias genealdgicas ao longo das quais as
mudangas evolutivas sdo acumuladas (NETO, 2013). “A tese individualista parte
dessa atribuicdo e conclui que as espécies sdo individuos, e ndo tipos naturais”
(NETO, 2013, p. 81).

Ainda que a tese de espécie como entidades individuais tenha limitac¢oes,
compreendemos que ela busca descrever as relagdes genealodgicas e evolutivas,
apresentando uma ontologia histérica e que pode propiciar a compreensdo de
processos complexos como a diversificacdo e manutengdo das espécies. Embora, ndo
se tenha um conceito universal de espécie, entendemos que o Conceito Biolégico de
Espécie, amplamente utilizado e discutido, pode ser mais bem representado quando
entendido, ainda que de maneira parcial, como espécie como entidades historicas,
concretas e individualizadas. Nesse contexto, apresentamos as aproximag¢des do
Conceito Biologico de Espécie com a tese da individualidade a seguir.

O Conceito Bioldgico de Espécie

O Conceito Biolégico de Espécie foi defendido amplamente por Ernst Mayr
(1920-2004), ornitdlogo alemdo radicado em territorio estadunidense e definido
como “populacgdes geneticamente distintas e isoladas reprodutivamente de outros
grupos” (MAYR, 1940, p. 256, tradugdo nossa). Os critérios basicos de defini¢ao de
uma espécie nesse conceito, de acordo com Mayr (1940) sdo: 1) caracteres
morfologicos; 2) distingdo genética; 3) auséncia de hibrida¢do. Mayr (2000a) afirma
que ndo interessa o grau de diferenciagdo morfologica, e sim as relagdes genéticas,
portanto as espécies ndo podem ser definidas como classes, mas como entidades
concretas de individuos que podem ser descritas e delimitadas. Logo, como afirma
Mayr (2000a), uma espécie biologica é um agrupamento de genotipos - pool génico
- em harmonia e quando ocorre um intercruzamento o desequilibrio acontece. “Os
mecanismos de isolamento sdo propriedades bioldgicas de individuos que impedem
o cruzamento de populagdes que sdo real ou potencialmente simpatricas” (MAYR,
1982, p. 274, tradugdo nossa). No entanto, o status de espécie é uma propriedade de
populagdes e ndo de individuos (no sentido de seres vivos) e uma populacdo nio
perde seu status de espécie quando um individuo hibridiza (MAYR, 2000a).

O Conceito Biologico de Espécie ¢ amplamente aceito na Biologia Evolutiva,
estabelecendo uma abordagem epistemoldgica especifica em relacdo a teoria

7 As populagdes simpatricas sdo duas espécies ou populagdes que ocorrem em um mesmo local e que
se tornam duas ou mais espécies distintas (RIDLEY, 2006).
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evolutiva (CRACRAFT, 1987). A abordagem epistemolodgica adotada pelos bidlogos
aponta que: “as espécies sdo unidades reprodutivamente dispersas ou isoladas; a
especiacdo é a origem das unidades reprodutivamente isoladas; a genética é a
alteragio do genoma que provoca o isolamento reprodutivo; o isolamento
reprodutivo ¢ a principal consequéncia do processo evolutivo” (CRACRAFT, 1987, p.
338, tradugdo nossa). No entanto, Mishler; Theriot (2000) afirmam que o Conceito
Bioldgico de Espécie carece de uma epistemologia coerente, uma vez que, a
capacidade de cruzamento € o tnico critério epistemoldgico presente no conceito.

O Conceito Bioldgico de Espécie estd focado claramente na ontologia das
espécies, como afirma Mayr (2000a), de que os individuos sdo semelhantes porque
pertencem a mesma espécie e ndo que os individuos pertencem a mesma espécie
porque sdo semelhantes, ou seja, a semelhanca emerge da historia evolutiva do
grupo, ndo sendo uma classificagdo abstrata e artificial. Entretanto, o
reconhecimento de taxons de espécie é subjetivo e o uso da categoria subespécie
pode indicar niveis de especiagdo incompleta ao se trabalhar com variacdo
morfolégica em populacées alopatricas® (KISCHLAT, 2005).

De acordo com Stamos (2003), Ernst Mayr aceitava parcialmente a tese da
individualidade conforme foi proposta na obra “Metaphysics and the Origin of
Species” de Michael Ghiselin (1997), pois seria bastante contraintuivo entender as
espécies como indivisiveis assim como entendemos os seres vivos em geral.
Entretanto, parece que a razdo mais forte, segundo Stamos (2003, p. 195), é que “a
natureza da organizagdo (coesa) é muito diferente... pois a interagdo de partes de
uma espécie é para a maioria de seus membros solta e indireta, consistindo apenas
na propensdo para a troca genética”.

Independente do entendimento do Conceito Biologico de Espécie ser
considerado como espécie-individuo, existem criticas realizadas para esse conceito.
Dentre as criticas, Kischlat (2005, p. 16) compila seis importantes tdépicos
encontrados na obra Species concepts and phylogenetic theory - a debate de Wheeler;
Meier (2000):

1) incompatibilidade com espécies assexuadas; 2) observacdo da
presenga ou auséncia de intercruzamento pode até ser impossivel de
se realizar, ndo sendo possivel aplicar a formas extintas; 3)
delimitacdo de espécie reflexo de uma situacdo ndo-dimensional’; 4)
intercruzamento e coesdo de uma populagdo representam uma
caracteristica herdada, logo ndo representa critérios de distin¢do,

8 Populagdes alopatricas é a definicdo dada para populagdes bioldgicas que ficam isoladas por
barreiras geograficas ou alocronicas (espécies de sucessio) (RIDLEY, 2006).

9 A situa¢do ndo-dimensional do Conceito Biologico de Espécie é representado quando se enfatiza a
protecdo de um pool génico harmonioso. A prote¢do de um pool génico é estritamente bioldgico e
possui significado apenas onde o pool génico de uma espécie entra em contato com o pool génico de
outra espécie, em uma determinada localidade e em um determinado tempo (o que representa uma
situacdo nido-dimensional) (KISCHLAT, 2005, p.8).
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seja de espécies ou populagdes; 5) o reconhecimento de espécie
como um mecanismo de prote¢do do equilibrio e harmonia do
gendtipo é deterministico e impde que se assuma espécie como um

Y

estagio final de preservagdo destes gendtipos quanto a misturas
posteriores; 6) o conceito de espécie deve permitir a avaliagio da
biodiversidade e a utilizagdo da categoria subespécie acaba por
reduzir o nimero de unidades da biodiversidade (KISCHLAT, 2005,

p.16).

Tais criticas apontadas acima estdo presentes na obra Species concepts and
phylogenetic theory - a debate, e sdo apresentadas por diversos autores, proponentes
de conceitos de espécies, tais como: o Conceito Evolutivo; o Conceito Filogenético
versio Diagnostico (versio de WHEELER; PLATNICK, 2000); o Conceito
Filogenético versio Monofilia (versio de MISHLER; THERIOT, 2000). Essas criticas
sdo refutadas por Ernst Mayr no capitulo 12 da mesma obra (WHEELLER; MEIER,
2000). Mayr (2000b) aponta ainda, que um conceito de espécie deve ser baseado na
descri¢do do papel que as espécies desempenham no mundo vivo, fato que nem as
defini¢des dos conceitos evolutivas e filogenéticos conseguem explicar (MAYR,
2000b).

As respostas apresentadas por Mayr (2000b) para rebater as criticas das
fragilidades destacadas acima ao Conceito Bioldgico de Espécie sdo brevemente aqui
expostas: 1) o Conceito Bioldgico de Espécie simplesmente ndo se encaixa em
organismos de reproducdo assexuada, pois as agamoespécies ndo formam
populacées como definido pelos bidlogos; ndo estdo sujeitas a recombinacdo
genética, logo os pools génicos desses clones nio necessitam de protecdo por
mecanismos de isolamento; 2 e 3) é necessdrio um critério para demarca¢do dos
taxons de espécies, principalmente para populagdes isoladas, sendo necessario tanto
para a dimensdo temporal quanto para a geografica. E explicado também, que a
restricdo geografica habitual do Conceito Biologico de Espécie facilita a aplicacdo do
conceito aos fdsseis. O Conceito Biologico de Espécie, explica Mayr (2000b), é valido
apenas na situacdo ndo-dimensional, pois o corte de uma linhagem filética continua
em espécies, deve ser feito por inferéncia, ou seja, a partir da subjetividade do
bidlogo taxonomista; 4) Mayr (2000b) afirma que ndo utiliza o conceito de coesdo
reprodutiva, mas afirma, que todas as popula¢des de uma espécies sdo capazes de
cruzar. Aponta que o status de espécie de uma determinada popula¢do com relagdo
a uma populacdo diferente pode ser testado, somente onde elas coexistem no espacgo
e no tempo; 5) da critica de espécie como um dispositivo para a prote¢do de
gendtipos harmoniosos, Mayr aponta que as espécies sdo o produto da histéria
evolutiva, sendo o Conceito Bioldgico de Espécie baseado em um cendrio
explicativo. E apontado ainda, que as diferencas morfolégicas nio sio critérios de
espécie, portanto, as diferencas na variabilidade sdo irrelevantes para o conceito de
espécie; 6) chamar subespécies bem definidas como espécies, de acordo com Mayr,
é voltar a um conceito de espécies estritamente tipoldgico. Tratar espécies
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incipientes e ragas geograficas da mesma maneira que espécies genuinas duplicaria
o numero de espécies, com base em critérios que ndo possuem nada em comum
com o significado biologico das espécies.

Apesar das limitagdes que o Conceito Bioldgico de Espécie encontra, o mesmo
é bastante utilizado e importante para organismos com reproducdo sexuada, uma
vez que, o critério reprodutivo é uma das formas de identificagdo das espécies por
meio desse conceito. Como o Conceito Biologico de Espécie estd estreitamente
relacionado as explicagdes dos mecanismos de especiacdo e da descricdao da historia
evolutiva dos seres vivos, entendemos que ele se aproxima de uma descricdo
ontologica que busca explicar a origem e diversificacdo dos seres vivos a partir do
isolamento reprodutivo. Além disso, esse conceito pode ser considerado (ainda que
com ressalvas) préximo a ideia de espécie-individuo, ja que as espécies possuiriam
certa coesdo no tempo e no espa¢o, embora a sua descrigdo se dé em vias de ndo
restricdo de tempo e espaco. Esse conceito é, portanto, importante para superar a
ideia de espécie como classes e pensar na biodiversidade em termos evolutivos.

No tépico seguinte apresentamos como os documentos oficiais de Educacdo e
os Livros Didaticos tratam a abordagem do conceito de espécie e da diversidade
bioldgica, fazendo articulacdo com o debate travado até esse momento e com o
Ensino de Biologia.

Os Documentos de Educacdo, os Livros Didaticos e o Conceito de Espécie no
Ensino de Biologia

De acordo com as Orienta¢des Curriculares para o Ensino Médio (BRASIL,
2006a), o Ensino de Biologia deve proporcionar ao estudante a possibilidade de
participar dos debates atuais que necessitam de conhecimentos biologicos bem
como reconhecer a importancia da biodiversidade e a influéncia que esta gera na
qualidade de vida humana. O Ensino de Biologia precisa aceitar o desafio de formar
o “[...] individuo com um sélido conhecimento biolégico e com raciocinio critico”
(BRASIL, 20064, p. 17).

Dentre os seis temas estruturantes do curriculo de Biologia apresentados pelos
Parametros Curriculares Nacionais + (PCN+) (BRASIL, 2002), a tematica Origem e
Evolugdo da vida é um tema central no Ensino de Biologia, devendo constituir base
para a discussdo das outras cinco tematicas (BRASIL, 2006b) presentes no
documento. A diversidade bioldgica, segundo o documento, deve ser tratada em
todos os niveis, discutindo-se a “[...] diversidade dos ecossistemas, das populagdes,
das espécies e dos genes” (BRASIL, 2006b, p.23). O estudante deve ter que
compreender que as mutagdes sdo a fonte primdria da variabilidade, necessitando
ser estimulado a discutir as questdes envolvidas sob a 6tica da evolugdo por meio da
intervencdo humana, como, a selecdo artificial e o surgimento e perda de espécies
(BRASIL, 2006b).
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Em relacdo aos temas estruturadores do Ensino de Biologia, os PCN+ EM
(BRASIL, 2002) apresenta como um dos temas “Diversidade da vida”, no qual os
conteidos de zoologia, botdnica e ciéncias ambientais sdo entendidos como
fundamentais para a compreensdo do processo de diversificagdo da vida a partir de

uma origem comum e para apresentar dimensionamentos aos problemas voltados a
biodiversidade (BRASIL, 2002).

O entendimento da biodiversidade proporciona meios para avaliar a riqueza
de determinada drea e pode ser utilizada de base para propostas conservacionistas
(KISCHLAT, 2005), que culminam na elaboragdo de politicas publicas, podendo
levar, por exemplo, a criagio de parques e unidades de conservacdo. Esta
biodiversidade em questdo é consequéncia direta da aplicacdo de um conceito de
espécie (KISCHLAT, 2005). Nesse sentido, os hotspots™® de biodiversidade sio uma
das abordagens mais influentes para definir areas de prioridade de conservacdo,
correspondendo a uma area terrestre de dificil substituicio e importante
vulnerabilidade (ZACHOS, 2016). Nesse cendrio, a biodiversidade é frequentemente

quantificada em estudos evolutivos, tendo como unidade basica, a espécie
(ZACHOS, 2016).

No Ensino de Biologia, previsto no PCN + EM, propoe-se que o estudante seja
conduzido a: conhecer e utilizar os critérios de classificagdo, as regras de
nomenclatura e as categorias taxonOmicas atuais; reconhecer as caracteristicas dos
cinco reinos, atualmente organizado em dominios e identificar especificidades
relacionadas com as condigdes ambientais; construir arvores filogenéticas para
representar relagdes de parentesco entre os seres vivos (BRASIL, 2002). Desse modo,
explora-se a evolucdo das espécies, considerando seus mecanismos evolutivos, como
a mutagdo, recombinacdo génica e a selecdo natural, possibilitando ao estudante o
contato com conhecimentos de evoluc¢ao bioldgica.

A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) para o Ensino Médio (BRASIL,
2018), aprovada pelo Conselho Nacional de Educagdo em 4 de dezembro de 2018 e
homologado pelo Ministério da Educa¢do em 19 de dezembro de 2018, ndo indica as
disciplinas a serem abordadas, mas quatro areas do conhecimento. Uma das areas
do conhecimento é Ciéncias da Natureza e suas Tecnologias. Nesse documento,
cada drea do conhecimento apresenta competéncias especificas, sendo que para
cada competéncia ¢ identificado um conjunto de habilidades (BRASIL, 2018). Para o
Ensino Médio é visualizada a unificacdo das tematicas “Vida e Evolugdo” e “Terra e
Universo”, promovendo a compreensdo ampla dos processos abordados nas duas
unidades tematicas, por parte dos estudantes. Dentre as competéncias especificas,
por exemplo, a competéncia numero Dois, diz que o estudante, deve analisar e

10 O conceito de hotspots de biodiversidade é caracterizado por dreas em que sdo encontradas grandes
quantidades de espécies endémicas, ainda associado a altas taxas de destrui¢ao dos habitats (MYERS et
al., 2000).
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utilizar interpretagdes sobre a dindmica da Vida, Terra e Cosmos para elaborar
argumentos, realizar previsdes a respeito do funcionamento e a evolu¢do dos seres
vivos (BRASIL, 2018). Ainda na competéncia numero Dois, os estudantes podem
mobilizar conhecimentos relacionados com a origem da vida, evolucdo bioldgica,
biodiversidade, origem e extingdo das espécies e outros. Para a habilidade Dois, os
estudantes necessitam interpretar as formas de manifesta¢cdes da vida e considerar
os seus diferentes niveis de organizagdo. Na habilidade Seis, é apontada a
importdncia de o aluno justificar e compreender a importancia da preservagio e
conservagdo da biodiversidade, avaliando os efeitos da agdo humana e das politicas
ambientais, como meio de assegurar a sustentabilidade do planeta (BRASIL, 2018).

A articulagdo do conceito de espécie com conteudos do eixo ecoldgico e
evolutivo se faz bem presente nos documentos de Educagdo, assim, consideramos a
importancia de se apresentar o Conceito Bioldgico de Espécie aos estudantes,
associando-o ao processo de diversificacdo das espécies, a teoria evolutiva e a
compreensdo da biodiversidade. Fazendo-se necessario que o Conceito Bioldgico de
Espécie esteja articulado a compreensdo histérica dos seres vivos, aos mecanismos
de especiacdo e da compreensdo da coesdo espago-temporal das espécies. Nesse
sentido, é importante identificar as espécies como entidades histéricas (o que se
aproxima da compreensdo de espécies como individuos), concretas e que podem ser
extintas. Essa visdo ontoldgica das espécies pode propiciar a reflexdo a respeito da
manutencdo das espécies, o cuidado com as intensas modificagbes ambientais que
podem levar a essas extingdes, entre outros aspectos. Ressaltamos também que é
importante ao trabalhar o Conceito Biologico de Espécie mostrar os limites desse
conceito, por exemplo, na utilizagdo do mesmo para espécies assexuadas, e indicar a
existéncia de uma diversidade de conceitos de espécies que sdo utilizados de acordo
com as areas de pesquisas.

Compreendido a maneira como é indicado nos documentos oficiais de
Educacdo o ensino de temadticas que discutem as questGes de espécies, a
biodiversidade, as relagbes da vida e a sua evolucdo, buscamos conhecer como
acontece a apresentacgdo destes conteudos nos livros didaticos de Biologia.

Por meio da conferéncia do sumario dos livros didaticos das dez colecGes de
Biologia indicados pelo Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD/2018), foi
possivel identificar que a tematica da “diversidade bioldgica” geralmente é tratada
na primeira unidade do Segundo volume das cole¢des. Diversos titulos recebem o
capitulo que trata da temdtica, comumente abordando a classificacdo dos seres
vivos, a sistematica e a biodiversidade de organismos presente no planeta. Dentre as
temadticas trazidas no capitulo de biodiversidade, sistemdtica e classificacdo, o
conceito de espécie é um item “obrigatorio” a ser abordado, seja de maneira
genérica e resumida, ao ser apresentada uma ideia geral do significado do que se
trata o conceito de espécie, ou de modo amplo, adotando a explicacdo de
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determinado conceito de espécie.

Conforme apontado por Silva (2018), o Conceito Biologico de Espécie é o
conceito mais abordado nos livros didaticos de Biologia, o que pode reforcar nos
estudantes o entendimento de um conceito de espécie inico, muito embora, seja
apresentado nos livros didaticos que existem diversas alternativas de conceitos de
espécies na literatura académica (SILVA, 2018).

As espécies sdo abordadas, por exemplo, nos contetidos de botanica e zoologia,
nos conteudos de especiagdo, e em outros capitulos, nos livros didaticos destinados
aos alunos e professores (MENDONCA, 2016). Porém, geralmente sdo apresentados
exemplos com caracteristicas universais, conforme apontado por Fonseca (2007),
indicando espécies de ambientes diferentes daqueles da comunidade escolar. Esses
podem ser exemplos consagrados pela literatura e que possivelmente ilustram
adequadamente o conteiddo a ser ensinado, entretanto, é recomendado trazer
exemplos da fauna e flora local para a sala de aula, para a valorizacdo dos recursos
bioldgicos regionais (FONSECA, 2007). Deste modo, o professor estard indicando
aos alunos que os fendmenos apresentados nos livros diddticos ndo acontecem
apenas a centenas de quilometros de sua casa, mas também esta ocorrendo na
regido em que vivem. Por meio da contextualizacdo do conteudo a ser ensinado, o
professor tem a oportunidade de aproximar os alunos dos fendmenos naturais, ao
situar e relacionar os conteudos a diferentes contextos de sua produgdo, apropriacao
e utilizacdo (KATO; KAWASAKI, 20m).

O Conceito Bioldgico de Espécie é o conceito mais abordado nos livros
didaticos de Biologia, como ja apontado em Silva (2018), portanto, é um conceito
que estard presente no cotidiano escolar, desta maneira, é importante o
planejamento adequado das aulas para que satisfaca as necessidades de seus alunos
(ROJO, 2001) e conduza os estudantes ao debate e a reflexdo a respeito das espécies
e sua importancia na natureza.

Em relacdo a ontologia do conceito de espécie, perguntas como “o que é uma
espécie?” ou que “que tipo de entidade é uma espécie?” pode guiar a discussdo no
Ensino de Biologia. Entre as diversas possibilidades de responder a estes
questionamentos, o professor pode se apropriar do Conceito Biologico de Espécie,
que goza de ampla aceita¢do na Biologia (CRACRAFT, 1987). Embora haja criticas
pertinentes a sua estrutura teorica e aplicagdo, pode ser o inicio da compreensdo do
complexo mundo da sistematica e da taxonomia. O Conceito Biologico de Espécie é
naturalmente ontolégico (KISCHLAT, 2005) e se aproxima do entendimento de que
as espécies sdo individuos, aceitando em parte a premissa de individualidade do
paradigma atual do estatuto ontoldgico das espécies. Contudo, em alguns
momentos outros conceitos de espécies podem ser necessarios para estudar os
processos biologicos.
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Ao abordar a descricdo e a preservacdo da diversidade de seres vivos no
planeta, pode-se evidenciar os limites e criticas ao Conceito Bioldgico de Espécie
elaboradas, em geral, por proponentes de outros conceitos (WHEELER; MEIER,
2000). E importante também apresentar as refutacdes apresentadas pelo préprio
Mayr (2000b) em relagdo as criticas recebidas. Compreender que os conceitos da
ciéncia estdo em debate, permite ao aluno construir uma ideia de que a ciéncia
apresenta ideias divergentes e que nem sempre é possivel estabelecer um conceito
que seja suficiente para representar uma diversidade de situa¢des, processos e
fenémenos naturais (MELLO ARRUDA et al., 2005).

O Conceito Bioldgico de Espécie pode apresentar uma resposta no Ensino de
Biologia ao problema da descricio da diversidade e para a preservagdo da
biodiversidade, sem provocar, como ja apontou Mayr (2000a), um aumento
inflacionario no ntimero de espécies, como aconteceria com alguns conceitos
filogenéticos. Contudo, o Conceito Bioldgico de Espécie ndo pode ser utilizado para
organismos assexuados (WHEELER; MEIER, 2000), dessa forma, poderia ser
apresentado aos alunos outro conceito de espécie, por exemplo, o Conceito de
Espécie Agamoespecifico, que reconhece linhagens e pode descrever a diversidade
de organismos assexuados (TURESSON, 1929).

No caso de organismos hibridos, como é o caso de certos mamiferos, pode-se
ressaltar que sdo organismos resultantes, muitas vezes, de cruzamentos artificiais,
produzidos pela interferéncia humana, que busca selecionar caracteristicas que lhe
seja util (CATANI, 2016). No entanto, essa é apenas uma pequena parcela de um
todo, pois, a maioria dos organismos hibridos na natureza ocorre sem a¢dao humana.
Esse é um exemplo que desafia o Conceito Biologico de Espécie, uma vez que afirma
que quando numa espécie, um organismo hibridiza, a espécie da qual originou o
organismo hibrido ndo perde seu status de espécie (MAYR, 2000a), no entanto, o
organismo hibrido permanece em uma forma de limbo, sem ser caracterizado como
uma nova espécie.

Muitas plantas se reproduzem sexuada e assexuadamente, de modo que alguns
individuos sdo resultados de recombinagdo génica, enquanto outros sdo resultantes
de divisdes mitdticas, ou seja, sdo geneticamente idénticos a planta-mde (RAVEN;
EICHHORN; EVERT, 1996). Grupos de plantas com sobrevida longa podem formar
hibridos férteis, por sua vez, os hibridos entre plantas herbaceas geralmente sio
estéreis ou ocorrem apenas com dificuldade. Portanto, como afirma Raven;
Eichhorn; Evert (1996), é preferivel evitar o uso exclusivo do critério de isolamento
reprodutivo para definir espécies de plantas, ou seja, esse é um fator limitador para a
utilizagdo do Conceito Biologico de Espécie.

Outro caso em que o Conceito Bioldgico de Espécie ndo é adequado é para a
identificacio de espécies fosseis (WHEELER; MEIER, 2000). Reconhece-se a
importancia dos fosseis, pois consistem de registros em rochas da existéncia de vida
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no passado do planeta (RIDLEY, 2006), sendo de grande importdncia para a
discussdo de temas paleontoldgicos inseridos em topicos mais abrangentes, como
por exemplo, a evolugdo organica, a sistemdtica bioldgica e a origem da vida
(ARAUJO JUNIOR; OLIVEIRA PORPINO, 2010). Neste caso, pode-se recorrer a
formas morfoldgicas, principalmente no registro paleontologico, adotando critérios

de defini¢do de paleoespécies, presentes no Conceito de Espécies Sucessorias”
(ZACHOS, 2016).

Quando uma espécie esta se dividindo para formar duas espécies, ao longo do
tempo ocorre o processo de divergéncia, e em determinados momentos, as espécies
filhas adquirem propriedades (entendidos como critérios de espécie) que as tornam
distinguiveis da espécie-mde (DE QUEIROZ, 2007). As propriedades podem ser:
potencial cruzamento; reconhecimento de parceiro especifico; mesmo nicho
ecologico; monofilia”; formagdo de aglomerado (cluster) fenético”; e cluster
genotipico, possibilitando que algum conjunto de propriedades se encaixe em
alternativos conceitos de espécies (DE QUEIROZ, 2005b; DE QUEIROZ, 2007).
Logo, uma espécie que se encontra em estagio intermediario de especia¢do ndo sera
reconhecida como uma espécie no Conceito Bioldégico de Espécie, sendo
possivelmente reconhecida como uma subespécie, da espécie-mae.

Uma das dificuldades da utilizacdo de diferentes conceitos de espécies esta no
reconhecimento da propria biodiversidade de uma area, pois a contagem do nimero
de espécies pode ser diferente, de acordo com o conceito de espécie utilizado
(ZACHOS, 2016). Além disso, Zachos (2016) aponta que diferentes grupos de
sistematas utilizardo diferentes conceitos de espécies, e, portanto, as entidades
reunidas sob o nome de “espécie” poderdo ser entidades muito diferentes,
obscurecendo a quantificacdo da diversidade bioldgica. Essas explicacdes devem ser
colocadas de forma acessivel aos estudantes do Ensino Médio, de modo que
compreendam a ciéncia como um processo em constru¢do e que, muitas vezes, os
conceitos de espécies sdo utilizados de formas diferentes dependendo da area do
conhecimento bioldgico abordada.

Consideragodes finais

1 O Conceito de Espécies Sucessdrias tem como referéncia George Gaylord Simpson (1961). A
defini¢do de espécies para este conceito se da por “estagios anagenéticos (mudangas evolutivas dentro
de uma tunica linha de descendentes através do tempo, ou seja, sem divisdo de linhagem) arbitrérios
em formas morfologicas, principalmente no registro paleontoldgico (WILKINS, 2009, p. 198 apud
ZACHOQOS, 2016).

12 A monofilia é definida como um tdxon cujos membros possuem todos um ancestral comum e que
compreende este ancestral e todos seus descendentes. Uma hipdtese de monofilia é fundamentada na
existéncia de tragos derivados compartilhados (apomorfias) (ZACHOS, 2016).

13 O aglomerado fenético (cluster) se constitui de um conjunto de organismos semelhantes entre si e
separados de outros organismos, baseados na similaridade geral, sendo a base do Conceito Fenético de
Espécies (ZACHOS, 2016).

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020

190



SILVA, L. / MEGLHIORATTI, F.

No Ensino Médio, um dos conceitos de espécie que estd mais presente é o do
Conceito Bioldgico de Espécie. Apesar das limitagdes desse conceito e da
necessidade do professor mostrar que existe uma diversidade de conceitos de
espécies e que nenhum deles dara conta da totalidade dos processos bioldgicos, é
importante que o professor faca reflexdes a respeito do Conceito Bioldgico de
Espécie de modo que leve aos alunos a compreender o processo de especia¢do e
evolugdo dos seres vivos.

A abordagem do conceito de ontologia, embora pareca complexa, certamente
se trazida para a sala de aula em um trabalho interdisciplinar, pode permitir aos
alunos a compreensdo da importancia de se investigar e questionar a natureza do
ser e a existéncia das espécies. A apresentacdo da concepcdo de espécies como
individuos possibilita o entendimento da necessidade do debate evolucionista,
sendo o professor responsavel pela catalisacio do debate entre seus alunos,
conduzindo-os para a percep¢do de como pode ser influenciada a nossa visdo da
constituicdo dos conjuntos de seres vivos no planeta, as agdes que delas sdo geradas
e os impactos, sobretudo para a biodiversidade.

O Conceito Biologico de Espécie, em especial para os animais, é um
importante conceito para pensar na biodiversidade e sua preserva¢do, uma vez que,
ajuda a entender o processo de diversificacdo dos seres vivos por meio da especiacao
e isolamento reprodutivo. Compreender que o fendmeno de especiacio e a
constituicdo de novas espécies sdo fendmenos unicos que acontecem ao logo da
histdria do planeta, possibilita pensar na importancia da manutencdo das espécies e
que as espécies extintas ndo podem ser recuperadas.

Compreende-se a importancia da pluralidade de reflexdes acerca dos conceitos
de espécies e que sua discussio no Ensino de Biologia pode proporcionar aos
estudantes o contato com discussdes atuais. Desta forma, estaria se cumprindo com
a orientagdo de proporcionar a participagdo nos debates atuais no qual os
conhecimentos biologicos com énfase evolucionista sdo requisitos basicos.
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Interpretacdo fenomenolégica do conceito de “solicitude” no pensamento
pedagogico de La Salle

Phenomenological interpretation of the concept of "solicitude” in the
pedagogical thought of La Salle

CLEITON LUIZ KERBER'

Resumo: A preocupagdo é comportamento derivado do existencial cuidado que, segundo
Heidegger, é “a esséncia da existéncia humana”. Pensada como tal, a preocupagio
(Fiirsorge) pode ser associada a solicitude (solicitude) na base pratica e tedrica dos escritos
pedagogicos de Jodo Batista de La Salle, educador cristio do século XVII e patrono da
educacdo universal. O que se pretende apresentar nesta pesquisa tedrica e de cunho
bibliografico é determinar o sentido de solicitude no pensamento pedagogico de La Salle
por meio de uma interpretagcdo fenomenoldgica. Aborda-se a compreensdo das premissas
orientadoras do pensamento pedagogico lassaliano e como o papel do educador assume
uma fun¢do ndo somente de um profissional da educacdo, mas sim como alguém que deixa
guiar a sua conduta como pedagogo pelo viés da solicitude. Busca-se analisar a aproximacao
entre o conceito de solicitude de La Salle e a ideia de preocupagdo na fenomenologia
existencial de Heidegger. Os dois pensadores partem de pressupostos compativeis:
Heidegger pensa o cuidado e a preocupac¢do na chave de uma co-existéncia (Mit-sein) e La
Salle trata o cuidado como a solicitude perante seus educandos como modo de orientd-los.
Neste sentido, a solicitude seria possivel de ser apropriada pela filosofia existencial
heideggeriana ao falarmos de preocupagdo; porém, La Salle, em suas teorias pedagogicas,
ainda retém certo componente humanista, traco de sua orientagdo cristd, o que ndo se
observa na filosofia heideggeriana.

Palavras-chave: La Salle. Heidegger. Fenomenologia existencial. Pedagogia da solicitude.

Abstract: Worry is behavior derived from existential care which, according to Heidegger, is
"the essence of human existence." Considered as such, concern (Fiirsorge) can be associated
with concern (solicitude) in the practical and theoretical basis of the pedagogical writings of
John Baptist de La Salle, a Christian educator of the seventeenth century and patron of
universal education. The purpose of this theoretical and bibliographical research is to
determine the sense of solicitude in La Salle's pedagogical thinking through a
phenomenological interpretation. It addresses the understanding of the guiding premises of
Lasallian pedagogical thinking and how the role of the educator assumes a role not only of a
professional education but as one who guides his behavior as a pedagogue for the bias of
solicitude. It is sought to analyze the approach between the concept of solicitude of La Salle
and the idea of concern in Heidegger's existential phenomenology. The two thinkers start
from compatible presuppositions: Heidegger thinks of care and concern in the key of co-
existence (Mit-sein) and La Salle treats care as solicitude towards his students as a way of
guiding them. In this sense, solicitude would be possible to be appropriated by the
Heideggerian existential philosophy in speaking of concern; but La Salle, in his pedagogical
theories, still retains a certain humanist component, a trace of his Christian orientation,
which is not observed in Heidegger's philosophy.

Keywords: La Salle. Heidegger. Existential Phenomenology. Pedagogy of solicitude.
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Introducao

O conceito de solicitude apresentado nos escritos pedagdgicos de Jodo Batista
de La Salle, caracteriza-se e ganha aproximacdo ao conceito de preocupagdo
(flirsorge) presente na filosofia existencialista de Heidegger. La Salle busca
apresentar uma pedagogia onde a relagio entre o educador e o educando é
caracterizada pela forma de preocupagdo, gerando assim uma pedagogia da
solicitude.

O presente trabalho visa analisar essa possivel relacdo entre o conceito de
solicitude, presente na pedagogia de La Salle, a luz da fenomenologia existencial do
filosofo alemdo Martin Heidegger. Busca-se trazer a tona a forma como sdo
apresentados pelos dois autores os seus conceitos, visando apresentar como a
preocupagdo em Heidegger é caracterizada em La Salle como solicitude.

Inicialmente, examina-se nos escritos de La Salle como se da relag¢do entre o
professor e o aluno, buscando perceber as formas em que se gera o processo de
preocupacdo e como ele se caracteriza como solicitude. Em seguida, busca-se
analisar através da filosofia de Heidegger, em especial na obra Ser e Tempo, como o
conceito de preocupagdo é apresentado, e como ele ganha proximidade, pelo viés do
existencialismo, ao conceito de solicitude apresentado por La Salle.

Notas da vida e obra de Jodo Batista de La Salle

Sacerdote e educador francés, Jodo Batista de La Salle (1651-1719) foi fundador
de uma congregacdo religiosa masculina atuante em meio a educacdo, a
“Congregacdo dos Irmdos das Escolas Cristas”. La Salle viveu na Francga, a partir da
metade do século XVII, periodo em que a sociedade francesa era assolada pela fome,

doencas, banditismo e miséria, principalmente a populacdao mais carente.

De origem nobre, La Salle, diferente da grande maioria da populagdo francesa,
recebeu boa educacdo, graduando-se em teologia e filosofia, e apds adquire o titulo
de Doutor em teologia. Ao perceber a realidade de miséria que afligia a populagao
mais carente de sua época, comeca a fundar escolas em regides de dificil acesso a
educacgdo, principalmente em bairros pobres e de periferias de grandes cidades,
como Reims, Rudo e Paris, recebendo o apoio de pessoas conhecidas, os quais
garantiam os fundos para a manutencdo das escolas, sendo estes fundadores das
escolas, pois garantiam os meios necessarios para o seu custeio.

Fundadas algumas escolas, La Salle vé a necessidade de criar uma congregacao
religiosa de irmdos que se dediquem a evangelizacdo e a educagdo das criangas e
jovens pobres. Essa congregacdo formada por religiosos leigos, foi denominada de
“Congregacdo dos Irmdos das Escolas Cristds”, que atuavam de forma direta em
meio a educagdo. Além de fundar as escolas e a congregacdo religiosa, La Salle
produz diversas obras referentes a acdo pedagdgica, busca criar um material que
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sirva de apoio tanto ao mestre como ao aluno. Em 1695, escreve o livro Guia das
Escolas Cristds, obra que servia de base para a a¢do pedagogica dos professores. Em
sua maioria, esses primeiros colaboradores da obra eram homens simples, que
possuiam baixo grau de formacdo. Por isso, La Salle que

[...] era, por temperamento e educac¢do, avesso as improvisagoes e a
rotina. Espirito metddico e clarividente, tracou, para a dire¢dao de
seus discipulos, um manual de orientagdo pratica no dificil mister
do ensino e da educac¢do: o “Guia das Escolas Cristds” (JUSTO, 1991,

p- 97).

O Guia das Escolas Cristds servia de base aos educadores, em especial aos
Irmdos que atuavam em sala de aula, para que colocassem em pratica métodos que
fossem aplicados de forma universal em todas as escolas fundadas por La Salle e sua
congregacdo religiosa. Jodo Batista de La Salle buscou deixar isso claro aos seus
educadores, por esse motivo afirma logo no prefacio da obra as inteng¢ées de redigir
o Guia, ali se lé:

Foi preciso redigir este Guia das Escolas Cristds, para que houvesse
uniformidade em todas as escolas e localidades em que se
encontram Irmdos deste Instituto e para que as praticas nelas
fossem sempre idénticas. O homem é tdo inclinado ao relaxamento,
inclusive & mudanc¢a, que necessita regras escritas para reté-lo nos
limites de seu dever e para impedir que introduza alguma novidade
ou destrua o que foi sabiamente estabelecido (LA SALLE, 2012, p.

19a)

Em seguida, La Salle indica os métodos descritos no Guia das Escolas Cristds.
Com este, buscou trazer a tona que o trabalho nele descrito ndo foi elaborado
unicamente por ele ou somente de suas reflexdes dadas por suas experiéncias como
educador, mas sim através de sua forma comunitaria de aplicabilidade de métodos
pedagogicos e de reflexdo em conjunto com outros Irmdos educadores que
buscaram com La Salle apresentar os procedimentos a serrem utilizados nas Escolas
dos Irmdos. Assim:

Este guia ndo foi redigido em forma de regulamento apds
numerosas trocas de ideias entre os Irmdos mais antigos deste
Instituto e os mais aptos em dar aula, e apos experiéncia de varios
anos. Nada foi nele introduzido que ndo fosse muito consensual e
bem comprovado, de que ndo se estivessem ponderado as vantagens
e inconvenientes e previsto, tanto quanto possivel, as boas ou mas
consequéncias (LA SALLE, 2012, p. 12a).

Além do Guia das Escolas Cristds, La Salle redigiu também diversas medita¢des
com o foco de dar aos Irmdos elementos que venham agregar na reflexdo de suas
praticas como um educador religioso cristdo. Foram compostas trés grupos de
medita¢des por La Salle: Meditagcdo para o tempo de retiro, também chamadas de
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Meditagbes sobre o emprego da escola; Meditagdes para todos os Domingos do Ano; e
Meditagbes sobre as principais Festas do Ano. Foram escritas 207 meditagdes por
Jodo Batista de La Salle e cada meditagdo é dividida em trés pontos, cada ponto
apresenta uma ideia central que se termina com uma aplica¢do possivel a quem a
medita (LA SALLE, 2012, p. ogb).

Linhas de forca do pensamento pedagogico lassaliano

Os escritos de Jodo Batista de La Salle possuiam como intuito guiar os
educadores para uma boa pratica pedagogica. A educagdo das Escolas Cristds, dada
por La Salle e os primeiros Irmdos, era destinada as camadas mais populares, e
visavam apresentar um ensino voltado para a vida das criangas e jovens. Muito mais
do que pensar um conteddo tedrico, distante da realidade e do contexto social dos
alunos, o planejamento do contetido visava uma emancipagdo social.

O ensino, além de ser um meio de contribuir com a salvacdo da alma, por
intermédio do ensino catequético cristdio dado nas escolas dos Irmdos, também
deveria ser um meio de contribuir para a melhoria da vida dos alunos. La Salle,
buscou implantar técnicas pedagogicas que viessem contribuir para as futuras
fun¢des que as criancas que frequentavam as suas escolas viessem exercer, que na
maioria das vezes, seriam as exercidas por seus pais e familiares. Para isso, algumas
praticas pedagogicas contempordneas a La Salle, seriam tanto quanto intteis para as
criangas e jovens que frequentavam as Escolas dos Irmdos. Uma pratica abolida por
La Salle e os Irmdos em suas escolas foi o estudo do latim, pois é,

[...] praticamente, inutil as profissbes manuais e do comércio. A
duracdo dos estudos é demasiado breve para os pobres e obreiros
poderem assimilar a cultura latina. Eis a razdo por ndo constar esse
idioma no programa, a nio ser em segundo plano e como simples
elemento de leitura. O conhecimento do francés figura em primeiro
lugar. E espécie de revolucido nos hébitos estabelecidos (POUTET;
PONGIER, 2001, p. 118).

Buscou-se aplicar uma educac¢do que se contribui com a vida dos estudantes,
que viesse futuramente contribuir para as suas vidas e para o exercicio do trabalho
que iriam exercer. Os contetidos ndo surgiam de uma forma contraria a realidade
dos e discentes, mas “brotados do interior do meio escolar e ndo impostos por
autoridade, sio antes de tudo, adequados as necessidades do povo” (POUTET;
PONGIER, 2001, p. 18). Como em sua maioria, os alunos atendidos pelas escolas
fundadas por La Salle, e os primeiros Irmdos eram de origem pobre e humilde,
prezava-se pela gratuidade do ensino, referente a uma escola publica, que fosse
acessivel a todos.

Além da gratuidade das Escolas Cristds, que gerou uma educagdo inclusiva,
acessivel a todas as camadas sociais, La Salle assume outros principios que visam dar
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uma qualidade didatica e pedagdgica a sua educacdo: a persuasdo, escola e
professores atrativos, ensino eficaz e adequado, método de ensino de massas e
« . »
endomarketing”.

O principio da persuasdo pretende dar énfase no incentivo da frequéncia dos
alunos nas aulas, mas que ndo seja uma presenca no sentido de obrigatoriedade,
mas que se sintam bem em frequentar o ambiente escolar e o “desejem fazé-lo e
pelo tempo necessario a sua escolarizacdo. Por isso, La Salle recomendava que
fossem observadas as causas das auséncias e os modos de evita-las” (RANGEL;
WESCHENFELDER, 2010, p. 13).

La Salle queria que a escola e os professores fossem atrativos para os alunos,
para isso, em seu Guia das Escolas Cristds chega a afirmar em rela¢do aos
educadores que: “E necessario proceder de maneira que os alunos saiam sempre
satisfeitos da escola” (La Salle, 2012, p. 305a). Os professores, devem saber exercer
bem o seu papel em aula, cuja a sua fun¢do na dindmica de ensino e aprendizagem,
juntamente com o seu papel de educador, demonstrem aos alunos um equilibrio
entre serem firmes e ternos, demonstrando assim sua autoridade e competéncia.
Com relacdo a escola, La Salle mostra que ela deve ser sempre organizada e
eficiente, e para isso necessita de bons professores, que tenham competéncia

docente como mestres e sejam atrativos (RANGEL; WESCHENFELDER, 2010, p. 14).

O principio de ensino eficaz e adequado requer muito esfor¢o do professor
segundo La Salle, pois o mestre deve ser “[...] competente e atrativos que, apesar do
desinteresse da familia pela escola, marcante na pobreza dos anos 1600 no contexto
da Franga de La Salle, atraisse os alunos e os mantivessem na escola” (RANGEL;
WESCHENFELDER, 2010, p. 14). O ensino também deve ser adequado ao interesse
da realidade na qual estd inserido o aluno, e que aprendam o que lhes sejam tteis
para a sua vivéncia em sociedade, para a sua fé e para a sua futura profissdo.

La Salle buscou aplicar também em suas escolas o principio do método de
ensino de massas, que visa o ensino simultaneo de atender e acolher um grande
numero de alunos. Na mesma sala, o professor atendia simultaneamente os alunos
de forma individual e coletiva, buscando olhar cada aluno de forma singular, e
percebendo a diferenca em seus niveis e estagios de aprendizagem. Cabe ao mestre
buscar manter ocupados todos os alunos, alguns acompanhando a leitura feita em
voz alta por um aluno, e outros buscando resolver problemas de calculo e realizando
atividades de escrita. Nesse caso,

[...] é interessante perceber que, com a diversidade de métodos e
exercicios, atendendo a diversidade de niveis de aprendizagem, o
professor mantém os alunos em atividade, evitando que fiquem
ociosos na aula e auxiliando-os a aproveitarem o tempo para a
aprendizagem. Evita-se, também, assim, o desinteresse e a
indisciplina, até porque, o aluno ocioso pode tornar-se
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potencialmente indisciplinado (RANGEL; WESCHENFELDER, 2010,
p-15).

Como ultimo, mas ndo menos importante, La Salle destaca o principio do
“endomarketing”. Seria este, uma forma de propaganda ndo paga das Escolas
Cristds. Esse método de divulgagdo seria feito pelas vozes daqueles que sdo
atendidos pela instituicdo de ensino, ou seja, os proprios alunos. Por esse motivo, os
demais principios, principalmente os de eficiéncia e eficdcia da escola, devem estar
funcionando bem, para que se transformem em satisfagdo de alunos e familias. Sdo
as proprias vozes saidas de dentro da escola que vao divulgar e assim trazer para a
instituicdo novos alunos, buscando assim promover o progresso social do ensino
(RANGEL; WESCHENFELDER, 2010, p. 16).

Percebesse, através desses principios, a preocupac¢do de La Salle e os primeiros
Irm3os em levar um ensino de qualidade as criangas e familias pobres da Franca do
século XVII. A dimensdo pedagdgica das Escolas Cristds atinge muitos através de
seus métodos de ensino/aprendizagem, ndo somente no nivel quantitativo, mas
também de inclusdo, tendo em vista que muitos que frequentavam as escolas de La
Salle eram criangas predominantemente pobres e muitos até moradores de rua,
onde em outras instituicdes de ensino seriam barrados por motivos fisicos, de
higiene ou por ndo saberem se comportam de forma socidvel. La Salle percebe a
realidade desses pequeninos e busca incorporar em suas escolas os métodos de
ensino abordados acima, que visam dar aos seus alunos dignidade e buscar a sua
salvacdo, ndo somente no contexto cristdo, mas também de dar capacidade para que
possam através de um ensino de qualidade melhorar as condi¢des em que essas
criangas se encontravam.

O conceito de solicitude em La Salle

A forma de educar apresentada por La Salle e os primeiros Irmdos mostra uma
forma diferente da educacdo francesa do século XVII. Os mestres caligrafos,
professores que recebiam pago para educar, visavam somente ensinar as criangas
métodos que lhes seriam uteis para a vida publica, ndo estavam preocupados se
realmente o ensino em que apresentavam era de qualidade e eficiente para aqueles
aos quais prestavam o servigo.

La Salle tinham em mente que a educagdo prestada em suas escolas deveria ser
de qualidade, util a vida social da crianca e que lhe ensinasse questdes morais e
sociais. Para isso, ndo bastava somente que o préprio estudante se preocupa com a
sua educacdo, e que o educador visse o seu trabalho ndo somente no dmbito do
servico, mas sim como uma missao a ele confiada. Sendo La Salle um padre catolico
e fundador de uma Congregacdo Religiosa do Século XVII, essa missdo, acreditava
ele, baseada em sua fé, lhes era confiada por Deus. Baseando-se em seus principios
cristdos, escreve aos mestres:
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Ndo somente Deus quer que todos os homens cheguem ao
conhecimento da verdade; quer também que todos sejam salvos.
Porém, ndo pode querer isso de verdade, sem lhes dar os meios para
tal, sem fornecer, portanto, as criangas os mestres que contribuam
para a realizagdo, nelas, desse designio (LA SALLE, 2012, p. 436b).

A educacdo das criangas, deveria ser segundo La Salle, de qualidade e que se
fornece os elementos suficientes para lhes dar dignidade e garantir-lhes a sua
salvacdo, para isso, o educador deve zelar e cuidar da educacdo de seus alunos, mas
esse cuidado esta no dmbito da preocupagdo. O docente, sendo assim, deve estar
preocupado com a educagdo que seus discentes vdo receber, mas essa preocupac¢do
assume a esfera da solicitude. A solicitude entendida por La Salle, contextualizando-
a no meio da educacdo de seu tempo, assume a forma da preocupagdo que o
educador deve ter pela educac¢do e salvagdo de seus alunos, assumindo o professor a
preocupagdo como forma de solicitude. Ao justificar sobre os motivos dessa
preocupacdo, afirma aos mestres a necessidade,

[...] que vosso primeiro cuidado e o primeiro efeito de vossa
vigildncia no emprego seja estar sempre atentos aos vossos alunos, a
fim de impedi-los de praticarem qualquer a¢do, ndo somente ma,
mas nem sequer um pouco inconveniente, levando-os a se absterem
de tudo o que tenha a menor aparéncia de pecado (LA SALLE, 2012,

p. 436b).

Os professores ndo devem estar somente preocupados com a educagdo formal
de seus alunos, mas também devem estar vigilantes com o que se refere as suas
questdes sociais e morais. A forma de preocupacdo afirmada por La Salle acima,
refere-se também a questbes de praticas da vida dos estudantes, o educador deve
zelar para que seus alunos ndo pratiquem coisas mas ou inconvenientes a vida em
sociedade. Deve buscar com que seus alunos ndo caiam em atos que venham a
prejudicar a sua vida em sociedade e como cristdos.

La Salle buscando dar exemplos de como os educadores devem agir para com
seus educandos, busca elementos da prépria religido e espiritualidade crista,
mostrando que os professores devem ser verdadeiros anjos da guarda de seus
alunos: “Os anjos ensinam-lhes o bem que lhes convém praticar, mediante as luzes
que comunicam aos homens [...]” (LA SALLE, 2012, p. 449b). Os anjos possuem o
dever de comunicar as verdades divinas aos homens, o mesmo, aponta La Salle aos
mestres de suas escolas, “[...] deveis fazer com relagdo as crianc¢as confiadas a vossa
solicitude” (LA SALLE, 2012, p. 449b), buscando assim comunicar aos seus
estudantes as verdades que lhes devem ser ensinadas, para que tenham digna
condigdo de se salvarem, tanto no ambito religioso, como social. A figura dos anjos é
utilizada por La Salle para caracterizar a solicitude que o professor deve ter perante
seus alunos, assim como os anjos ensinam e comunicam as boas a¢des, também o
educador deve comunicar a seus estudantes tanto as verdades da religido como da
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sociedade para que possam praticar o bem.

A solicitude do educador é entendida por La Salle como sendo o préprio ato do
professor de preocupar-se com seus estudantes e com a educacdo que irdo receber.
O ato de educar, segundo La Salle, deve ser a maior das preocupac¢des do professor,
pois aqueles a quem foram confiadas as criangas, ndo o foram simplesmente para
que os ensinassem as questdes puramente teoricas. Os educandos lhes foram
confiados a propria solicitude do professor, e afirma a eles que &,

[...] vosso dever, repreender os desregrados e empenhar-vos para
que renunciem a vida passada, estimular os pusilanimes, suportar os
fracos, ser pacientes com todos, a fim de poderdes refrear e conter
tdo eficazmente suas mas inclinacdes e firma-los de tal modo no
bem [...] (LA SALLE, 2012, p. 450b).

La Salle tenta mostrar que a profissio de professor ultrapassa os ambitos
simplesmente do trabalho remunerado, para isso langa as bases da forma como o
educador deve buscar agir para com os seus estudantes, sendo ela através da
preocupacdo, sendo este entendido como solicitude. O professor ndo deve
simplesmente ensinar, mas guiar aqueles aos quais lhe foram confiados, por esse
motivo, ndo deve considerar-se como um profissional da educagdo, mas sim como
“[...] embaixadores e ministros” (LA SALLE, 2012, p. 436b). O mestre, segundo La
Salle, é aquele que acredita na sua acdo como educador, e busca todos os meios
necessarios para exercé-lo, pois os alunos sdo tutelados pelo seu professor através da
sua preocupa¢do no ato de ensinar, ou seja, a acdo de educar é indissociavel da
solicitude que o mestre possui sobre seus alunos.

Do conceito de “preocupacio” na filosofia existencial de Heidegger

Além de La Salle, outros pensadores atentaram para a no¢ao de solicitude, se
ndo no campo da pedagogia, no terreno filoséfico, no qual, antes mesmo de esta ser
abordada sob o ponto de vista moral cristdo, tratou-a no dominio da existéncia do
humano. Entre esses, vemos o fildsofo alemdo Martin Heidegger (1889-1976) tratar
do tema no seio de sua filosofia da existéncia, abordando ndo apenas a noc¢do de

”» 2

preocupacdo, quanto conceitos a esta correlatos, como a “ocupac¢do” e o “cuidado”.

2 A questdo do cuidado se apresenta na filosofia existencial heideggeriana, onde o seu projeto busca
refletir sobre o sentido do ser. Em Ser e Tempo, de 1927, Heidegger busca recolocar a pergunta sobre o
ser, sua tentativa é recolocar na centralidade de sua reflexdo filosofica a questdo que animou a filosofia
desde o tempo dos pré-socraticos, passando por Platdo e Aristételes, chegando até Hegel. Heidegger é
o filosofo do ser, e suas considera¢des sobre o tema nos mostram o quanto de empenho buscou dar a
essa questdo, como nos aponta em sua obra: “Deve-se colocar a questdo do sentido de ser. Tratando-se
de uma ou até da questdo fundamental, seu questionamento precisa, portanto, adquirir a devida
transparéncia. Dai a necessidade de se discutir brevemente o que pertence a uma questio para, a partir
dai poder-se mostrar a questdo do ser como uma questdo privilegiada” (HEIDEGGER, 201, p. 40). A
questdo do ser é centro da filosofia existencial de Heidegger, e nesse dmbito que se desenvolve e é
trabalhada a reflexdo sobre o cuidado, a ocupagdo e a preocupacao.
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Heidegger compreende a figura do humano como um ente cujo ser consiste
num poder-ser, sendo esta caracteristica sua determina¢do mais original, podendo
cada ser-ai ser possivel de ser. E na existéncia que o ser-ai lancado no mundo se
constitui. No mundo, o ser-ai conjuga seu prdprio ser, entdo compreende sua
situacdo como a de um “ser-em-um-mundo”; tendo, assim, uma relagio de
familiaridade com o mundo e os entes que vem ao seu encontro. O ser-ai em
contato com esses entes que vem do mundo acaba por se relacionar com eles,
gerando assim um modo pratico de lida, fazendo com que esses entes estejam sobre
uma relacdo de ocupagdo (KAHLMEYER-MERTENS, 2015, p. 80).

Lancando bases sobre o conceito de ocupacdo (Besorge), Heidegger
compreende esta como sendo a atividade do ser-no-mundo por meio da qual este
lida com seus afazeres e se faz em sua existéncia mais imediata, cotidiana. Nesse
sentido, a existéncia, enquanto dindmica de ser do ser-no-mundo, se perfaz por
meio dos modos de ocupagdo ou, como o préprio Heidegger afirma: “[...] o seu ser
para com o mundo é, essencialmente, ocupacdo” (HEIDEGGER, 2011, p. 103). A
ocupagdo, desse modo, caracteriza propriamente o seu modo de ser no espago
constitutivo em que ocorre a realizacio do ente, ou seja, nos seus modos de
ocupagdo. A forma em que o ser-no-mundo existe em contato com os entes no
mundo define-se como os seus modos de ocupacdo, seja por meio de um fazer e/ou
empreender ou até mesmo de uma desocupacdo, isso ocorre através da busca de
realizar os seus projetos existenciais vindo a ser o ente que é na medida de suas
potencialidades. Nesse contexto, a ocupacdo adquire trés significados: 1) obter algo,
adquirir para si, prover-se; 2) tratar de...,, cuidar de...; e 3) estar ansioso por...,
perturbado por ou preocupado com algo. (HEIDEGGER, 2o0m). Esses
desdobramentos do significado de ocupac¢do sdo complementares entre si, e acabam
por tornarem-se constituintes do cotidiano do ser-no-mundo em sua relagdo com os
outros demais seres-no-mundo (KAHLMEYER-MERTENS, 2015, p. 87).

Similarmente a ocupac¢do, também a preocupagdo (Fiirsorge) é um modo de
ocupagdo. Esta ocorre quando o ser-no-mundo se preocupa com outro ser-no-
mundo que pode se mostrar ligado a ele em uma relacdo de convivio, ou melhor, de
co-existéncia (Mit-Sein). A preocupagdo é um modo de lidar com o outro, mas ndo
menos pessoal que a ocupacdo, sendo que ambos estdo relacionados as ocupagdes
do mundo cotidiano. E em face disso que Heidegger nos assegura de que a esséncia
do ser-no-mundo: “[...] pode-se compreender, [...] o ser junto ao manual como
ocupagdo e o ser como coexisténcia dos outros nos encontros dentro do mundo
como preocupacao” (HEIDEGGER, 2011, p. 260). Por esse motivo, a preocupagdo € o
modo de lida cotidiana, um modo de ser-com, os demais seres-ai, pois hda o
envolvimento existencial de um ser com os outros, juntos aos demais entes
intramundanos.

Por fim, temos o cuidado (Sorge). A este existencial, Heidegger confere
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importdncia especial, ele seria a estrutura existencial que é base para a ocupacio e
preocupacdo, no entanto, ndo se confunde com elas, ja que, afinal, elas sdo derivadas
do mesmo. O cuidado, assim, liga-se a questdes puramente ontologico-existenciais,
estando, portanto, relacionado ao modo basico de ser do ser-ai. Ele préprio possui
uma dindmica que exclui toda a sua tendéncia 6ntica de apropriacdo, e acaba por
estar ligada as dimensdes dos afazeres do cotidiano, no qual acabamos por nos
ocupar com algo, seja referente a questdes em que tratamos de um assunto coletivo
ou referente a questdes particulares. Este conceito apresenta o comportamento do
ser-ai na sua tarefa de estar na dindmica de ser e de continuar sendo. O ser-ai se
apresenta como inacabado, pois a cada instante necessita apropriar-se de si proprio,
e pelo cuidado o ser-no-mundo apresenta-se como existindo, gerando assim o
movimento em que sempre hd a necessidade do ser-ai apropriar-se de si mesmo, e o
cuidado como sendo fonte da apropriacdo do seu ser.

Solicitude  enquanto  preocupacio segundo uma interpretacao
fenomenologica de La Salle

A preocupacdo em Heidegger seria uma das formas de ocupacdo do ser-no-
mundo, assim como cuidado, mas a preocupac¢do e a ocupa¢do também assumem a
forma de cuidado. No convivio entre os individuos, na rela¢do entre um ser-no-
mundo com outro ser-no-mundo é que se gera a preocupacgdo, pois liga-se ao
envolvimento existencial entre os seres. “Para Heidegger, gestos que expressam zelo,
assisténcia, tutela ou responsabilidade por alguém (inclusive os que envolvem o
tratamento de um enfermo ou a pratica educativa) seriam preocupacdo em vista de
uma relacdo de ser com o outro” (KAHLMEYER-MERTENS, 2008, p. 29). Esse modo
de ocupacdo, que possui como base o envolvimento entre um ser-no-mundo com
outro ser-no-mundo, denominado preocupac¢do ganha proximidade com o conceito
de solicitude, pois a forma de ocupagdo possui correlacdo entre os individuos pelo
seu modo de preocupacgdo.

Essa forma estabelecida por Heidegger, como forma de ocupacgdo, cuidado e
preocupacao, é percebida em La Salle através da pratica educativa como uma forma
de ocupacgdo e cuidado que visa a preocupac¢dao do educador para com o educando.
Se em Heidegger percebe-se a preocupac¢do na relagdo entre o ser-no-mundo com
outro ser-no-mundo, em La Salle essa relacdo possui seu foco no ato de educar.

La Salle ndo mascara seu ponto de vista: as criangas ndo sdo alunos,
mas “discipulos”; o professor ndo é funciondrio, mas substituto dos
progenitores, representantes de Jesus Cristo, “ministros” de Deus e
da Igreja. A criagdo ndo estd acabada: o educador participa no
progresso de cada aluno em vista da melhoria da sociedade para a
felicidade temporal e eterna de cada qual (POUTET; PONGIER,
2001, p. 114).

A relacdo que La Salle propde entre as criancas que eram educadas em suas
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escolas e o papel do professor é de coexisténcia. Os alunos ndo estdo frequentando a
sala de aula para aprender somente o conteido, mas que o processo de ensino
ultrapasse as questdes conteudistas e venha agregar elementos em sua existéncia,
por esse motivo, La Salle ndo chama as criancas de alunos, mas sim discipulos. Esse
processo realizado pelo estudante s6 é possivel se o professor comprometer em
assumir seu papel de condutor da sua existéncia e de seus alunos. Para isso, La Salle
chama os educadores ndo semente a transmitir o que é correto, mas para exerce de
forma pratica em suas vidas todos os elementos que ensinam e transmitem as
criancas: “[...] é facil concluir que muito imperfeito seria o vosso zelo com as
criangas que dirigis, se apenas o exercésseis pelo ensino, mas que se tornara perfeito,
se vOs mesmos praticais o que lhes ensinais” (LA SALLE, 2012, p. 464b).

E nesse comprometimento do educador que se caracteriza a preocupacio, pois
ele esta comprometido em exercer de forma plena em sua vida aquilo que ensina.
Nessa agdo de educar as criangas com tamanha preocupagdo é que se caracteriza o
conceito de solicitude em La Salle. E nessa relagio que se gera o processo
pedagdgico, naquilo que o educador ensino e mostra de exemplo da sua propria
vida. E na pratica cotidiana de sua existéncia que possui proximidade com a
existéncia de seus alunos, naquilo que Heidegger chama de co-existéncia (Mit-sein),
que o educador esta preocupado com aquilo que transmite a seus educandos. A
solicitude ndo estd dissociada da preocupa¢do, muito menos de uma forma de
ocupagdo, pois em La Salle ela é entendida como um modo de ocupar-se e de
comportar-se preocupado com o outro. E um modo de existir, no caso do educador,
de servir de exemplo pratico através da sua propria existéncia, na qual a existéncia
do outro esta presente.

Consideragodes finais

Diante do exposto ao longo deste artigo, percebe-se que o conceito de
solicitude em La Salle caracteriza-se como sendo a propria conduta gerida pelo
educador mediante seus educandos. Essa conduta é mediada pela preocupagido que
o professor possui com o ensino ministrado a seus alunos, sendo ndo somente o
ensino formal e conteudista, mas o proprio exemplo das suas agdes existenciais.

A solicitude possuindo uma mediacdo pelo conceito de preocupacdo em La
Salle, ganha proximidade com a filosofia existéncia de Heidegger. A preocupagdo em
Heidegger assume um modo de ocupagdo do ser-no-mundo que se ocupa com outro
ser-no-mundo, é uma forma de lidar preocupado de um ser-com outro ser-ai. Nessa
relacdo de preocupagdo existencial do educador para com os seus educandos, que
surge um modo pedagdgico guiada pelo viés da solicitude. O educador é responsavel
em guiar pedagogicamente e existencialmente seus alunos, tanto pela sua forma de
educa-los, quanto pelo exemplo que os da através sua existéncia.
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Filosofia e disposi¢do afetiva em O que é isto - a Filosofia? de Martin
Heidegger

Philosophy and affective disposition in What is this - Philosophy? from
Martin Heidegger

OLAVO DE SALLES'

Resumo: O texto tem o propdsito primdrio de expor a concepgdo de filosofia expressa pelo
pensador alemdo Martin Heidegger na conferéncia “Que é isto - a filosofia”, de 1955. O
percurso exige apresentar alguns conceitos heideggerianos ali pressupostos, principalmente
o de “disposi¢do afetiva” (Befindlichkeit), que remonta a Ser e tempo (1927). Esse conceito
indica uma estrutura ontoldgica propria do ser-ai (Dasein), ente “que n6s mesmos somos’;
enquanto tal, tem cardter origindrio. Trata-se da afinag¢do prévia a toda experiéncia, que se
vela sempre e toda vez na abertura dos humores particulares. Um dessas afinagdes do
humor vé-se no espanto (thaumdzein), fundamento do comportamento filos6fico, segundo
Platdo e Aristoteles. Cabe mostrar, desse modo, como o espanto constitui-se como ‘humor’,
e investigar, a partir do resultado, se a afinagdo pelo espanto se dd de forma universal,
acometendo-nos ainda e sempre como motivo do filosofar, ou se é algo particular aos
gregos. Indicam-se ja, desse modo, a importancia do conceito de disposi¢do afetiva para a
compreensdo da conferéncia e, simultaneamente, a pergunta pelo sentido e medida em que
“Befindlichkeit”, em uma de suas modalidades fundamentais, esclarece o comportamento
filosdfico.

Palavras-chave: Heidegger. Disposicdo afetiva. Comportamento filosofico. Filosofia grega.

Abstract: The text has the primary purpose of exposing the conception of philosophy
expressed by the German thinker Martin Heidegger at the conference "What is this -
philosophy"”, 1955. The course requires presenting some concepts Heideggerian there
presupposed, especially the one of "affective disposition "(Befindlichkeit), which dates back
to Being and Time (1927). This concept indicates an ontological structure proper to being-
there (Dasein), "we ourselves are"; as such, has an original character. It is the prior
adjustment to all experience, which is always kept in the opening of the particular moods.
One of these mood tunings is seen in the amazement (thaumadzein), the foundation of
philosophical behavior, according to Plato and Aristotle. In this way it is possible to show
how the astonishment is constituted as 'humor’, and to investigate, from the result, whether
the attunement by the astonishment takes place in a universal way, still coming to us
always as a reason for philosophizing, or whether it is something particular to the Greeks.
The importance of the concept of an affective disposition for the understanding of the
conference and, at the same time, the question of the meaning and extent to which
Befindlichkeit, in one of its fundamental modalities, clarifies philosophical behavior is
indicated.

Keywords: Heidegger. Affective disposition. Philosophical behavior. Greek Philosophy.

1 Introducdo

Que é isto — a Filosofia? E essa a questio de que se trata neste trabalho. A

! Graduando em Filosofia da UNIOESTE. E-mail: olavo.sallesi44@gmail.com.
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conferéncia “Was ist das - die Philosophie”, foi proferida pelo filésofo Martin
Heidegger em 1955, 28 anos apos a publicacdo de Ser e Tempo, sua principal obra. A
questdo do titulo de um modo ou de outro ja tocou ou deve tocar a todos nds,
envolvidos com a filosofia, por isso a resposta a questdo deve ser um didlogo com a
propria filosofia, isto é, uma resposta filosdfica.

Que diz Heidegger na conferéncia, em termos gerais e introdutoérios, a respeito
da filosofia? Para responder a questdo ele aponta um caminho especifico: volta sua
atencdo a palavra grega philosophia e de 14 retira seu significado mais origindrio*. E
em Herdclito que Heidegger vé o ponto de partida para sua resposta: filosofar é
philein to sophon. Sophén é a unicidade do todo e seu significado. Esta constatagdo,
por trivial que possa ser, causou espanto aos gregos - ao visualizar a propria
articulacdo da realidade através do sophdn sentiram-se fora dela, em desarmonia. A
maneira de lidar com o espanto ndo foi outra se ndo buscar o sophén. A busca pelo
sophdn, isto é, o philein to sophén é o inicio da filosofia, que se da pela pergunta:
“Que é o ente, enquanto é?” (HEIDEGGER, 1996, p. 32). O espanto é um modo de
disposi¢do afetiva, ele deu principio e fundamento para o comportamento filosofico
dos gregos — o que é, no entanto, a disposi¢do afetiva?

O proximo passo de Heidegger é justamente este, ligar o que foi dito a suas
noc¢oes de disposicdo afetiva (Befindlichkeit) e de ser-ai (Dasein), presentes em Ser e
Tempo; é aqui que este trabalho se fundamenta. O termo ser-ai ndo significa tao
simplesmente um ‘ser que estd ai’, mas o ente que é ele mesmo o ai; o ser-ai ndo é,
um ente especifico e determinado, mas o proprio campo de sentido em que todo
ente pode articular-se. O ser-ai se afina a um humor e por meio dessa afina¢do seu
ser se abre de um modo ou de outro, de acordo com o proprio humor; aquilo que
primeiramente possibilita a afinagdo e a des-afinagdo é a disposicdo afetiva; ela é,
por sua vez, anterior aos humores particulares, e concatena toda experiéncia do ser-
ai.

O espanto (thaumdzein) é um humor pelo qual o ser-ai pode estar afinado,
pois é de sua constituicio fundamental a capacidade de contemplar (theorein) a
articulacdo da realidade, isto é, o sophdn. Serd o espanto, mencionado pelos gregos
como raiz do filosofar, uma afinacdo ou tonalidade afetiva que unifica e da
consisténcia ao ser-ai?

Aqui ja se delimita o trabalho que teremos daqui em diante, cabe-nos
primeiramente explicar com mais precisdo a nocao de disposicdao afetiva e entdo
liga-la ao tema da origem do comportamento filosofico - mediante questdes como: é
necessario que o espanto seja constante por ser ‘fundamento’? Como um modo de
disposicdo abre o ser-ai a um comportamento?
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2 A disposicao e os humores

Que ¢é a disposi¢do ou tonalidade afetiva? Certamente temos em vista os afetos
e humores, mas em que medida isso tem relagio com uma ontologia? Heidegger
certamente deixou claro que a investigacdo da disposi¢do afetiva ndo é uma
psicologia de humores. De fato, pode-se dizer: “hoje, encontro-me alegre”. Alguém
que diz isso verdadeiramente estd afinado neste humor, isto é, disposto dessa forma
especifica. Porém, Heidegger diz que as tonalidades afetivas ndo sio manifesta¢des
paralelas e especificas, mas justamente o que determina desde o principio a
convivéncia. A tonalidade afetiva é anterior a um humor, como uma atmosfera, na
qual estamos sempre imersos. E a partir da tonalidade afetiva que podemos afinar e
nos afinamos em um humor ou outro (HEIDEGGER, 2003, p. 80).

O que significa a anterioridade da disposi¢dao? Ora, estamos sempre dispostos
de uma forma ou outra, afinados nos humores, mas antes disso nos encontramos
dispostos. O fené6meno do encontrar-se é a constitui¢do ontoldgica da disposicao
(Befindlichkeit) e sempre se vela frente a um humor especifico (Stimmung). Dito de
outra forma: quando estamos afinados em um humor esquecemos que para que seja
possivel “sentir” a atmosfera em questdo precisamos de antemdo da capacidade de
“sentir-nos’.

Entdo, dito isso, quer dizer que a tonalidade afetiva é um dado que podemos
extrair de nossa vivéncia, e até mesmo “provocar” no modo de um afeto ou outro?
Heidegger diz categoricamente que ndo. A tonalidade afetiva precisa desde sempre
se mostrar ai, mesmo despercebida, mesmo ndo provocada. De fato, ha uma
tonalidade que fundamenta nosso ser - algo como uma vibracio na qual nos
sintonizamos, e através disto nos afinamos no humor em questdo. Essa tal vibracdo
é sempre e toda vez anterior ao humor. Ndo so isso, ela pode também ser
determinante para uma época da histéria, como diz Heidegger em Os conceitos
fundamentais da metafisica: mundo, finitude, soliddo (1929/30): “Por fim, tudo se
passa conosco de um tal modo que um profundo tédio se arrasta para ld e para cd
como uma nuvem silenciosa”. (HEIDEGGER, 2003, p. 92).

Podemos concluir com isso algo no sentido ontoldgico sobre a disposicdo: o
modo como estamos dispostos, o humor pelo qual nos afinamos ou desafinamos
abre nosso ser. Nossa constitui¢do ontoldgica, nosso modo de ser, é modulado
através do modo que correspondemos a tonalidade afetiva. Aqui convém expandir e
ao mesmo tempo tornar mais claro o que Heidegger tem em vista. Ja em Ser e
Tempo, a tese heideggeriana da estrutura factual-existencial do ser do homem é
defendida e exposta através do seu conceito de ser-ai (dasein). O homem é um ente
dotado do modo de ser do ser-ai, ele sempre e toda vez se encontra disposto de um
modo especifico no mundo e que é esse humor no qual ele esta afinado que
determina como o seu mundo se abre para ele (CASANOVA, 2017, p. 165-166).
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As tonalidades afetivas sdo determinantes de nossa convivéncia. O nosso
convivio comum ¢ afetado por um jeito, um como especifico: em uma festa, aqueles
que participam supostamente estio alegres. E possivel, porém, que nem todos
experimentem a festa do mesmo modo. Porém, todos estdo transpassados por essa
vibracdo comum, reagindo a ela, seja em conformidade, seja em repulsdo. Podemos
ver no exemplo, como nos explica Heidegger, que a disposi¢do afetiva ndo ¢ um
padrdo, mas um jeito no sentido de uma melodia, que ndo paira simplesmente sobre
a experiéncia propria do homem, “mas que fornece para este ser o tom, ou seja, que
afina e determina o modo e o como de seu ser” (HEIDEGGER, 2006, p. 81).

O que foi dito até aqui diz respeito ao fendmeno da tonalidade afetiva em
geral, como breve sintese com cardter propedéutico. Cabe agora tornar a olhar para
a filosofia. A filosofia é ela mesma um modo de ser. Em termos heideggerianos
podemos dizer: “sou filésofo enquanto me comporto como um filosofo, e
comportar-se como um filosofo é fazer filosofia”. Nossa constitui¢do ontoldgica - ser
filésofo - torna-se condicionada ao nosso fazer mais ontico — fazer filosofia. E aqui
que as tonalidades afetivas se mostram esclarecedoras: o comportamento filosofico é
fundamentado em um humor e fundamentado diz: aberto e sustentado em seu ser.
Desse modo a pergunta que nos guiard na proxima sessdo é: ha uma tonalidade
afetiva do filosofar, constante e sempre presente?

3 O comportamento filosofico

O comportamento filosofico assim como todos os demais comportamentos, é
aberto através da disposicdo afetiva. Isso nos leva a concluir que deve existir uma
tonalidade propria do filosofar, assim como hd uma tonalidade propria a todo
comportamento. Ja havia sido dito por Aristételes no Livro Alfa da Metafisica: “...de
fato, os homens, tanto agora como no inicio, comecaram a filosofar devido ao
admirar-se [...]” (Metafisica, 982b 12, 2002). O espanto ou admira¢do (thaumdzein) é
o humor em que os gregos estavam afinados em seu filosofar.

A questdo em torno do espanto como tonalidade afetiva fundamental da
filosofia nos remete ao inicio e fundamento do préprio pensamento ocidental.
Pressupbe-se que haja, enquanto tonalidade afetiva fundamental, um humor
afinador que impds o homem na necessidade do questionamento inicial da filosofia
- esse humor, como dito, é o espanto (thaumdzein). Neste momento do texto, nos
cabe mostrar a interpretacdo heideggeriana do espanto, e, além disso, responder se
essa tonalidade afetiva fundamental perdurou na histoéria.

Heidegger nos dira previamente a investigacdo do es-panto: “Se quisermos
conceber o thaumdzein como esse es-panto, entdo precisamos insistir de antemdo
no seguinte: o que importa é elucidar a tonalidade afetiva fundamental do inicio
pensante” (HEIDEGGER, 2017, p. 199, grifo nosso). Para uma compreensdo precisa
do sentido do espanto enquanto thaumdzein, é necessaria uma ilustragao que se faz
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numa retomada do sentido do termo grego usado exatamente na ocasido grega — a
palavra nos dard seu significado original. Com isso deixaremos de lado o sentido
comum e corrente do termo “espanto”, o que fara com que descartemos, a0 mesmo
tempo, a interpretacio de que o inicio da filosofia foi um mero questionamento
curioso. Por isso, nosso texto se guiara na exposicdo feita por Heidegger do sentido
do thaumdzein enquanto fundamento da filosofia grega.

Quando dissemos que os gregos visualizaram a articulacdo da realidade, nos
referimos ao fato de que eles falavam sobre a arkhé - sobre aquilo que unifica e
articula e sobre a articulacdo ela mesma. Usamos o termo ‘sobre’ propositalmente,
pois ele nos ajudara a entender o espanto nos gregos. O espanto (thaumdzein) nos
abate quando aquilo que temos em mdo como o mais familiar se desarmoniza com
nossa compreensdo e torna-se desmedido, inabitual. Como nos diz o filésofo
alemdo:

O habitual e o mais habitual - e a cada vez precisamente aquele
elemento mais habitual, que se expande tio amplamente em sua
habitualidade que também ndo é, de modo algum, nem mesmo
conhecido e atentado em um primeiro momento - esse elemento
maximamente habitual mesmo torna-se, no es-panto, e para ele, o
mais inabitual (HEIDEGGER, 2017, p. 212.).

Ora, o que é esse “elemento maximamente habitual” de que Heidegger faz
referéncia? Podemos dizer logo de cara o que ndo é esse elemento: um ente
determinado e especifico, ndo é este ou aquele ente. A propria realidade, enquanto
um todo, torna-se morada para esta estranheza do inabitual. A pergunta que nos
guiara é: o que, na totalidade, é aquilo de mais habitual? O que é aquilo que
tomamos como oObvio, evidente, e que transpassa todo ente, e que, no espanto, é
desmedido para a compreensdo? A resposta, diz Heidegger é “o fato de ser
constantemente, em geral e de um modo qualquer”. (HEIDEGGER, 2017, p. 212). E
quando aquilo mais “trivial”, o ente, enquanto tal, se torna digno de questdo que o

espanto impera como tonalidade afetiva.

N&o é por outra que iniciamos essa sessdo citando a Metafisica de Aristoteles,
isso se justifica agora. O espanto é a tonalidade afetiva fundamental que levou ao
questionamento do ente enquanto tal, isto é, do pensamento metafisico. A pergunta
fundamental da tradicdo metafisica, “que é o ente?” colocou os gregos frente ao
espanto.

Os gregos, ao falarem sobre a realidade e seu significado, de certo modo
estavam visualizando-a, tomados pelo espanto, como que “de fora” dela mesma. Nas
palavras de Heidegger, em Que é isto - a filosofia:

No espanto detemo-nos (étre em arrét); é como se retrocedéssemos

diante do ente pelo fato de ser e de ser assim e ndo de outra
maneira. O espanto também ndo se esgota neste retroceder diante
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do ser do ente, mas no proprio ato de retroceder e manter-se em
suspenso é ao mesmo tempo atraido e como que fascinado por
aquilo diante do que recua. Assim, o espanto é a dis-posi¢do na qual
e para a qual o ser do ente se abre. O espanto é a dis-posicdo em
meio a qual estava garantida para os filésofos a correspondéncia ao
ser do ente. (HEIDEGGER, 1996, p. 38).

A tonalidade afetiva do espanto nos “transpde”, através da afinagdo, numa
“exterioridade” para com todo e qualquer ente, essa exterioridade faz com que ndo
nos “detemos” mais com os entes. Isso significa que nossa lida cotidiana com os
entes do interior do mundo é interrompida, o sentido que usualmente, ou mais
precisamente dizendo, habitualmente possuem € posto em suspensdo, a
compreensdo que agora, no espanto, abarca esses entes, ndo mais se alinha com
uma medida conhecida e por isso ndo se sabe “dizer” esse elemento inabitual. Sobre

isso, comenta Heidegger:

Essa transposi¢do subtrai-se a toda explicacdo, uma vez que toda
explicacdo tem aqui, necessariamente, vista curta demais e chega
tarde demais, uma vez que ela s6 poderia se movimentar naquilo e
precisaria se reportar apenas aquilo que s6 pode vir ao encontro, na
transposicdo ejetante, como algo desvelado. Toda explicacdo
depende do ente ja desvelado como tal, a partir do qual apenas é
possivel retirar uma causa explicativa. (HEIDEGGER, 2017, p. 216-

217):

Isso quer dizer, de outro modo: no espanto, atenta-se para o ente na sua mais
extrema inabitualidade, ele ganha seu cardter inabitual exatamente no fato de que
ndo possui aquela medida que nos é familiar a compreensdo. Toda explicagdo de um
fendmeno pressupde uma compreensdo do mesmo, quando essa compreensao é
posta em suspensdo, na ocasido do espanto, ndo ha “ferramentas” ou “meios” para se
explicar o ente.

Dizendo de outro modo, quando Heidegger nos diz na passagem que “toda
explicagdo depende do ente ja desvelado como tal”, tal sentenca pretende afirmar
que toda explicacdo é sobre o conteudo de um ente jd significado enquanto tal, ja
inserido em uma “rede” de sentido. Quando o ente é retirado dessa “rede” de
sentido, j4 ndo ha modo de explica-lo em seu carater habitual. Toda tentativa de
explicacdo cai, necessariamente, no caso de uma “re-contextualizacdo”, isto ¢, a
tentativa de explicagdo do inabitual é sempre falha, pois tenta explica-lo através de
uma rede que ndo é propria aquela inabitualidade.

Apesar de tudo isso, se tem o seguinte: aquilo que é mais digno de questdo, é
assim em virtude de qué? Ora, afirmamos que é exatamente pelo seu carater de
“incompreensivel”. Exatamente por ndo compreender o fendmeno, tentamos abarca-
lo em nossa compreensao. Isso explica aquela passagem em Que é isto - a filosofia:
“O espanto também ndo se esgota neste retroceder diante do ser do ente, mas no

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020

212



SALLES, O.

proprio ato de retroceder e manter-se em suspenso é ao mesmo tempo atraido e
como que fascinado por aquilo diante do que recua”.

Sabemos, porém, que houve tentativas de explicar a totalidade do ente. Entre
os pré-socraticos, por exemplo, assumindo que estavam também espantados, cada
um tinha uma resposta a pergunta “que é o ente”. Mesmo assim, ndo importa qual
tenha sido a resposta, de um modo ou de outro ela fundava, dava sentido e se
encontrava presente em todo desenvolver de seu pensamento filosofico. Enquanto
afinados na tonalidade afetiva do espanto, os gregos correspondiam a esta afinacao
por meio de sua filosofia. O comportamento filoséfico grego é assim estruturado, do
modo da correspondéncia a busca pela arkhé da physis.

Este é um modo possivel de fazer filosofia, - o grego - mas ndo o tnico. O
comportamento filoséfico pode ter outro interesse, outra motivagdo. Heidegger da o
exemplo da filosofia moderna, que tem inicio com René Descartes: ali, a disposicao
afetiva da confianca na absoluta certeza do conhecimento a cada momento acessivel
permanece a tonalidade fundamental, e com isso a arkhé da filosofia moderna
(HEIDEGGER, 1996, p. 38). Os modernos nio partem do espanto diante do real; eles
vao em sua captura.

Ja os gregos, ndo obstante, se encontravam, segundo Heidegger, de um modo
ou de outro, naquela posicao de inexplicabilidade da totalidade do ente. O resultado
disso, segundo ele, é a tendéncia generalizada da questdo explicativa — a do porqué.
Nos dird Heidegger, em sua obra Meditagdo:

Por que, entdo, porém, a pergunta explicativa acerca do porqué
assume o comando? Porque depois do primeiro espanto o ente
perde cada vez mais a estranheza e penetra na regido da expertise
[...]. O primeiro espanto ndo consegue se refundar na propria
origem de si mesmo e se tornar cada vez mais espantoso
(HEIDEGGER, 2010, p. 225).

Isso implica na seguinte interpretacdo feita por Heidegger: Nao ha outra
resposta da metafisica sendo aquela que se fundamenta na pergunta do porqué. A
pergunta quiditativa - “o que é o ente?” é a questdo que direciona a uma resposta
que, em verdade, sempre se desvia dessa mesma questdo, e vai como que em direcdo
a pergunta “por que o ente?”. Ora, por que isso? A resposta ja foi dada. Falamos
acima que, no espanto, o mais habitual se torna cada vez mais algo inabitual, e com
isso o espantado se vé em uma situagdo onde toda e qualquer tentativa de
explicacdo destréi o espanto. A destruicio da tonalidade afetiva do espanto é
traduzida por esse desvio da resposta da metafisica que parte da questdo quiditativa
para a questdo explicativa.

O espanto, portanto, de fato origina a filosofia grega, na medida em que é
metafisica. Mas o espanto ndo se viu capaz de se sustentar ao longo do pensamento
metafisico, ele logo foi extinguido pela necessidade de explicacdo; nas palavras de
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Heidegger: “a relacdo inicial grega com o ente é cada vez mais abalada pela
exploragdo daquilo que essa relagdo inicialmente abriu” (HEIDEGGER, 2010, p.256)

4 A filosofia como o corresponder da linguagem

Nosso filosofar ¢ uma correspondéncia ao nosso ser mais proprio, ao modo
como estamos dispostos. Nosso ser - isto é, 0 que somos - transparece na medida
em que correspondemos ao ser do ente. Essa correspondéncia filosofica, nos diz
Heidegger ao fim da conferéncia, é assumida e desenvolvida através da linguagem
(HEIDEGGER, 1996, p. 39). A rela¢do entre linguagem e ser é um assunto central na
filosofia de Heidegger; ndo nos cabe, em um trabalho deste teor, porém, uma
explanagdo aprofundada sobre ela.

A resposta para a pergunta “Que é isto — a filosofia?” ndo é fixa, ela ndo é
respondida na conferéncia que temos em mao. Isso ndo quer dizer que o texto ndo
deixe de ser esclarecedor, pelo contrario, ele abre um caminho para trilharmos,
caminho que nos interpela: Qual o humor que funda a nossa filosofia?
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Therapeutic clinic in the phenomenological-existential approach
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Resumo: Esta produgdo tem como objetivo dispor a base epistemologica e filosdfica da
clinica fenomenoldgico-existencial, e perscrutar como ela reverbera na pratica e atitude
psicoterapica. A vertente fenomenologico-existencial surgiu como sintese da metodologia
fenomenoldgica, construida por Edmund Husserl, com a linha de pensamento e filosofia
mais ampla chamada existencialismo, que abarca pensadores como Kierkegaard, Heidegger
e Sartre. Em 1958, Ludwig Binswanger, num texto sobre a escola de pensamento analitico-
existencial, sintetiza a Daseinsanalyse (andlise existencial) como um método de pesquisa
fenomenoldgico psiquidtrico, expressando a conexdo entre o pensamento existencialista e a
metodologia fenomenoldgica, e clarificando uma origem para a vertente fenomenolégico-
existencial (GOMES&CASTRO, 2010). Esta teoriza¢do propds uma nova conceituagdo de
homem e de subjetividade que abarca a dupla constituicio de homem, o homem como
constante fazer-se em relagio ao mundo. O homem é entendido, entdo, como liberdade,
como abrir-se ao mundo, como vazio a ser preenchido, como possibilidade e como
intengdo, contrapondo as teorias e praticas tradicionais que tendiam a classificar,
patologizar e engessar o homem. Esta nova conjectura do ser e do mundo foi acompanhada
de uma nova pratica clinica, uma pratica que respeitaria e compreenderia 0 homem em sua
integralidade. A operacdo da psicoterapia existencial busca, em suma, a autenticidade,
através da apreensdo, conscientizagdo, e resignificacdo da prépria condigdo humana.
Palavras-chave: Existencialismo. Fenomenologia. Psicoterapia. Clinica.

Abstract: This production aims to provide the epistemological and philosophical basis of
the phenomenological-existential clinic, and to examine how it reverberates in the practice
and psychotherapeutic attitude. The phenomenological-existential approach emerged as a
synthesis of the phenomenological methodology, built by Edmund Husserl, with the
broader line of thought and philosophy called existentialism, which encompasses thinkers
such as Kierkegaard, Heidegger and Sartre. In 1958, Ludwig Binswanger, in a text about the
school of analytical-existential thought, synthesizes Daseinsanalyse (existential analysis) as
a method of psychiatric phenomenological research, expressing the connection between
existentialist thought and phenomenological methodology, and clarifying an origin for
phenomenological-existential strand (GOMES & CASTRO, 2010). This theorization
proposed a new concept of man and subjectivity that embraces the double constitution of
man, man as a constant being in relation to the world. Man is understood, then, as freedom,
as opening up to the world, as a void to be filled, as a possibility and as an intention,
contrasting the traditional theories and practices that tended to classify, pathologize and
plaster man. This new conjecture of being and the world was accompanied by a new clinical
practice, a practice that would fully respect and understand man. The operation of
existential psychotherapy seeks, in short, authenticity, through the apprehension,
awareness, and reframing of the human condition itself.
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Introducao

O pensamento e a pratica fenomenoldgico-existencial emergem através do
encontro do método fenomenoldgico, construido por Husserl, e a linha de
pensamento denominada existencialismo, que abrange um numero de pensadores
modernos. O resultado dessa unido é uma atitude em relagdo e transa¢do ao mundo;
atitude esta que deu origem a uma nova maneira de conduzir a pratica terapéutica.
A investigacdo do funcionamento da consciéncia proporcionada pela metodologia
fenomenolodgica, pareada a filosofia existencialista, sustentou as bases para uma
nova concep¢do de homem como fluxo, como abertura a mudanga, e como
possibilidade.

Frente a velha oposicdo entre o idealismo e o materialismo-empirista, que
tendiam ou a um objetivismo radical ou um subjetivismo insuperavel, Husserl teve
como pretensdo com seu método solucionar essa dicotomia na filosofia ocidental.
Negando a supremacia de um ou outro, entende-se aqui a coexisténcia e cogénese
entre esses dois opostos, validando a existéncia de um mundo subjetivo que abre-se,
recebe e capta o mundo objetivo. O método husserliano indicou a abertura direta a
vivéncia e experiéncia humana, assim contornando a sobreposi¢do destes por uma
suposta realidade positivista e a-priori. Este acesso direto a consciéncia humana é
condizente com a filosofia existencialista e seu entendimento de subjetividade e de
homem. E entdo permitiu uma nova compreensdo da condi¢do humana e de suas
peculiaridades, de forma que ndo se apoiava demasiadamente nos métodos e teorias
tradicionais, com seus diversos limites, e sim almejava resignificar o homem a partir
da propria possibilidade dele.

O sujeito na fenomenologia

Ao nos remetermos a dualidade sujeito-objeto, algo inusitado nos enfrenta: na
propria composi¢do de cada um destes dois aspectos ha implicita a presen¢a do
outro. Ndo se encontra nenhum objeto que ndo se coloque em tal posicdo sem
relacionar-se a um sujeito; nem é possivel conjecturar um sujeito puro sem,
contrapondo, a existéncia de um objeto externo e nao-sujeito.

Husserl identificou esse embate ideoldgico entre os idealistas, de Platdo a Kant
e Hegel, e os empiristas, Aristoteles a Hume, como central para os problemas
filosoficos de sua época.

O idealismo pressupunha a existéncia de um conhecimento puro e
positivo, a priori, e, desta forma, isolava o processo de
conhecimento humano o maximo possivel da percep¢do. O
empirismo, por outro lado, definia a consciéncia como o conjunto
de apreensdes da experiéncia e reduzia-a a uma subjetividade
extrema. Insatisfeito com essas abordagens, que ou priorizava o
objeto em detrimento do sujeito, ou dava énfase ao sujeito
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desconsiderando o objeto, Husserl superou este dualismo definindo
a consciéncia em sua dupla constituicdo, um constante fazer-se na
relacio homem-mundo (MENEGASSI, PETRICH, ALMEIDA,
BASSETO, 2018, p. 9).

Desta forma, através da reducdao fenomenoldgica, Husserl propunha uma nova
forma de lidar e acessar a consciéncia; um acesso direto aos fendmenos da
subjetividade, sem ignorar a necessidade do mundo externo na composi¢do da
mesma.

A Fenomenologia para Husserl, seu fundador, designa, fundamentalmente,
“um método e atitude intelectual especificamente filoséfica, o método
especificamente filosofico” (HUSSERL, 1965 apud EWALD, 2008). O método de
reducdo fenomenoldgica, também conhecido como epoché, propunha contornar as
teorizagbes da filosofia racionalista e positivista que se sobrecolocavam ao mundo, e
atingir as coisas “tdo claramente manifestas que ndo podem ser negadas” (ROVIGHI,
1999, p. 360 apud EWALD, 2008).

O sujeito, desta maneira, ndo é definido por uma teoria a priori, e sim
apresenta-se como €, a partir de sua vivéncia e sua existéncia, evitando os vieses que
ameacavam distorcer a realidade humana. O homem, entdo, ndo deve ser
conjecturado a partir de uma esséncia pressuposta, como diria Sartre, pois ele ndo é
criado com um objetivo definido, e sim é ele mesmo que cria, persegue e vivencia
seus préprios significados, inventando-os a partir de suas escolhas (SARTRE, 1973).

Implica¢des terapéuticas

A psicoterapia, principalmente esta orientada pela fenomenologia-existencial,
pode ser bem sintetizada como algo cuja fungdo é “mediar o sujeito na construgdo
de ferramentas que lhe possibilitem alterar a situagdo de impasse em que se
encontra” (PRETTO, LANGARO, SANTOS, 2018). E é a partir disso que se propde
em conjecturar uma terapia que ndo tenha como resultado a alienagdo do sujeito
para com ela, e sim a libertagdo do mesmo para conjecturar, ou mesmo inventar, as
proprias solugbes para sua situagdo. Afinal, para atender as minucias de cada
situagdo existencial é preciso de uma teoria que englobe todas essas possibilidades,
ndo limitando-se a um acervo de comportamentos ou teoriza¢oes pré-dispostas, que
estdo fadadas a terem um limite. A vertente fenomenoldgico-existencial é em partes
uma resposta a isto, resposta com o fim de solucionar o problema da estagnagdo -
ou limitagdo - das teorias tradicionais.

Precedendo a presenca do pensamento fenomenoldgico-existencial na pratica
psicoterapéutica, esta se encontrava marcada pela psicandlise e a psicoterapia
adleriana; a primeira concentrando na relagdo interpessoal e a segunda em praticas
reeducativas. Essas contribuicoes foram essenciais para a psicoterapia do século XX,
e reverberaram sua influencia na prdtica terapéutica fenomenoldgica,
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particularmente pela ideia de transferéncia e contratransferéncia. O movimento de
conscientizar conflitos inconscientes, integrar sentimentos e desejos irreconhecidos,
e identificar experiéncias traumaticas, que pode ser traduzida como um movimento
de exposicio e confrontamento, também direcionaram a prdxis dos primeiros
existencialistas (GOMES&CASTRO, 2010).

Ludwig Binswanger originalmente utilizou da pratica psicanalitica, mas acabou
achando-a limitante, discordando da visdo naturalizante de homem que Freud
propunha. Interessado nos trabalhos de Husserl e Heidegger, Binswanger comegou
a desenvolver a Daseinsanalyse (andlise existencial) (BUHLER, 2004). A vertente
existencialista emerge num momento de insatisfacdo com as teorias psicoterapicas
tradicionais, como a psicanalise, que outrora fora inovadora na pratica da psicologia
(LESSA&SA, 2006). Em 1958, Binswanger, num texto sobre a escola de pensamento
analitico-existencial, sintetiza a Daseinsanalyse como um método de pesquisa
fenomenologico psiquiatrico, expressando a conexdo entre o pensamento
existencialista e a metodologia fenomenoldgica, e sinalizando uma origem para a
vertente fenomenoldgico-existencial (GOMES&CASTRO, 2010).

Assim como outras vertentes psicoterapéuticas, a psicoterapia existencial
investiga a descricdo biografica dos pacientes ou clientes, porém ndo para explica-la,
justifica-la e classificAi-la em esquemas patologizantes; entende-a como uma
progressdo espontanea e livre do ser do paciente, e procura conscientiza-lo de seu
poder de mudanga. Essa atitude psicoterdpica ndo pretende justificar ao paciente
sua condicdo, mas sim fazé-lo revisitd-la diretamente a fim de possibilitar uma
resignificacdo da mesma.

A Psicoterapia Existencial funda-se no “cuidado”, enquanto “ser-no-
mundo-com-o-outro”, e ndo em interpretagdes aprioristicas ou
explicagdes causais sobre a realidade vivencial do paciente. Se ha
alguma interpretagdo, ela deve ser fruto da elaboracdo tematica de
uma existéncia que se explicita enquanto projeto. O psicoterapeuta
remete o individuo a si, estimulando-o a reconhecer sua
impessoalidade e a questionar-se no sentido de encontrar suas
proprias respostas para as questdes que a vida lhe apresenta
(LESSA&SA, 2006, p. 394).

No entendimento existencialista, o que o terapeuta divide com o paciente, e o
que valida a psicoterapia, é a propria existéncia em comum. Ambos o terapeuta

m

cliente se encontram equivalentes no campo da existéncia (em contraposi¢do a
superior ou inferior), e é este encontro horizontal e mutuo que viabiliza o
relacionamento de dois seres na culminacdo de sua existéncia. Afinal, “0 homem é
um ser em relagdo e é por conta dessa relacdo com outros seres que ele existe, que
ele se constitui” (ARAU]JO, 2010, p.6).

De acordo com Binswanger, os esforcos tradicionais na psicoterapia e
psicologia falhavam ao compreender o homem apenas a partir de sua dimensdo
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patoldgica. Era fundamental, afirmava ele, compreender o ser como um todo. Este
autor creditava Heidegger por fundamentar essa nova concep¢do de homem aqui
entendida. No caso, o homem ndo pode ser mais entendido em termos de alguma
espécie de objetivacdo, de algo dado, pois ele é, essencialmente, constante
construgdo e abertura, nunca fechado ou encapsulado como um objeto. Neste caso o
homem ja é compreendido como uma abertura pela qual os entes (na abordagem

heideggeriana) podem ser captados pela consciéncia (LESSA&SA, 2006).

A terapia existencial ndo dispensa de métodos tradicionais, contanto que estes
respeitem a original e inerente liberdade e abertura do homem ao mundo. As
implicacGes da perspectiva existencial na pratica clinica ndo se ddo nas
especificidades das técnicas, e sim na compreensdo de sujeito e nos efeitos que isso
tem na atitude com o cliente. A grande variedade de técnicas utilizadas por
terapeutas existenciais convergem na determinagdo do uso das mesmas, que é
“facilitar na pessoa do cliente um autoconhecimento e uma autonomia psicolégica
suficiente para que ele possa assumir livremente a sua existéncia” (VILLEGAS, 1988
apud TEIXEIRA, 2006, p. 289).

O uso destas técnicas, dentro desta 6tica, ndo visa curar uma suposta patologia
ou mesmo perturbagio mental, e sim segue na direcio de propiciar o
desenvolvimento e o crescimento (natural e espontineo) do individuo, a fim de
tornar autentica a existéncia do individuo, ou melhor, a atitude dele para com a sua
existéncia. Ressalto que refiro-me aqui a uma pluralidade de técnicas, metodologias
e mesmo teorizacdes, no ambito da intervenc¢do psicoterdpica, que se reunem sobre
a mesma bandeira e pelo mesmo intento com o desenvolvimento humano, e ndo
uma unica manifestacdo integrada. (TEIXEIRA, 2006).

Essa prdtica pode ser bifurcada em psicoterapia experiencial e psicoterapia
existencial. A primeira, de forma mais autoexploratdria, visa o autodescobrimento e
autocompreensdao da pessoa em relacdo a sua situacdo existencial, e a segunda
pretende, ativamente e criativamente, possibilitar a constru¢do de uma existéncia
auténtica e significativa. A escolha por qual caminho seguir dependerd das
particularidades individuais, capacidade de adaptacdo do mesmo, os temas centrais
emergentes na terapia e da finalidade da mesma (TEIXEIRA, 2006).

Outro ponto de essencial entendimento desta clinica é a atitude dela com o
diagndstico. Ele é, sim, utilizado, com o fim de padronizacdo de esquematizacao e
de comunica¢do, mas ndo o utiliza para nortear o direcionamento da terapia; atenta-
se principalmente a relacdo que o cliente estabelece com este diagndstico. Em vez
disto, investiga-se a relacdo que o cliente estabelece com esta classificagdo de si,
como ele se percebe e significa esta situacio (ARAUJO, 2010). Enquanto que na
psicoterapia tradicional, como, por exemplo, na psicandlise, quando estabelecido
um diagndstico, este toma o lugar central do processo, lugar que deveria ser do
proprio sujeito. Assim acarreta-se em uma substituicdo do cliente como foco para a
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patologia. Pois “[...]°0 diagndstico fazia parte do sistema hierarquico vertical, no qual
o didlogo e a experiéncia imediata factual do paciente se subordinavam a teoria, ao
diagnéstico, e a autoridade” (YONTEF, 1998, p. 273 apud ARAUJO, 2010). Isto tende
a desvalorizar o papel do sujeito no processo, rendendo o inttil frente a uma doenca
que o devora e o substitui.

Estd reformulacdo do apreender da experiéncia humana reflete na atitude
existencial-fenomenolodgica com o diagnostico:

Ndo trata, portanto, da rotula¢do do individuo inserindo-o em uma
determinada categoria de doenga mental, mas de tentar identificar
em que ponto de sua existéncia a pessoa se encontra e que
significado ela atribui a si e ao mundo (MOREIRA, 1987, p. 263,
apud ARAUJO, 2010, p. 8).

Retomando Teixeira (2006), a atribuicio de sentido, de significado, ¢é
primordial na atitude que o individuo tem em relagdio com o mundo, e a praxis
existencialista se desenrola nestas dimensdes de significacdo, a fim de avigorar o
projeto existencial. O mundo a partir de qual o individuo emerge e interage foi
reelaborado por Binswanger, que o divide em trés dimensdes do relacionamento do
homem com ele: Eigenwelt (relacionamento conosco), Mitwelt (relacionamento
com os outros), Umwelt (relacionamento com as coisas do mundo) e, adicionando a
contribui¢do da autora contemporanea Deurzen, o Ueberwelt (relacionamento com
o mundo transcendente dos valores). (PIRES, 2012). Em suma, o mundo do homem é
o mundo do relacionar-se. E, apesar de poder ser dividido em niveis de analise,
continua sendo um mundo de relacionamento, fundamentalmente. E por mundo
relacional aqui me refiro a um mundo onde sdo de igual relevincia o sujeito e o
objeto, sendo que os dois coemergem e coexistem.

Desta forma, voltando a questdo do diagnostico e a questdo da situagdo
humana: a debilidade é a prépria condi¢do para a superagdo da mesma. Superagdo
ndo fisiologica ou orgdnica, e sim no dmbito do sentido e da significacdo, ou seja,
pela resignificacdo existencial. O objetivo desta atitude resignificativa é a destruicdo
das ilusoes aceitas e impostas pelo proprio individuo que acabam por estereotipar e
limitar o ser.

E uma movimentagdo ativa, afirmativa, através da agdo autentica (em
conformidade com a consciéncia), que o ser pode substituir as a¢gdes estereotipicas
e, em certa medidas, falsas, em virtude de uma existéncia liberta. Esta abordagem,
desta maneira, ndo é uma abordagem pessimista, muitas vezes mal interpretada pela
frase sartreana “o homem esta condenado a ser livre” (SARTRE, 2010, p. 9), e sim é
uma vertente que procura devolver a consciéncia da liberdade responsavel ao
homem, para ele entdo reconquistar sua dignidade, independente de seu contexto,
debilidade ou situacao.
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Neste mesmo aspecto relacional o trabalho de Buber nos é util. Ele trabalha
com a relacdo eu-isso, relacdo com objetos, e relacdo eu-tu, referindo-se ao
relacionamento social. Ele distingue quatro caracteristicas indispensaveis para a
relacdo eu-tu. Estas sdo: reciprocidade, presenca, imediatez e responsabilidade.
Estas caracterizam um relacionamento produtivo e saudavel, e sio ainda mais
indispensadveis no ambiente terapéutico. A reciprocidade remete a relagdo
horizontalizada e aberta ao outro. A presenca e a imediatez se configuram na
formagdo de uma relagdo auténtica, evitando os maleficios de uma inauténtica e
povoada com ma-fé. E a responsabilidade frui da atitude caracteristicamente
existencial: a aceitacio da inexoravel liberdade do ser (ARAUJO, 2010).

O que compode de forma tdo essencial a relacdo é o encontro, nesse caso, em
seu fundamento, o “encontro é uma expressio de ser” (LESSA&SA,2006, p. 394 apud
MAY 1976). E apesar do autor referir-se especificamente ao encontro do setting
terapéutico, podemos entender ele em sua forma mais geral, também como um
resultado espontdneo e natural entre dois entes; como a sintese de dois aparentes
opostos. May diferencia o relacionamento transferencial da psicanalise da relacdo de
contato ou de encontro, propria da psicoterapia existencial. No relacionamento
transferencial pressupde-se que todo encontro ou relagio é fundamentalmente
mediado - e traduzido - pelos modelos de relacionamentos incubados no
subconsciente desde a infancia (LESSA&SA, 2006).

Os existencialistas, como dito, haviam assimilado o conceito de transferéncia,
mas enquanto na teoria psicanalitica é impossivel um auténtico encontro entre as
duas consciéncias (impossivel a superagdo das aparéncias, pois sempre haveria o
muro da transferéncia barrando), no entendimento existencialista, além do conceito
de transferéncias, em superagdo a este, é possivel o contato. A transferéncia seria,
entdo, a distor¢do do contato, da genuina conexdo - ou comunicacdo (LESSA&SA,
2006). Nesta nova perspectiva ndo ha muito sentido em falar separadamente em
algo como transferéncia, pois sendo a situacdo sempre parte do ser, a transferéncia
sempre esta presente no ser, sempre acontece a partir da situacdo que o ser se
orienta. Afinal, ndo é possivel haver uma relagdo transferencial sem que, a principio,
conjecturamos em contraponto uma relacdo, ao menos teorica, sem resquicios de
transferéncia; um verdadeiro contato (LESSA&SA, 2006).

O fim deste contato, ou do relacionamento terapéutico, é um cuidado que ndo
é alienante, ou que implica na necessidade do cliente apoiar-se no terapeuta, ou no
conhecimento do terapeuta, e sim um cuidado que ndo substitui o outro, e sim
possibilita o outro aflorar suas proprias possibilidades, suas proprias escolhas frente
aos problemas de sua vida. Neste caso “o terapeuta deixa-se apropriar enquanto
abertura dialogante para a manifestacdo das possibilidades préprias do outro”
(LESSA&SA, 2006, p. 396). Afinal, a convivéncia, nesta perspectiva, nunca é um
encontro que acontece a posteriori entre dois sujeitos isolados ou encapsulados em
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si. Deste o principio (ontologicamente falando), o ser existe como ser-com, como
um ser que se manifesta, pois deve, em relacdo a um mundo, a um outro que, desta
maneira, o constitui também.

Consideragoes finais

Durante o desenvolvimento da psicoterapia e da psicologia, os métodos e
teorias tradicionais atingiram um impasse. O pensamento ocidental encontrou-se
numa dicotomia insuperavel que, ao se repetir e se afirmar, acabara por engessar o
homem em seus conceitos e teorizagdes. O advento do existencialismo neste
periodo histérico contribuiu marcando um novo periodo e também atendendo esta
demanda de sua época, de forma que a atmosfera contempordnea pudesse se
consolidar. Sob uma bandeira de vanguarda e com um espirito revoluciondrio, esse
movimento filosofico restituiu a dignidade e a independéncia do homem, uma
caracteristica essencial que inaugura uma etapa mais madura da humanidade. A
responsabilidade consequente deste espirito independente e rebelde é, de forma
direta, um sintoma dessa maneira radical e elementar de entender o homem e seu
mundo.

Neste movimento de ruptura com o pensamento tradicional o homem
permitiu-se novas possibilidades e novos mundos, antes até mesmo
desconsiderados, ignorados. Assimilando os procedimentos e técnicas consolidadas
das vertentes tradicionais e, a0 mesmo tempo, inovando e modernizando a maneira
de perceber o homem e sua amplitude, o pensamento fenomenologico-existencial
possibilitou uma releitura do tratamento psicoterapico. Releitura esta que ja se fazia
urgente com o estabelecimento do pensamento psiquidtrico e patologizante no
século XIX e XX. Os vieses que dominavam o campo do saber puderam ser, em fim,
contornados por um acesso direto e imediato a consciéncia, para assim surgir um
novo entendimento que renovou o emporio tedrico e categorico ja insustentavel da
psicologia e psicopatologia. A fenomenologia existencial surge como uma lufada de
ar fresco que ventilou e temperou o pensamento e o espirito do século XXI.
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O processo de fetichizacdo da comunica¢do em Marx frente as problematicas
das fake news

The process of fetishization of communication in Marx in the face of fake
news

MARCOS A. MANTOVANT
KATIA R. SALOMAO?

Resumo: O presente trabalho possui o objetivo de analisar face ao direito a informagao, a
comunica¢do em seu carater discursivo, instrumentalizado e fetichizado, no qual a mesma
assume a condicdo mercantilizada e suas manifesta¢des imbricadas nas fake news. Para isso,
buscou-se em Karl Marx compreender a comunica¢do enquanto seu carater discursivo e
instrumentalizado por meio dos conceitos de fetiche da mercadoria, contrastando ao
conceito de domesticagdo pela comunicacdo de Chomsky. Ao fim, propds-se ainda analisar
as contradi¢des presentes nos fake news, como fato notorio que corrobora no processo de
licito de direito a informagdo.

Palavras-chave: Mercantiliza¢do. Instrumentalizacdo. Informac¢do. Fake News.

Abstract: The present work has the objective of analyzing with the right to information, the
communication in its discursive, instrumentalized and fetishized character, in which the
same assumes the mercantilized condition and its manifestations together in the fake news.
For this sake, Karl Marx sought to understand communication as its discursive and
instrumental character through the concepts of fetish of the commodity, contrasting to the
concept of domestication by communication from Chomsky. At the end, it was also
proposed to analyze the contradictions present in fake news, as a notorious fact that
corroborates in the lawful process of right to information.

Keywords: Mercantilization. Instrumentation. Information. Fake News.

Introducao

E notério considerar que desde o iluminismo a comunicacio foi o elemento
promotor da transformagdo social. No iluminismo surge a ideia de que a opinido
publica tinha como principal objetivo conduzir a transformacdo, a emancipagdo e a
libertacdo dos oprimidos, miseraveis e ignorantes.

Entretanto, na pos modernidade, esse conceito parece ter se perdido: afinal a
comunicacdo é mais um instrumento para a disseminagdo do consumo, para a
manipula¢do econdémica, politica ou social. Até ela, a opinido publica, antes na
filosofia de Rousseau (1973)3 tratada como vontade geral unida do povo, isto é o

' Universidade Estadual de Londrina - UEL. E-mail: mantovanisoo@hotmail.com

* Centro Universitdrio de Cascavel - UNIVEL. Doutoranda em Filosofia pela Universidade Estadual do
Oeste do Parand - UNIOESTE. E-mail: salomao@univel.br.

> Rousseau (1973, p. 85) fazia a distingdo entre vontade de todos, que pode errar, e vontade geral, que
nunca erra porque sé tem em mira o interesse comum. Essa concep¢do da filosofia rousseauniana é
controversa e muito discutida entre os estudiosos do tema, e ndo temos o intuito de conduzi-la a
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cerne da ideia de democracia, foi tomada de empréstimo pelo capitalismo e
convertida em opinido midiatica, capaz de projetar necessidades criadas para o
individuo moderno.

Mas, ainda existe diante deste processo de coisificacdo da informagdo, a
possibilidade de garantir direito a informacdo licita capacitada em tornar-se
geradora de esclarecimento social, popular ou comunitario (?).

O advento a era da informacdo, criadora de uma rede virtual global de
comunicagdo, a internet, contribui para o processo de direito a informagdo isenta da
racionalidade sistémica (?). Acredita-se, que a era da informacdo, apesar de ter
facilitado em muito o processo de comunicagdo, tem também seus aspectos
discursivos fetichizados pela racionalidade do sistémica. Afinal, as fake news
(noticias falsas) denotam claramente as condi¢des da informagdo coisificada em
mercadoria.

1.1 Fetichizacdo da comunicacdo em Marx e a problematica dos fake news

Versa na Constituicdo brasileira o direito a informacdo para todos os cidadaos.
Do ponto de vista formal, o direito a informacdo estd integrado na constituicao
federal em seu artigo 5° no ambito dos direitos fundamentais, sendo ele uma das
bases que sustentam a democracia brasileira.

No entanto, cada vez mais observa-se razdes que levam ao questionamento
desse aclamado direito fundamental do cidaddo. Isto nota-se evidenciados no
processo de transmutacdo, de simples folhetins para poderosos conglomerados
empresariais, fomentando uma modificagdo crucial no conceito da informac¢do, no
qual a comunicagdo foi fetichizada tornando-se mercadoria.

Todavia, diante deste momento crucial, o da era da informac¢do, no qual a
celeridade da comunicagdo parecia convergir com as condi¢cbes de serem
disseminados num espaco virtual livre de impeditivos sistémicos e isentos da
mercantilizagdo capitalista, desponta-se mais um paradoxo do mundo moderno:
mais informacdo ndo significa esclarecimento.

Alguns poderiam manifestar a opinido simplificadora e generalista que o
problema da dissemina¢do do fake news como verdade estd vinculada a falta de
escolaridade e senso critico do leitor. Contudo, pesquisa realizada na Universidade
de Stanford* em junho de 2016 revelou a auséncia da capacidade de estudantes norte

uma analise de suas ultimas consequéncias. Assim, A vontade geral serd tomada como uma ideia que
parece consistir em que, eliminando-se os interesses conflitantes, resta algum interesse proprio,
compartilhado por todos.

4 Cf. CRAWFORD, 2018. Na noticia vinculada ao site da faculdade de Stanford além dos indices da
pesquisa revelados por Crawford, fica aclarada que os fakes influenciaram os rumos das elei¢des
americanas presidenciais. Esta é a prova cabal, da alienagdo e o controle das massas, afetando
diretamente a esséncia democratica do Estado de Direito.
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americanos em verificar a validade de informagdes divulgadas na internet. Foram
entrevistados 7.804 alunos dos ensinos fundamental, médio e superior, onde 40%
ndo conseguiram detectar fake news. Diante deste contexto, de total perplexidade da
informacdo, ndo se pode mais negar que até no espago digital, a mesma esta a
servico da manutencdo da efetiva racionalidade econémica do sistema: afinal fake
news sdo gerados de milhares em capital. A cada acesso do leitor o divulgador das
noticias plantadas ganham em publicidade, e podem lucrar muito mais distorcendo
os rumos da politica, da economia, entre outros.

Mas, esse processo ja havia sido denunciado por Marx na obra o Capital, na
qual o seu primeiro capitulo esta destinado a andlise da mercadoria. Segundo Rubin
(1980) em Marx, a andlise do papel da mercadoria dentro do sistema capitalista é
que permite determinar o carater do trabalho, pois ele tem como objetivo entender
a especificidade da mercadoria dentro do sistema, e, principalmente, a que se deve
seu valor. Além disso, este valor é justamente o valor da manipulacdo das massas, de
modo que a mesma esteja confortavel e docilizada consumindo.

E em se tratando de mercadoria, o jornalismo transformou-se em uma
poderosa ferramenta de construgdo de ideologias, as quais operam enquanto
instrumentos de controle social. O fetiche da mercadoria ja havia sido explicado por
Marx (1992) quando tratou das relagdes de exploracdo do trabalho alienado.
Atualmente, essa forma de opressdo rompe com o ambiente do labor, indo além,
isto é, invadindo, manipulando e alienando os individuos do mundo vivido.

Com o fetiche da mercadoria, do dinheiro e, especialmente, do
salario, o mundo real, e ndo apenas a consciéncia que os homens (e
mulheres) tomam deste mundo, é desfigurado e posto de cabega
para baixo. A consciéncia dos homens (e mulheres) ndo se poe ela
propria de cabeca para baixo, ante ao contrario, ¢ o mundo
desfigurado e posto de cabega para baixo pelo fetiche que deforma e
inverte a consciéncia humana [...] é o mundo madgico e enfeiticado
do mercado, do dinheiro e da produg¢do de mercadorias que
enfeitica e engana (ANTUNES, 2006, p. 2012).

No contexto da informagdo mercantilizada vem a tona a problematica
apresentada como proposta de artigo: Em vista ao carater discursivo
instrumentalizado e fetichizado da comunicagdo, no qual a mesma assume a
condigdo mercantilizada e suas manifestagdes, o fake news estariam imbricando
diretamente no direito fundamental a informagdo (?). Afinal, um Estado de Direito
que tem como base os direitos fundamentais do cidaddo, perde sua esséncia de
reconhecimento diante dos flagelos da efetivagio dos mesmos: fato este que
comprova a insuficiéncia democratica da existéncia social ocidental.

A informac¢do a qual o cidaddo tem direito deve ser licita e verdadeira, ndo
atendendo demandas politicas partidarias ou econémicas. Em outrora, no inicio da
era moderna, em meados séculos XVIII e XIX, compreendia-se que a opinido publica
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emanada da informacdo, tinha como objetivo esclarecer, libertar e emancipar. Estes
objetivos origindrios intrinsecos a informac¢do parecem ter-se auto-atrofiado.

Ao contrério da libertagdo almejada, a opinido publica enquanto produto do
lato senso comum, isto é, do cotidiano comum compartilhado pelos profissionais do
jornalismo e cidadados, conduz a informagdo a coisificando em produto.

De acordo com Bauman (2008), diante da sistemdtica do consumo desenfreado
presente na esfera mercadologica atual, até mesmo a informacdo tornou-se produto
a ser consumido pelo individuo. Bauman, em seu livro “Vida para o consumo: a
transformacdo da pessoa em mercadoria” (2008) propde pensar a respeito das
elementares caracteristicas do fetichismo que as mercadorias passam a exercer sobre
os consumidores, fazendo-os ndo s6 se sentirem, mas portarem-se como
mercadorias. Mas, este socidlogo também aponta que o principal problema
evidencia-se quando a mercadoria torna-se a prépria informacgdo.

A sociedade de produtores, principal modelo da fase “solida” da
modernidade, foi basicamente orientada para a segurancga. Nessa
busca, apostou-se no desejo humano de um ambiente confidvel,
ordenado, regular, transparente e, como prova disso, duradouro,
resistente ao tempo e seguro. Esse desejo era de fato uma matéria
prima bastante conveniente e para que fossem construidos os tipos
de estratégias de vida e padroes comportamentais indispensaveis a
era do “tamanho é poder” e do “grande é lindo”: uma era de fabricas
e exércitos de massa, regras obrigatorias e conformidade as mesmas,
assim como de estratégias burocrdticas e panopticas de dominacgdo
que, em seu esfor¢o para evocar disciplina e subordinacdo,
basearam-se na padronizagdo e rotinizagdio do comportamento
individual (BAUMAN, 2008, p. 42).

1.2 A docilizacdo da comunicacdo como processo ideologico

Este discurso marxista permanece latente nos neomarxistas, dentre estes,
pode-se apontar também a conceituacdo de Noam Chomsky. Um ponto crucial do
seu discurso altamente critico toma forma quando trata da domestica¢do da maioria
através da informagdo fetichizada.

Por isso, faz sentido ressaltar a questdo da ideologia enquanto instrumento de
controle social. Afinal, ela é disseminada na comunica¢do estatal, midiatica e até
mesmo informal, promovendo a alienacdo total do publico. Ela, a ideologia,
converteu a comunicacdo em objeto a servico do capital, malogrando o direito a
informacdo ética e licita assegurado constitucionalmente.

Em diversas situac¢des, o poder dos conglomerados da comunicagdo provocam
discussbes que avultam os fatos reais, sendo a populagio induzida
manipuladamente em questionar situacOes especificas, as quais favorecem os
interesses escusos destas induastrias da comunica¢do, ou seja, sdo capacitadas em
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descreditar opositores ou ideais de acordo com seus interesses econdmicos.

Chomsky”, em seu texto ‘Midia: propaganda politica e manipulagdo’ descreve
essa realidade ao tecer suas considera¢des sobre a domesticacdo do rebanho. Ela é
permanente, isto por que, a democracia inserida em uma crise que parece
permanente, desde meados da Segunda Guerra Mundial, ndo tem forca o suficiente
para provocar a revolugdo como prevista e exaltada no Capital de Marx. Isso decorre
do fato que:

A mercadoria é misteriosa simplesmente por encobrir as
caracteristicas sociais do proprio trabalho dos homens,
apresentando-as como caracteristicas materiais e propriedades
sociais inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar, portanto, a
relagdo social entre os trabalhos individuais dos produtores e o
trabalho total, [...]. Chamo a isto de fetichismo, que estd sempre
grudado aos produtos do trabalho, quando sdo gerados como
mercadorias. E inseparavel da producio de mercadorias (MARX,

1983, p. 81).

Por ser a mercadoria algo imanente ao trabalho, e o trabalho o meio pelo qual
a sociedade se transforma a propria comunica¢do tornou-se um produto. A
informa¢do mesmo diante da crise constante e perene da democracia, apesar de
saudavel na visdo de Chomsky (2014) ndo é capaz de provocar a transformagdo
politica, ja que na propria populagdo é domesticada por meio dos instrumentos de
controle social. Os grupos de comunicagdo supramencionados alimentam a apatia, a
obediéncia e a passividade.

As responsaveis pela domesticacdo do “rebanho de desorientados” sdo as
ideologias, projetadas na comunicagdo de massa. Para Chomsky (2014), o poderio
econdmico tem forca para manipular a massa que inconscientemente acata como
verdade absoluta aquilo que lhe é transmitida seja via audiovisual, radiofénica ou
escrita.

Por derradeiro, diante do espago virtual de comunicacdo, os fake news se
materializam como informagdo fetichizada em consumo, induzindo a distorcao,
corroborando com a manipulagdo, (vez que permitem uma parafrase a Hannah
Arendt, uma das grandes pensadoras do século XX), disseminando a ‘banalidade do
mal’.

> Chomsky, 2014 no texto “Midia Propaganda Politica e Manipulagdo” trata da realidade norte
americana pos II Guerra Mundial que envolve diretamente o papel da midia na politica
contemporanea. E um texto que fala de uma democracia de expectadores onde a massa de ignorantes
precisa ser conduzida a um aparente sentido ativo, ou seja, a populagdo precisa ter o sentimento de
participa¢do politica, mesmo que seja um rebanho de desorientados. Parece, num primeiro
momento, um tanto quanto estranho resgatar um pensador norte americano para falar da crise
social, politica e econdmica no Brasil, entretanto, isto se faz salutar porque toda a reflexdo suscitada
na leitura de tal texto faz-se andloga a nossa realidade.
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Consideragoes finais

Todos estamos, indubitavelmente, submetidos a este processo no qual a
comunicagdo parece imiscuir sua esséncia. Ela, ja ndo estd mais apta a promover a
emancipa¢do dos sujeitos através de sua potencialidade informativa. Marx e
Chomsky corroboram no sentido de analisar os conceitos de mercantilizagdo, que
nos sdo incomensuravelmente caros. Tais pensadores perceberam que até mesmo a
comunicagdo foi corroida pela dindmica do Capital, sendo capazes de subverter o
processo de tomada de decisdo e de direitos sociais.

Embora, o objetivo originario dos dissidentes, dos promotores de uma contra
cultura da comunicagdo, que era o prisma da transformagdo social, com o papel de
malograr a chamada hegemonia politica mercantilista da informacao, com a era da
informacdo virtualizada parece ter encontrado sua derradeira faceta.

Durante muito tempo, movimentos sociais em geral oprimidos por uma
cultura capitalista/imperialista, se espelham na aglomerag¢do de pessoas em torno de
ideais socioldgicos emancipadores, no intuito de combater a chamada ‘pacificagdo’ e
proporcionar o direito a informagdo. Isto se dava por meio da informacdo
direcionada e esclarecida, possibilitadoras de discussoes esclarecedoras, ampliando
o entendimento do conceito de forma¢do de grupos em prol a defesa da
emancipagao social.

Sumariamente, acreditou-se diante do processo de mercantilizacio da
informacdo proprio da pos modernidade, que somente por meio de movimentos
sociais populares que encontrassem um espaco livre para o fluxo da informacgdo, ou
seja, de uma genuina agdo comunitdria, capacitada em direcionar a opinido publica
de modo ndo deturpado, é que se tornava concreta a concepg¢ao de uma democracia
social em sua esséncia.

O direito a informagdo, na rede virtual global de informacdo deveria seguir o
objetivo genuino da comunicagdo livre e libertaria. Mas, diante dos fake news, o que
considerar (?). Somente, podemos suspeitar de possiveis implica¢gdes do fake news
no processo de fetichizagio da comunica¢do, como manifestacdo direta da
negligéncia ao direito a informacdo, e, consequentemente, da distor¢do dos ideais
do Estado de Direito e da democracia atual.

Suspeita-se que essa é a derradeira época, na qual pode-se compreender que a
caverna® ¢ a propria comunicacdo, quando a mesma se converte em noticias falsas,
que tem apenas o intuito de gerar economicamente lucratividade irracional.

E na tentativa de expandir a caverna na qual a humanidade se encontra

6 A PO ~ ~ .

Fazemos referéncia a caverna de Platdo, na qual as sombras sdo a ‘verdades’ aparentes projetadas
nas paredes da caverna. Esta que é apenas o resultado aparente de uma proje¢do, bem como os fake
news, que apresentam um conteudo que parece verdadeiro, mas é mera aparéncia descritiva dos
fatos.
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agrilhoada, os recursos financeiros sio amplamente investidos, buscando através de
modernos equipamentos, de novas tecnologias, solidificar a vida inventada e
aparente em real, ou seja, o virtual torna-se finalmente o real. Mesmo assim, apesar
de quase tudo indicar pela nulidade de pensamento do ser humano, ainda ha
esperanca de que nem tudo estd perdido. Trata-se da ndo alienagdo por meio da
leitura. Em outras palavras, a autonomia da razdo sé pode ser alcangada por meio do
descentramento, do desvelamento e do desencantamento das imagens celebradas
como verdade real.
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A leitura de Levinas a respeito da fenomenologia de Husserl

Levinas’ reading of Husserl’s phenomenology
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Resumo: O tema do presente artigo é a leitura de Levinas a respeito da fenomenologia de
Husserl. O objetivo geral é apresentar como Emmanuel Levinas leu e compreendeu a
fenomenologia husserliana, sua base fenomenologica e sua critica a reducionismo
cognoscente. Os objetivos especificos se desdobram nos subtitulos: exposi¢do e critica de
Levinas ao ‘Eu cognoscente’ em Husserl; critica a sensibilidade e temporalidade
sincronizante como impedimento a dimensdo temporal; o anonimato do sujeito: absorg¢do
no Ser; por um resgate da subjetividade: comecar pela fenomenologia; pela superagdo da
‘Egologia’: a consciéncia ndo-intencional; a redugdo ao pré-origindrio: do Dito ao Dizer. E
importante destacar, para perceber a justificativa do texto, que para entender a alteridade
ética em Levinas, se faz pontual entrar na fenomenologia e seus conceitos, sua apropriacao e
critica levinasiana, na tentativa de supera¢do do solipsismo e sua abertura para Outrem. A
metodologia utilizada ¢é bibliografica. Os resultados alcangados é o entendimento
hermenéutico das principais nog¢des fenomenoldgicas de Husserl e a critica de Levinas,
abrindo caminho para a alteridade e subjetividade, para a hospitalidade e aprendizagem
com o Outro, sem negar o eu, porém, estabelecendo relagdo ética e responsabilidade com
Outrem.
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Abstract: This work theme is Levinas’ reading about Husserl’s phenomenology. The general
objective is to present how Emmanuel Levinas read and understood the husserlian
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and the ethical otherness in Levinas, it is necessary to enter phenomenology and its
concepts, its appropriation and Levinasian criticism, in an attempt to overcome solipsism
and its openness to the other. The methodology used is bibliographic. The results achieved
are the hermeneutic understanding of the main phenomenological notions of Husserl and
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relationship and responsibility with Others.

Keywords: Levinas. Phenomenology. Husserl. Subjectivity.

" Unioeste/Toledo-PR. E-mail: profdouglascamargo@gmail.com
* Orientador deste trabalho, professor do curso de Filosofia da Unioeste/Toledo-PR. E-mail:
jfad_br@hotmail.com

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020



A leitura de Levinas a respeito da fenomenologia de Husserl

Exposicdo e critica de Levinas ao ‘Eu Cognoscente’ em Husserl

Primeiramente precisa-se considerar de maneira adequada o aspecto
husserliano do ‘eu cognoscente’, precedendo todo outro, ou toda alteridade de outro
ser humano ou da realidade circundante. No entanto, necessita-se clarear a questdo
do ‘eu’ conhecedor na base de si mesmo, como psiquismo e consciéncia, permite a
recordacdo e a sintese de toda experiéncia passivamente recebida.

O conhecer enquanto dindmica propria do psiquismo, ou seja, enquanto
dindmica propria que traz como correlato o saber, faz com que a realidade seja
definida como cognoscivel, e assim, é que a realidade é definida mesma como real: a
partir de quando é sabida pelo espirito humano.

O ‘ego’ cognoscente, afirma Souza (2000), tem por habito sempre querer dar
por real apenas aquilo que se mostra. Via-se que essa é, em grande parte a
preocupacdo de trazer a evidéncia somente aquilo que se apresenta, de maneira
evidente, a consciéncia, como quer Husserl. Dessa maneira: “o segredo so é tal
porque ainda ndo é conhecido; radicalizando o raciocinio, o inconsciente so é real
porque a consciéncia ainda ndo iluminou com seu logos poderoso” (SOUZA, 2000,
p- 95).

Sdo esses pensamentos que defende Levinas, na interpretacao fenomenoldgica
que sustenta em um de seus mais interessantes e complexos ensaios, A consciéncia
ndo-intencional. Nesse valioso texto, o filésofo afirma que tudo o que habita um
mundo de sentindo, todas as vivéncias presentes ou ‘em estado de gestagio’, todo o
mundo efetivamente vivido do ser humano converge em unidade do saber, ou em
questoes de saber ou de ndo saber, como se ai redisse a realidade mais propria das
coisas.

O resultado é claro para Souza (2000), comentando Levinas: todo ‘Eu’ que
queira se apresentar como conhecedor tera a precedéncia e fard com que tudo o que
vive e vé seja de acordo consigo mesmo, mesmo quando ruma para o desconhecido.
E claro, para o filésofo francés, que o mundo nio é sendo aquilo que é préprio do
pensamento do ‘eu-pensante-cognoscente-solitdrio’, no modelo fenomenologico.

Duas passagens levinasianas poderiam ser apontadas para concluir esse ponto:
“Aquilo que o pensamento conhece ou que em sua ‘experiéncia’ ele apreende é, ao
mesmo tempo, o outro e o proprio do pensamento” (LEVINAS, 2005, p.167). Outra
afirmagdo diz: “ndo se apreende sendo aquilo que ja se sabe e que se insere na
interioridade do pensamento, a guisa de lembranga evocavel e representavel”
(LEVINAS, 2005, p.167).

Nesse sentido, Levinas também reconhece que a consciéncia intencional esta
estruturada para a representacdo. “Sob esse termo compreendem-se, também,
todavia, a coordenagdo de dados e a preparagao desses dados para a compreensao e
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apropriagdo” (SOUZA, 1999, p. 62).

Se a consciéncia intencional também esta dirigida em relagdo ao mundo e as
coisas, afirma Souza (1999), também subsiste no molde de representagdo ‘mdvel’, ou
seja, que sempre se dirige em direcdo ao exterior, ao ‘estar-fora-de-si’, no
representado, a ponto de apreendé-lo.

No entanto, esse movimento converge para O sujeito mesmo, pois a
consciéncia também estd estruturada como autoconsciéncia. Esta, como prépria do
exercicio mesmo da intencionalidade, pode “propor-se como base necessaria de toda
possivel realiza¢do do poder intencional” (SOUZA, 1999, p. 63).

A autoconsciéncia assume, porém, o carater de vivéncia, o que ndo lhe confere
conotacdo absolutamente evidente. Entretanto, o movimento proprio da filosofia
pretende tematiza-la ontologicamente, quer trazer a propria autoconsciéncia a luz e
transformar seus movimentos vivenciais em pura sincronia, no tempo da
consciéncia (cognoscente e intencional) que retoma e sintetiza o que é temporal,
tida como a consciéncia verdadeira.

Esse intento ndo é conquistado e a obscuridade da autoconsciéncia é uma
realidade muitas vezes ignorada, diante do privilegio do ‘eu’ real que tudo conhece.
E pretensdo fenomenolégica, observa Souza (2000), fazer com que toda a realidade,
inclusive a base ‘obscura’ da autoconsciéncia seja presentificada: ou seja, entre na
dindmica do psiquismo cognoscente, que na busca de conhecimentos claros e
indubitaveis, conjuga toda a realidade, de acordo com o verbo ‘ser’ no presente do
indicativo.

E o que Levinas chama de ‘privilégio do presente’. O que é proéprio da
‘reten¢do’ e da ‘pro-tensdo’, como se via na descri¢do de temporalidade de Husserl, é
na realidade retomado constantemente para o presente. Isso significa que o tempo
somente existe como intervalo entre o que ainda ndo é coincidente consigo, e aquilo
que ja se encontrou no proprio processo de conhecer.

No tempo delineado pela Fenomenologia, afirma Levinas (2003), o ‘todo’ que
se separa do ‘todo’ (como temporalidade no préprio tempo) quer retomar, pela
intencionalidade da consciéncia, e tornar possivel uma recuperagdo de todo vivido,
de toda experiéncia, sem que nada seja perdido: o Mesmo do sujeito conhecedor
sempre retorna a si mesmo e como que recupera o que se perdeu no movimento
proprio da temporalidade, imprescindivel a toda experiéncia sensivel, a toda
afirmacdo da verdade, o que percebe-se na seguinte passagem levinasiana:

O mesmo como esta inten¢do e o Mesmo em tanto que descoberto e
nada mais que descoberto retornando ao mesmo; isto é, verdade. O
tempo € necessario para que se estabeleca a nova tensdo, Unica em
seu género, mediante a qual no ser se desperta a intencionalidade
ou o pensamento. A verdade ¢é recuperacdo, evocagdo,
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reminiscéncia, reunido sob a unidade da apercep¢do. Um tempo que
é reminiscéncia e uma reminiscéncia que é tempo; unidade da
consciéncia e da esséncia (LEVINAS, 2003, p.75-76).

Levinas, em De outro modo que ser o mds alld de la esencia (2003), insiste
numa critica intensa a esse ponto, segundo o qual o descobrimento de todas as
coisas depende muito da inser¢do de tudo na ‘luz’ ou na ‘ressondncia’ do tempo
sempre presente. Além disso, identifica uma ambiguidade em toda histéria da
filosofia, ndo superada por Husserl e sua Fenomenologia: a de que a sensagdo (que
nos da a fenomenalidade de todas as coisas, por assim dizer), mesmo sendo fluéncia
temporal e vivéncia, ndo consegue separar-se da identidade dos seres e dos
acontecimentos nomeados pelas palavras.

Husserl poderia ter intentado fazer uma separacdo entre a sensacdo como
sentir da noesis intencional, que ndo pertenceria ao devir da vivéncia, mas
identificaria as qualidades denominadas sensiveis, do sentido propriamente dito, no
plano das vivéncias mesmas.

No entanto, afirma Levinas, esse esquema ndo se sustenta, porque ndo ha essa
diferenciacdo e o sensivel sempre acaba fenomenologicamente desaparecendo na
noesis, como ‘instante fulgurante de acolhida pura’.

Todas as qualidades sensiveis acabam se desvanecendo no tempo da vida
psiquica, como sucessdo das fases temporais do psiquismo cognoscente. Para
Husserl, portanto, estaria muito bem “conceber ao sentir a intencionalidade que
identifica cores e sons objetivos; o sentir é assim um compéndio dessas cores e
desses sons; se ‘parece’ ao sentido e ha algo que é comum ao objetivo e ao vivido”
(LEVINAS, 2003, p.79).

A consequéncia desse ndo se separar de sensacdo e idealidade é que em
Husserl - no entender de Levinas - a consciéncia interna do tempo e a consciéncia
em geral, baseiam-se na propria temporalidade da sensacdo. A consciéncia,
portanto, ndo é nada sem impressdo sensivel ou sem um correlato apreendido. No
tempo, a impressdo sai de si mesma, sai da propria consciéncia e da propria
identidade, provisoriamente perdendo-se a sincronia temporal.

Mas como ‘manter o instante que se altera é reté-lo’, no jogo da consciéncia
intencional, toda atividade consciente acaba aparecendo, na medida em que a
impressdo ‘busca-se’, ‘recupera-se ja’, na dindmica fenomenoldgica temporal da
reten¢do. Ai, o tempo presente permite que nada se perca, que tudo seja retido: “o
proprio passado se modifica sem mudar de identidade, se separa de si mesmo sem
soltar-se, permanece idéntico a si mesmo pela retencdo da reteng¢do. Falar de
consciéncia € falar de tempo” (LEVINAS, 2003, p. 80).

Nessa dindmica, sem mesmo a impressdo que nao é consciéncia como reten¢ao
intencional, a consciéncia, mais original, afirma Levinas, a Ur-impressdo, que é
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estritamente contempordnea a presenca de algo no presente (fazendo com que a
percepcao e o percebido sejam estritamente contempordneas), nem mesmo essa
“proto-impressdo”, se faz sem atividade da consciéncia. Em Husserl tudo é
conduzido ao presente invaridavel da consciéncia que designa a todas as coisas como
‘ser presente’ e conceito teorico imutavel. Nao ha nada que possa existir, segundo
Husserl, entre a fluéncia do tempo e a consciéncia que faz esse tempo ser sempre
reconduzido ao Mesmo.

Portanto, Levinas categoricamente conclui a critica do seguinte modo, ja
antecipando o que tematicamente estd entre os objetos de sua peculiar investigacdao
filosofica:

O tempo da sensibilidade em Husserl é o tempo do recuperavel.
Que a ndo-intencionalidade da proto-impressdo ndo seja perda de
consciéncia, que nada possa suceder ao ser clandestinamente, que

7

nada possa desgarrar o fio da consciéncia é algo que exclui do
tempo a diacronia irredutivel da qual o presente ensaio intenta
fazer, valer sua significacdo detras da mostra¢do do ser (LEVINAS,
2003, p. 82).

A pior consequéncia do processo de absor¢io da temporalidade da
Fenomenologia, repetida por Levinas em quase todas as suas obras, é que: “a entrada
do presente, a entrada em cena, no campo do conhecer possivel, do idéntico, a si
mesmo, é o que definird a credibilidade ou ndo do processo racional do conhecer”
(SOUZA, 2000, p. 98).

A consciéncia intencional - reconhece Levinas - é um continuo retornar a si
mesma, onde tudo realmente se decide, onde a intencionalidade vazia é repletada:
“Husserl descreve o saber teorético nas suas formas mais acabadas - o saber
objetivante e tematizante - como satisfazendo a medida da visada, a
intencionalidade vazia repletando-se” (LEVINAS, 2005, p. 168-169). Levinas, em De
outro modo que ser, sustenta que a verdade, para a Fenomenologia, somente pode
ser vista como a interioridade que se recupera e aparece no ser exposto, que
somente se encontra no sujeito como saber.

O Anonimato do Sujeito: Absor¢ao no Ser

Uma interpreta¢do ainda mais tragica desse processo de negacdo da
temporalidade, e mais ainda do ignorar da autoconsciéncia, promovida pela
Fenomenologia nos é oferecida por Fabri (2002) em conformidade com a obra
supracitada levinasiana. Para esse autor, a partir da perspectiva fenomenoldgica, é
possivel reconhecer que a verdade foi sempre tida como exibicdo do ser a si mesmo.

Em toda atividade filoséfica ou intelectual, o sujeito mesmo é absorvido pela
propria Ontologia: torna-se um conceito, e, na linguagem de Heidegger, torna-se
pura esséncia, abre-se ao Ser do ente: “ora, ao absorver-se na apari¢do da verdade
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que dé certo modo realizou, o sujeito entra numa espécie de anonimato” (FABRI,
2002, p. 121).

Precisa-se retornar ao pensamento heideggeriano, para admitir que ao colocar
o pensamento em funcdo dos conceitos e da natureza prépria da designacao e do
‘Ser’, se de certa forma, questiona o subjetivismo idealista, coloca claramente o
subjetivo em func¢do do Ser.

O subjetivo é definido meramente como ‘presen¢a no ser’, que recebe a marca
da positividade. A positividade - refere-nos Fabri (2002) - ¢é entendida por Levinas
como a estabilidade do mundo que é conhecido ou inteligido, a partir do qual se da
o ‘ser’ e é possivel a confirmacdo de uma identidade qualquer, feita pelo pensamento
significativo.

Ademais, Levinas entende que a evoca¢do do verbo ‘ser’ enquanto base para a
linguagem tem pelo menos duas fung¢oes: afirmar a temporalidade, ou seja, dizer do
conjunto de acontecimentos temporais e da vida sensivel que ai desenrola enquanto
tal, na qual ‘vibra a esséncia do ser’; constituir-se em um sistema de nomes,
denominado e constituindo identidades, na propria fluéncia temporal, no préprio
acontecimento origindrio de encontro com as coisas.

Nesse sentido, na visdo levinasiana, na Fenomenologia de Husserl e Heidegger
(que de certo modo, continuam a longa tradi¢do identificadora do pensar ocidental)
o diverso é reunido positivamente na unidade do saber, o que pode se entrever na
linguagem que identifica e designa: aquilo que Levinas chama em De outro modo
que ser o mds alld de la esencia, de Dito. De certo modo, o Dito proclama ‘isto
enquanto aquilo’ e proclama o ‘qué’ das coisas, absorvendo o préprio ‘quem’ do
sujeito e da autoconsciéncia. Estes, como seres designados, exibem-se a si mesmos,
no movimento ontoldgico, na temporalidade que é retida pela fungdo de
identificagdo da propria linguagem.

Desse modo: “para Levinas, o acordo entre a positividade do mundo e a
consciéncia que promove a exibi¢do do ser é um dos ensinamentos fundamentais da
fenomenologia husserliana” (FABRI, 2002, p.123).

Portanto, a presenca tantas vezes prezada pela Fenomenologia, para que se
atinja a evidéncia sobre algo, vai ser equivalente em Heidegger ao préprio Ser do
ente, sendo que Esséncia (termo tantas vezes repetido por Levinas em De outro
modo que ser), ndo serd nada mais que a pura agdo da palavra que nomeia e
identifica, recolhendo e recuperando o sensivel, no presente verbal do Ser no Dito
mesmo de uma sentenga.

O que se quer dizer, com base em Fabri (2002) nessa andlise, é o seguinte: se
de um lado, o sujeito é pensado como referéncia universal para todo objeto, por
outro - de acordo com a Ontologia de Heidegger — na experiéncia cognoscitiva e
ontologica, a orientacdo para o mundo e para o objeto que é feita pela presenca do
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homem, faz com que o sujeito permanega por trds da propria experiéncia, entrando
inevitavelmente no anonimato.

Levinas afirmara que no plano temporal e nas experiéncias que se ddo na
propria temporalidade fenomenoldgica, triunfa sempre o tempo que se pode
reencontrar, como identificavel, como G4 dito’. Consequentemente, as vivéncias e o
proprio ser que as vive, ficam detidos no ressoar da Esséncia, do verbo e da
conceituac¢do: “vivéncias, estado de consciéncia, o ser designado por um substantivo
fica de-tido conforme o tempo da vivéncia em vida, em Esséncia, em verbo”
(LEVINAS, 2003, p. 86).

Por um resgate da Subjetividade: comecar pela Fenomenologia

Para a concepgdo levinasiana, a subjetividade em si ndo pode ser identificada
com simples consciéncia cognoscente, como quer a Ontologia, tampouco pode ser
ignorada no seu ‘quem?, anterior a toda relacdo ontoldgica. Ela devera ser
recuperada e viver em uma anterioridade cuja natureza é interrogar o Outro - aqui
entendido como exterioridade, em sentido geral - e ter esse Outro em si Mesmo:

O Mesmo cria problema ao Outro antes de que, por qualquer
caminho, o outro apare¢a ante uma consciéncia. A subjetividade
estd estruturada como o outro no Mesmo, mas segundo um modo
distinto ao que é proprio da consciéncia; esta é sempre correlativa a
um tema, a um presente representado, a um tema colocado diante
de mim, a um ser que é fen6meno. O Outro no Mesmo da
subjetividade é inquietude do Mesmo inquietado pelo Outro. Nem a
correlacio da intencionalidade, nem sequer a do didlogo
testemunham a esséncia em sua reciprocidade essencial (LEVINAS,

2003, p. 71-72).

Levinas terd por objetivo propugnar uma proposta filosofica diferente que quer
adentrar o que resta de sentido para além da intencionalidade e se ha algo mais
origindrio que subjetividade, a descoberta de uma relagdo profunda de alteridade
(de profunda diferenca entre as subjetividades em si mesmas).

Por isso é que, depois de ter considerado muito bem a proposta
fenomenologica de Husserl, ele entende dois fatos fundamentais: um deles,
apontado por Fabri (2002), é que, uma vez que o sujeito parece ter entrado no
anonimato, com a proposta filosofica de Heidegger, serd necessdrio voltar as
motivagGes de afirmacdo da subjetividade em Husserl.

Pode parecer contraditdrio, mas Levinas entende que é preciso reconsiderar o
elemento subjetivo da consciéncia, esquecido pelos esquemas da Ontologia. A
Fenomenologia ndo pode ser ignorada como luta para que o sujeito mesmo nao se
perca na objetividade — esse é o principal motivo que levou Husserl ao seu trabalho
filosofico, reagindo ao Positivismo - e para que seja tomado em conta um processo
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de continua renovagdo das evidéncias de reenvio intencional aos elementos proprios
da experiéncia sensivel.

r

Esse processo é o mais préoprio da vida e das vivéncias, como constituintes
fundamentais do pensamento humano e do seu préprio saber. Este saber é préprio
do ‘ed’ como individuo que ininterruptamente conhece e vivéncia, sem nunca
conhecer completamente algo. Como elucida Fabri:

O saber é um despertar de si mesmo, um movimento que vai da
absorgdo do sujeito no objeto para uma singularidade que reside ao
anonimato. A obra de Husserl manifesta esta tentativa na medida
em que sempre procura retomar a discussdo sobre o concreto da
vinda intencional para além de toda significacio verbal dos
conceitos (FABRI, 2002, p.126).

A retomada da subjetividade em Levinas deve se dar justamente aceitando o
que, para este filosofo mesmo, é a motivacdo principal da Fenomenologia: a
instabilidade da evidéncia, que impede a fixacdo no conhecido e permite o exame
sobre o vivido da consciéncia.

A luta contra a absorc¢do do sujeito da propria evidéncia faz Levinas explicitar
que o elemento subjetivo ndo deve ser extinto pelo proprio elemento objetivo.
Assim, filosofar fenomenologicamente, afirma Fabri (2002), é sinénimo de uma
possibilidade de renovag¢do, de um continuo recomecar para aproximar-se cada vez
mais da verdade. “Os filosofos sdo, segundo Husserl, individuos sempre prontos a
recomecar. Reativar, sempre e novamente, a vida filoséfica é uma palavra de ordem
da fenomenologia” (FABRI, 2002, p. 127).

O outro fato fundamental, apontado por Souza (1999) é que por mais perfeita,
no entanto, que seja a proposta fenomenologica, a realidade ndo se adequa e ndo se
esgota perfeitamente nos moldes da intencionalidade proprias da doutrina do ‘Eu
transcendental’ em Husserl.

Por isso, diante de tudo o que se expds, das criticas feitas, do exame critico
feito por Levinas a alguns pontos da filosofia husserliana, deve-se estar de acordo
com algumas questdes propostas, por Fabri (2002), comentando as interrogagdes
feitas pelo filosofo francés a Filosofia do seu mestre de Freiburg: se a luta contra a
instabilidade da evidéncia é grande motivagdo dessa filosofia, ndo seria a luta contra
tal inseguranga algo que faria despertar uma inteligibilidade propria? O fato da
consciéncia se abrir para o exterior, ndo traz em si o risco de um enclausuramento
objetivo do proprio ser consciente?

Como o saber pode ndo se fixar no conhecido? Ademais, questionando Husserl
pelo outro lado, ou seja, contra sua ‘egologia’ transcendental fundada sobre a
intencionalidade, tém-se as seguintes perguntas:

A intencionalidade é sempre - como Husserl e Brentano o afirmam -
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fundada sobre a re-presentacdo? Ou, a intencionalidade é o unico
modo da ‘doagdo de sentido’? O significativo é sempre correlativo
da tematizagdo e da representacdo? Resulta ele sempre da reunido
da multiplicidade e da dispersdo temporal? O pensamento é
imediatamente votado a adequac¢do a verdade? Serd ele somente
captag¢do do dado na sua identidade ideal? O pensamento é por
esséncia relacdo ao que lhe é igual? (LEVINAS, 2005, p. 169-170)

Tendo feito essas questdes, é muito claro que Levinas pauta sua filosofia por
um caminho distinto: como se disse, eles serd muito mais alguém que tentarad
superar muitos conceitos de seu mestre Husserl, apesar de ter se utilizado de muitas
concepgoes husserlianas, reagindo contra a ontologia tradicional.

A temadtica central levinasiana serd bastante distinta, e estard baseado, como
assinaldvamos, na afirmag¢do do Outro no interior do Mesmo, um questionamento
radical do primado da Esséncia, do Mesmo invariavel afirmado em toda Historia da
Filosofia, pelo imutavel conceito de Ser. A partir daqui, portanto, pode-se entender a
classica afirmacdo levinasiana presente Transcendéncia e Inteligibilidade: “comeco
com Husserl, mas o que esta dito ja estd mais em Husserl” (LEVINAS, 2005, p. 31).

Isto quer dizer que Levinas pode ter iniciado seu trabalho filoséfico muito fiel
aos pressupostos fenomenoldgicas. No entanto, percebe-se que a radicaliza¢do do
seu discurso, pela ‘filosofia da presenca’ ontologico de Heidegger, trazia certo
prejuizo a subjetividade, e que também o subjetivismo do ‘eu transcendental’
husserliano merecia uma supera¢do, péde tomar um caminho distinto, dito por

muitos autores como Souza (1999), como ‘metafenomenoldgico’.
Pela superacao da ‘Egologia’: a Consciéncia Nao-Intencional

Em Levinas, segundo Fabri (2002), adquire-se a certeza de que a redugdo
fenomenolodgica nunca termina, que ela adquire como pressuposto abalar a propria
positividade do Ser ou o repouso do sujeito mesmo. Por isso, a Fenomenologia
adquirindo uma nova face com esse autor, faz com que o predominio do Eu
transcendental e a hegemonia do conceito, em Husserl, seja questionado pelos
proprios pressupostos fenomenologicos.

Por conseguinte, em Levinas, confirma-se uma grande certeza fenomenologica:
“a subjetividade que se esquece na presenga mesma do ser, retorna a si, ndo como
autorreflexdo e presencga de si, mas como saida de uma clausura ou despertar de um
sono” (FABRI, 2002, p.128).

Sob dois aspectos complementares é possivel pensar essa saida da clausura
que, supostamente, a Fenomenologia teria feito para si mesma em Husserl, e que
pretende-se é romper via Levinas: por uma nova visdo da subjetividade,
respondendo a questdo sobre a possibilidade de romper o anonimato no Ser; pelo

possibilidade de se admitir algo que se diferencie e esteja na base da
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intencionalidade da consciéncia.

No primeiro caso, aponta-nos Fabri (2002), que a obra levinasiana tem como
constante objetivo fazer com que o subjetivo mostre-se e aparega como ‘Eu pensante
e livre’ dono de sua existéncia, “pois do contrdrio seria impossivel falar em ordem
social e humana, nem mesmo em a¢les racionais e moralmente justificaveis”
(FABRI, 2002, p. 129).

Mesmo assumindo-se a si mesmo, do contrario, o Eu corre um constante risco
de retomar ao privilégio do racional, que atento sempre ao presente, ao ser
conceitual, sempre termina por ser um ‘ndo-sentido’ concreto e humano. “A
significacdo do um-para-o-outro [propria do dmbito da sociabilidade humana
[propria do ambito da socialidade humana] é, entdo, absorvida e tragada pela
neutralidade do ser impessoal” (FABRI, 2002, p. 129).

Todavia, como j se afirmou anteriormente, tratando da De otro modo que ser
o mds alld de la esencia, o que é subjetivo ndo pode ser absorvido pela Ontologia, é
algo absolutamente livre, capaz de inquietar-se pela exterioridade, pelo que é
diverso, pelo Outro. E somente ai que poderia ser encontrado o ponto de origem e o
que pode dar sentido ao saber e a racionalidade.

Encontra-se aqui, um ponto convergente a um dos aspectos assinalados
anteriormente sobre a saida da clausura ontolégica: é pelo encontro com um admbito
qualquer diverso a propria intencionalidade que reside, para Levinas, a possibilidade
de encontrar a situacdo de origem de tudo o que é conscientemente apreendido ou
entendido teoricamente.

No ‘vivido’ préprio da reflexdo fenomenoldgica, pode repousar, segundo Souza
(2002), algo que ainda ‘ndo foi sabido’, ou que ‘ainda ndo foi intencionalizado’. A
base sobre a qual repousa mesmo a originariedade da intencionalidade é o que
Levinas chama de consciéncia ndo-intencional, subsistindo em um ambito chamado
de pré-origindrio, em relacdo a consciéncia e a sua intencionalidade.

A consciéncia ndo-intencional serd um dos pontos mais criativos e originais da
obra levinasiana: ela consistird na autoconsciéncia que ndo conseguiu ser delineada
completamente pela Fenomenologia e pela Ontologia, que comporta m excesso
‘vivido’ que ndo consegue ser trazido a reflexdo presente e a tematizagdo. Desse
modo: “No reconhecimento da realidade dessa outra consciéncia, dessa consciéncia

e .y . ~ »
para a tradicdo ainda ‘pré-reflexiva’, inicia-se a transformag¢do da Fenomenologia
(SOUZA, 1999, p. 65).

Essa consciéncia é uma espécie de consciéncia fraca, pois esta constituida
como passividade extrema, em oposi¢do a boa e forte consciéncia ativa da claridade
intencional. E assim que Levinas a define no artigo A consciéncia ndo-intencional:
“consciéncia confusa, consciéncia passiva que precede toda inten¢do ou duracdo
retornada de toda inteng¢do - ela ndo é ato, mas passividade pura” (LEVINAS, 2005,
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p.172).

Por ser inverso da claridade e do saber, de certo modo, aponta Souza (1999),
ela é definida como uma ma-consciéncia, pois ndo cumpre o que ela se espera como
um tipo de consciéncia. Na significacdo bastante presente em De outro modo que
ser, a consciéncia ndo-intencional parece ao sujeito condicionando-o a situagdo -
que lhe confere mais autenticidade e peculiaridade - de absoluta ‘nudez da pele
exposta’ a exterioridade.

A tnica verdade conhecida pela consciéncia ndo-intencional é o existir. Por
esse motivo, ndo se pode chegar a ma consciéncia pelo conhecimento, ou por
qualquer meio teorético, pois ela é totalmente constituida de passividade. Sobre ela,
Levinas comenta na seguinte passagem: “a consciéncia pré-reflexiva, ndo
intencional, ndo poderia ser descrita como tomada de consciéncia desta passividade,
como se, nela ja se distinguisse a reflexdao de um sujeito” (LEVINAS, 2005, p. 173).

Para Souza (2000), a passividade que aqui aparece radicalmente em Levinas,
coloca em questdo até mesmo a boa consciéncia de ser, a justica da posicdo no ser
que o existente assume como quem se afirma no dominio do pensamento
intencional, no saber e dominio do utilizar dos elementos do mundo
indiscriminadamente. Ndo é mais a morte que coloca em questio e abala a
consciéncia do ser finito, como queria Heidegger. E questionada a morte assumida
como “antecipacgao livre e corajosamente angustiada, sem partilha nem associagdo,
mas onde ‘morrer por..’ndo lhe aparece sendo como ‘simples sacrificio’, e sem
questionar a verdade do ‘cada um morre por si”’(LEVINAS, 2005, p. 261-262).

Nao se trata de um estudo por Levinas do dado empirico da morte, mas de
uma critica ao predominio da subjetividade, como algo vindo em primeiro lugar e
tomando todos os direitos e o privilégio com a relagdo a propria finitude. No efeito
da passividade pura assumida por sua ma consciéncia, afirma Pelizzoli (2002b), o
sujeito é obrigado a responder diante da possibilidade da morte - ndo mais pela
autenticidade do seu ser - por um despertar a uma responsabilidade de raiz, por um
ter de dizer eu, ‘ser na primeira pessoa’, ‘ser eu’ em referéncia a outrem, mas ndo em
precedéncia a outrem.

Em outras palavras, diante da mortalidade que lhe é extrinseca, que é morte
também de outros homens pelos quais o eu é responsavel e que o homem deve
assumir por sua consciéncia passiva, para Levinas (2005), ele ‘tem de responder por

seu direito de ser’.

Na dimensdo da consciéncia ndo-intencional, afirma Souza (2000), da-se,
portanto, um impulso para a compreensdo da prépria ideia mesma de ser: se o ‘ser-
para-a-morte’ que busca sua propria justificacdo de Ser é questionada por Levinas,
agora a prépria precariedade da ma consciéncia, da passividade pré-originaria sera
um dado em questdo que convocard — como uma vocagdo — O ser a resposta.

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020

241



A leitura de Levinas a respeito da fenomenologia de Husserl

O ser estard em questdo, terd de responder por seu ser, por seu ‘direito de ser’,
mas ndo mais diante de si mesmo, mas para o que é diverso do Ser e que - para o
jogo de conceitos da linha de pensamento ontologico — ndo é ‘nada’. Na pretensa
poténcia da afirmag¢do da Ontologia e da autojusficacdo do Ser ndo ha espaco para
pensar um momento em que a existéncia seja tida como ‘fraca’, como ‘consciéncia
fraca’ e precdria, totalmente passiva.

Dessa maneira, a consciéncia ndo-intencional questiona radicalmente o
predominio do ‘eu’, agora o associado a inevitdvel violéncia que promove, tanto a
existéncia em sua dimensdo de fraqueza, miséria, precariedade e passividade
origindrias, como ao que diverso a consciéncia e a inteligibilidade do préprio Ser. E
0 que Souza (2000) deixa evidente nesse contundente comentdrio as ideias
levinasianas presentes em A consciéncia ndo-intencional:

A novidade consiste em outro ponto: mais exatamente, em ressaltar
a violéncia que se exerce sobre a existéncia enquanto precariedade,
enquanto outro lado da consciéncia poderosa, enquanto Outra do
Ser que julga dever razdes apenas a si mesmo - e este é um dos
paradigmas ancestrais da violéncia real em si mesma (SOUZA, 2000,
p- 108-109).

A consciéncia ndo-intencional, como aponta Souza (2000), precariamente
concebida, imprevisivel em seus efeitos com relagio a ordem do real, é o que
permite reconhecer, na hora do exercicio intencional, o inesperado ‘plural’. O plural
ndo poderd ser unificado pelos exercicios sincronizantes da intencionalidade, mas
terminard por colocar em questdo a completude do ser, em todos os seus niveis, até
mesmo o da autocompreensio dessa completude. “Pois esta compreensdo estd
também prejudicada, pré-judicada [submetida a um pré-juizo], na medida em que
ndo se compreende em toda sua origem, mas apenas em sua origem ontoldgica,
onto-racional, iluminante” (SOUZA, 2000, p. 109).

O plural, para Levinas, traz um temor: o temor do desconhecido, o temor de
Outro e de outrem. “Temor por tudo aquilo que meu existir, apesar de sua inocéncia
intencional e consciente, pode realizar como violéncia e como assassinato”
(LEVINAS, 2005, p. 174).

De certa forma, esse temor gerado pelo plural que aparece pela consciéncia
ndo-intencional, é um ‘auto-temor’, um temor pelos poderes do ser que se descobriu
ndo totalmente ‘completo’ e, embora temor enraizado no mais profundo de si, vem
daquilo que estd fora do ambito de poder do préprio ser. “Temor que me vem do
rosto de outrem. Retiddo extrema do rosto do proximo, que rasga as formas
plasticas [imo6veis] do fenémeno” (LEVINAS, 2005, p. 174).

Portanto, que no dambito da consciéncia ndo-intencional, se tem a
possibilidade de nos mover muito aquém da autoafirmac¢do do ser, da subjetividade
iluminante racional e da Esséncia como verdade do ser. “Todas as explicagdes sdo
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posteriores, derivadas, bem diz o proprio termo: e o encontro pré-original do Outro
sustentard, neste sentido, todas as explica¢ées possiveis” (SOUZA, 2000, p. 111). Se
esse pensamento é levado as ultimas consequéncias, afirma Souza (2000), a
consciéncia ndo-intencional ou a ma-consciéncia que trazem a pluralidade sdo
muito anteriores a propria subjetividade autoafirmada.

A pluralidade sera ‘o acontecimento fundante’, o encontro com o Outro sera a
originariedade de qualquer ente que somente depois podera se pensar solitario. Essa
radicalidade do acontecimento fundante que sera responsavel pelo proprio direito a
ser e pelo outro, pela afirmacdo e salvaguarda da pluralidade de outrem, serd aquilo
que Levinas chamara muito contundente de inversdo ética.

A Reducgdo ao Pré-originario: do Dito ao Dizer

Ao considerar a consciéncia ndo-intencional, como pura passividade, Levinas
abre caminho também para uma maneira de vencer tanto o ‘Eu soberano’ e a
subjetividade legisladora de Husserl, por exemplo, como também a dissolu¢do da
humanidade no anonimato da neutralidade da Esséncia heideggeriana.

Metodologicamente, ele propée em De outro modo que ser, para a solugio
desse problema de pensamento gerado pela Fenomenologia e ao mesmo tempo
inspirado no ideal desta corrente, de busca ininterrupta da evidéncia, uma outra
Reducdo. Agora essa redugdo serd mais profunda, implicita no processo de
descoberta mesma da consciéncia ndo-intencional.

A Redugdo ao que na perspectiva levinasiana - assevera Fabri (2002) - salvaria
a subjetividade e a alteridade seria ao ‘dizer-te’ do sujeito, que ndo é mero ‘ser dito’.
“A Reducdo é o que permite resgatar ou preservar a significincia do Dizer como
sensibilidade e responsabilidade pelo Outro” (FABRI, 2002, p.130).

Em De outro modo que Ser, Levinas (2003), deixa muito claro que o ente que
aparece sempre idéntico a luz do tempo, como fendmenos designado mediante o
efeito de um codigo convencional de signos, fendmeno que ja no seu aparecer traz
seu sentido atribuido, é ente que ja aparece em sua esséncia no ja Dito, no que
Levinas chama de ‘isto enquanto aquilo’.

Para Levinas, o Dito ndo duplica o real, como que se quer entender a
linguagem predicativa. O Dito duplica o real conceituado, é a ‘esséncia da esséncia’.
A esséncia acaba se duplicando, temporalizando-se, enunciando-se e convertendo-
se em tema no enunciado predicativo.

No entanto, por mais que o homem seja considerado o ‘ser de verdade’,
idéntico em si mesmo, identidade iluminada constantemente por sua propria
consciéncia, ndo é a Ontologia que suscita e permite conhecer ao sujeito falante, ao
sujeito que diz. “Pelo contrario, é a significacdo do Dizer, que vai mais além da
esséncia reunida no Dito, a que podera justificar a exposi¢do do ser ou da ontologia”
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(LEVINAS, 2003, p. 87-88).

No subtitulo intitulado A anfibologia do ser e do ente, Levinas demonstra
amplamente que o Dito, os entes sempre emergem tematizados e identificados no
‘sincronismo da denominagdo’, o que significa - como temos visto - que a
identificagdo aparece sempre na temporalizagdo das vivéncias, na Esséncia, no Ser
dito. Todo ambito da vivéncia - traindo o propdsito principal da Fenomenologia,
como demonstramos anteriormente - torna-se esséncia memoravel, que pode
nomear-se, aparecer e representar-se. Qualquer verbo do ‘vivido’ pode converter-se
em nominalizacdo.

A anfibologia, como confusdo e reversibilidade entre ser e ente, acontece
justamente ai, quando os verbos deixam de ‘ressoar’ para simplesmente ‘nomear’ e
confundirem-se com os préoprios entre.

A significacdo da esséncia ndo somente oculta o ser que diz, mas também
esgota a propria significagdo tanto dos entes, como das vivéncias, no seu ‘ressoar’
mais proprio.

Por esse motivo, Levinas afirma a necessidade de se reconhecer essa
anfibologia na Historia, na qual se imp&e o Dito, ndo ‘como um simples jogo de
sintaxe’, mas para medir o peso e a possibilidade de significagdo pré-ontologica da
propria linguagem: “Isto supde antes de tudo despertar no Dito o Dizer que se
absorve nele e que (entra, absorvido deste modo, na Histéria que o Dito)”. E preciso,
portanto, para nosso filésofo, remontar 4 significacdo do Dizer, mais além ou mais
aquém da compreensdo tanto da atividade, como da passividade do ser, promover a
Reducdo que traz a significacdo propria desse Dizer a margem de toda tematizagdo e
designagdo.

A Redugdo ao Dizer deve fazer-se por mais que trazé-la a tona em um escrito,
como fez a tentativa disso em toda a sua obra Levinas, signifique tematizar o Dizer
no proéprio Dito. E perfeitamente possivel e necessirio que o Dizer, como
responsabilidade para com o Outro seja tematizado e entre em uma proposicao,
pois, como assegura um comentdrio a Levinas: “A significagdo do um-para-o-outro
entra na proposi¢do, tornando possivel, tanto a consciéncia racional quanto a ordem
politico-social” (FABRI, 2002, p. 131). E muito claro que o grande risco dessa
absorcdo do Dizer no Dito é a imobilizacdo, o adormecimento do primeiro, que se
torna um idolo e se fixa na Esséncia e na linguagem apofantica.

No entanto, afirma Fabri (2002), Levinas quer trazer com insisténcia a luz a
realidade de que todo o saber é inspirado e constituido: o Dizer pré-origindrio. A ele
todo filosofo deve descer pela reducdo, descobrindo aquilo que inspirou e baseou a
descoberta da verdade, da exibicdo do ser a si mesmo, do proprio Dito.

Por isso, a redugdo ndo sera um simples exercicio metdédico de ‘por-entre-
parénteses’, como na afirmacdo da reducdo fenomenologica em Husserl. Sera agora,
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na expressdo de Levinas uma redugdo marcada pela ‘interrupc¢do ética da esséncia’:
“trata-se de uma redugdo que ndo se poderd fazer a golpe de parénteses, os quais
sdo, pelo contrario, obra da escritura: uma redu¢do que alimenta com sua energia a
interrupgdo ética esséncia” (LEVINAS, 2003, p. 95).

Aqui tem-se, na visdo levinasiana, um total abalo no destino impiedoso que
liamos como anonimato do sujeito na Esséncia. Como comenta Fabri (2002) e deixa
transparecer Levinas, a diacronica, passiva e ndo-intencional redu¢do serda um
remontar da indiscricdo do Dito — que se permite reduzir - a significa¢do ‘indizivel’
pré-original do Dizer.

Que fique claro, no entanto, que a redugdo ndo é a substitui¢do da Ontologia
dada por outra distinta, mais verdadeira ou mais auténtica. E certo e inquestionavel
que os entes sdo, afirmam-se em sua identidade pela esséncia. A redu¢do ndo quer
explicar o aparecimento de uma aparéncia transcendental qualquer, afirma Levinas.

No comeco indispensavel a redugdo (e também a descoberta da consciéncia
nio-intencional passiva) sempre usamos estruturas ontolégicas. E somente pela
descoberta dessa pré-originariedade que se efetua a verdadeira redugdo, redugdo
esta que questiona a eternidade inabalavel e da esséncia, por redescobrir o Dizer
como significacdo do ‘um-para-o-outro’, da responsabilidade e da inquietude
diacronica assumida.

Por isso, remontar do Dito ao Dizer, no entender de Fabri (2002), é fazer com
que este (o Dizer) desdiga tudo o que foi supostamente eternizado, pela descoberta
do novo e do inquietante dado pré-originario, sempre trazido pela alteridade de
outrem.

Desse modo, é possivel afirmar que o sujeito despertara do anonimato pela
reducdo. Na interpretagdo de Fabri (2002), o Si Mesmo inteligivel, teoricamente
constituido, reduzido a termo, a nome ou conceito, ou obscurecido pela propria
evidéncia das coisas que traz a tona, na Fenomenologia, agora ‘liberta-se’ e desperta
permanentemente pela  subjetividade do  um-para-o-outro. Assume-se
legitimamente a subjetividade do ter de responder diante do Outro - com viamos -
do ter de responder pelo proprio ‘direito de ser’.

Evocam uma profundidade intransigente, humanista e realissima as palavras
de Levinas segundo as quais: “O subjetivo e seu Bem [seu responder diante de
outrem] ndo poderdo compreender-se a partir da Ontologia” (LEVINAS, 2003, p.
97), pela inquietude do Mesmo pelo Outro pré-origindria que constitui a prépria
subjetividade mesma. E somente investigando um ‘outramente que ser’, ou outro
modo de ser para além, ou para aquém da Esséncia que se pode afirmar a dignidade
do humano, que no Dizer é responsabilidade que reclama justica.

Baseado em Levinas, se acompanhard suas investigacdes sobre esse
‘outramente que ser’ (ou mais propriamente ‘de outro modo que Ser’), suas
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respostas, a exigéncia ética que dai decorre e a chamada ‘metafenomenologia’
delineada por sua obra — como conceitos novissimos que dai aparecerdo como o de
Rosto ou de Infinitude Etica. E possivel se aproximar ao menos dessa pré-
originariedade que traz a descoberta e o imperativo ético da impossibilidade de se
matar o sentido mais origindrio que antecede o Ser; de se aniquilar o ético e a
sociabilidade que nos constitui em primeiro lugar; de se aniquilar a humanidade e o
outro naqueles elementos que sio mais propriamente seus: sua subjetividade (e
individualidade autoafirmada), sua liberdade e sua racionalidade.

Perseguindo tais objetivos e aproximando-nos da nossa propria
responsabilidade originaria como seres humanos, é possivel afirmar: “Somente assim
se fard justica ao ser: somente assim se podera compreender a afirmacdo [...] de que
pela injusti¢a ‘ficam quebrantados os fundamentos da terra” (LEVINAS, 2003, p.

97).
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A Foucaultian analysis of the “Brazilian holocaust”
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Resumo: Este trabalho visa explorar os argumentos foucaultianos acerca da histdria do
Hospital-colénia de Barbacena, em Minas Gerais, lugar onde morreram mais de 60 mil
pessoas, vitimas da precariedade de tratamento, da estrutura e do descaso. Propomos uma
visdo sobre os métodos utilizados como tratamento para loucura e toda a infraestrutura
dessas instituicdes por meio do pensamento Foucaultiano. Sendo utilizado como base o
texto A Casa dos Loucos, em que Foucault trata do movimento da antipsiquiatria que
eclodiu no final do século XIX, com o surgimento dos hospitais psiquidtricos. Esta estrutura
feita pela psiquiatria leva uma separagdo entre aquele que tem o poder e aquele que nio
tem. O doente mental, nesse caso, era tratado como alguém sem direitos, o médico e os
enfermeiros podiam fazer o que bem entendiam com seus pacientes. A relagdo entre médico
e paciente envolvia métodos de sujeicio que ndo poderiam mais ser reconhecidos. Sua
critica ndo se baseia apenas no autoritarismo psicanalista, mas sim na adequac¢do de
produc¢do da verdade nessa relacdo de poder entre médico e paciente. Ao médico, ficava a
responsabilidade de conhecer a doenga para fazé-la aparecer. A doenga era estimulada para
que pudesse ser descoberta em sua verdade.

Palavras-chave: Antipsiquiatria. Foucault. Hospital Colonia.

Abstract: This work aims to explore Foucault's arguments about the history of the
Barbacena Colony Hospital, in Minas Gerais, a place where more than 6o thousand people
died, victims of the precarious treatment, structure and neglect. We propose an insight into
the methods used as a treatment for madness and the entire infrastructure of these
institutions through Foucaultian thinking. The text A Casa dos Loucos, in which Foucault
deals with the anti-psychiatry movement that broke out at the end of the 19th century, with
the emergence of psychiatric hospitals, was used as the basis. This structure made by
psychiatry leads to a separation between those who have power and those who do not. In
this case, the mentally ill was treated as someone with no rights, the doctor and nurses
could do whatever they liked with their patients. The relationship between doctor and
patient involved methods of subjection that could no longer be recognized. His criticism is
not based only on psychoanalytic authoritarianism, but on the adequacy of producing truth
in this power relationship between doctor and patient. The doctor was responsible for
knowing the disease in order to make it appear. The disease was stimulated so that it could
be discovered in its truth.

Keywords: Antipsychiatry. Foucault. Cologne Hospital.

A histéria do Brasil é estudada desde antes da Colonia até a Republica
Democrdtica dos dias atuais. Muito se fala em como “fomos” explorados e
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politicamente “enganados” vdrias vezes. Varios fatos nos trouxeram até os dias
atuais e alguns destes ficaram escondidos em cidades pequenas e afastados dos
olhos da midia e da maioria da populagdo.

O chamado “Holocausto Brasileiro” retratado no documentdrio de mesmo
nome, gravado pela HBO em conjunto com a Vagalume Filmes em 2016, baseado no
livro de Daniela Arbex, é uma das historias mais perturbadoras de nossa sociedade e
vive esquecido, junto com suas mais de 60 mil vitimas, em uma cidade chamada
Barbacena, localizada em Minas Gerais.

Até o século XX, o estudo sobre a mente e suas desordens no Brasil ndo havia
dado nem seu primeiro passo. Qualquer tipo de inconformidade com o convivio
social era considerado loucura.

O Centro Hospitalar Psiquiatrico de Barbacena foi inaugurado em 1903.
Considerado o primeiro hospital psiquidtrico publico de Minas Gerais, trabalhava no
tratamento de “alienados” e era antes um Sanatorio particular para o tratamento de
tuberculose. Em 1911, quando ainda fazia parte da Fundag¢do Estadual de Assisténcia
Psiquidtrica (FEAP), tornou-se um Hospital-colonia, onde o trabalho era
considerado a principal forma de tratamento. Em 1977 passou a pertencer a
Fundacdo Hospitalar do Estado de Minas Gerais (FHEMIG), quando em 1980
iniciaram mudancas para melhora do tratamento de seus pacientes.

Durante 8o anos, todas as tercas e quintas-feiras, um trem chegava a Estagdo
Bias Fortes com um vagao exclusivo para loucos vindos de todas as regides de Minas
Gerais, onde nenhum outro passageiro “comum” poderia entrar. Nesse vagdo se
encontravam pessoas que possuiam problemas mentais e outros que, em sua
maioria, apenas fizeram algo de errado ou nio nasceram de acordo com o padrdo

fisico aceito.

Além disso, moradores de rua, recolhidos pela Policia Militar, também eram
mandados toda quarta- feira, em um 6nibus lotado, do Hospital Raul Soares para o
Hospital-colonia em condi¢des mais que precdrias: doentes, vomitando e com

diarreia.

Desde o inicio do século XX, a falta de critério médico para as
internagGes era rotina para o lugar onde se padronizava tudo,
inclusive os diagndsticos. [...] a estimativa é que 70% dos atendidos
ndo sofressem de doengca mental. Apenas eram diferentes ou
ameagavam a ordem publica. Por isso, a Colonia tornou-se destino
de desafetos, homossexuais, militantes politicos, mdes solteiras,
alcoolistas, mendigos, negros, pobres, pessoas sem documentos o
todo o tipo de indesejados, inclusive os chamados insanos (ARBEX,

2013, p. 23).

Os funciondrios ndo possuiam nenhum tipo de treinamento para trabalharem.
Nenhum tipo de escolarizagdo era necessario, nem mesmo saber ler e escrever.
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Apenas saber cuidar de pacientes da maneira mais basica possivel: distribuir
alimentagdo, limpar o ambiente, dar banho nos pacientes e medicar.

Como mostrado no documentdrio, a medicacdo era desconhecida pelos
funcionarios e pelos pacientes. A tnica diferenciacdo que sabiam era que havia um
comprimido azul e um rosa. Se o paciente estivesse gritando e batendo, os
comprimidos eram ministrados juntos; se estivesse cantando ou importunando os
funciondrios, o rosa era dado.

As condi¢des do Hospital-col6nia eram precarias. A enfermagem ndo possuia
nenhum tipo de equipamento clinico para esterilizagdo dos materiais usados. Os
mesmos eram esterilizados em uma bacia onde os funcionarios ferviam agua para o
procedimento. Havia apenas um médico para trés pavilhdes que ultrapassavam a
quantidade de 400 pessoas, todas isoladas do convivio social.

Ndo ha davidas de que o tratamento neste hospital fora negligenciado e os
pacientes foram 14 internados para que nido dessem problemas maiores a sua familia
ou a sociedade. Em decorréncia disso e como base para os estudos sobre as
consequéncias dessas institui¢des, Michel Foucault foi um dos principais autores
que comeg¢ou uma mudanc¢a nos métodos utilizados como tratamento.

Foucault trata deste assunto de maneira direta e didatica em seu texto
denominado “A Casa dos Loucos”. Neste texto o mesmo trata do movimento da
antipsiquiatria que eclodiu com o surgimento de hospitais psiquiatricos no final do
século XIX, contraponto a psiquiatria. Ele aponta que esses lugares se tornaram
laboratorios experimentais da loucura.

Como a loucura nunca fora considerada uma enfermidade, mais
especificamente uma doenc¢a mental, a formagdo da psiquiatria no comego do século
XIX gerou varias discussdes sobre o assunto. Ainda mais quando foram criados
espacos terapéuticos especificos, conhecidos como “asilos”, para tratamento de
pessoas com essa enfermidade. Houve a tentativa de expulsar essa cena de loucura
do ambito social e foi assim que surgiram os citados “asilos”.

No decorrer dos anos em que foram sendo tratados os doentes mentais, varios
erros foram percebidos em relacdo ao método de tratamento em que os pacientes
eram submetidos.

Até o final do século XIX a psiquiatria tratava os loucos em regras ditadas para
o corpo, se estimulava a corre¢do através de estimulos corporais, como se fosse um
treinamento para um animal irracional. Pouco se sabia o que se passava na mente.
Foucault destacava as condutas, sofrimentos e necessidades que aconteciam nesses
hospitais psiquidtricos, iniciando assim um estudo sobre a psique no espaco
individual de cada loucura.
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Este regime, esta estrutura feita pela psiquiatria, leva uma separacdo entre
aquele que tem o poder e aquele que ndo tem. O doente mental nesse caso era
tratado como alguém sem direitos, o médico e os enfermeiros podiam fazer o que
bem entendiam com seus pacientes. Na prdtica e no pensamento psiquidtrico
classico é uma relagio de poder o qual é mascarado e invisivel. A relagdo entre
médico e paciente envolvia métodos de sujeicio que ndo poderiam mais ser
reconhecidos.

Sua critica ndo se baseia apenas no autoritarismo psicanalista, mas sim na
adequacgdo de producdo da verdade nessa relagdo de poder entre médico e paciente.
Ao médico ficava a responsabilidade de conhecer a doenga para fazé-la aparecer. A
doenga era estimulada para que pudesse ser descoberta em sua verdade.

“[...] durante um século (1760-1860) a prética e a teoria da hospitalizacdo, e de
uma forma geral a concepgdo de doenca, foram dominadas por este equivoco: o
hospital, estrutura de acolhimento da doenca, deve ser um espaco de conhecimento
ou um lugar de prova.” (FOUCAULT, 1979, p. 68).

Toda tecnologia de verdade foi expulsa dos ambientes hospitalares e uma nova
técnica comegou a ser utilizada. Novas formas de sujei¢do e outros conhecimentos
foram implantados. Ao mesmo tempo, os médicos comegaram a ser acusados de
serem os principais fatores para que a doenca se espalhasse de forma drastica e sem
cura.

O principal motivo da crescente onda de pacientes era o pouco conhecimento
sobre o funcionamento da mente. Deste modo, toda e qualquer discrepancia que um
individuo apresentasse durante o convivio social ou particular era considerada
loucura pelos médicos, sem ao menos terem feito exames para que se comprovasse
tal laudo.

A loucura no comeco do século XIX era tratada como o resto das doengas que
trancavam pessoas marginalizadas nos hospitais gerais e ao final do século XIX
comecaria a ser estudada em sua totalidade.

Antes do século XVIII, a loucura ndo era sistematicamente
internada, e era essencialmente considerada como uma forma de
erro ou de ilusdo. [...] A prdtica do internamento no comeg¢o do
século XIX, coincidiu com o momento em que a loucura é percebida
menos com relacdo ao erro do que com relacdo a conduta regular e
normal. Momento em que aparece ndo mais como julgamento
perturbado, mas como desordem na maneira de agir, de querer, de
sentir paixdes, de tomar decisdes e de ser livre. Enfim, em vez de se
inscrever no eixo verdade—erro—consciéncia, se inscreve no eixo
paixdao-vontade-liberdade (FOUCAULT, 1979, p. 69).

Foucault contrapde todos esses métodos existentes na psiquiatria e tem
intencdo de mudar esse tratamento com o louco, mudar como ele é caracterizado,
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como ¢é visto, mudar a relagdio médico-paciente e, principalmente, mudar o poder
que ¢é dado ao médico. O principal objetivo era de que o poder do médico sobre o
paciente fosse aniquilado.

A antipsiquiatria ndo so teve que lutar contra os espacos asilares, mas também
com um movimento chamado “despsiquiatrizagdo”, pois este surgiu com o intuito
de tentar colocar a psicandlise como saida para acabar com o poder que o médico
possuia. No entanto, sua teoria era diferente, mas sua pratica aos poucos foi se
tornando igual a que se tinha nos hospitais. Embora ndo houvesse o uso de trabalho
manual e nem o uso de eletrochoque, os consultorios dos ditos psicanalistas, as
consultas precisavam ser pagas, aconteciam em um espago fechado, onde o médico
dava rumo ao tratamento do seu préprio jeito.

[...] o puro poder do médico, diz Basaglia [..] aumenta tdo
vertiginosamente quanto diminui o poder do doente; este, pelo
simples fato de estar internado, passa a ser um cidaddo sem direitos,
abandonado a arbitrariedade dos médicos e enfermeiros, os quais
podem fazer dele o que bem entendem, sem que haja possibilidade
de apelo (FOUCAULT, 1979, p. 72).

Foucault ndo deixa explicito qual seria a sua concepgdo da loucura. Nos
sempre ficaremos no abismo entre o fisico e o mental. Para o autor, a Unica coisa
que se entende, é que sdo acontecimentos do saber que possuem efeitos de poder.

Mesmo que a for¢a do movimento da antipisquiatria fora grande no final do
século XIX, podemos ver que nem todos tiveram acesso a estes ideais. Ainda mais
fora da Europa. Pois como vimos, o Hospital Colonia em Barbacena, no século XX,
ainda passava por situacoes precarias de administragdo e tratamento dos pacientes.

No Brasil, raramente se escuta sobre uma reforma na area da psiquiatria.
Varios manicomios ja foram fechados, mas o sistema continua praticamente o
mesmo. Com hospitais onde os pacientes sdo trancados e ficam longe do convivio
social até mesmo de seus parentes, que preferem ndo manter contato.

A dificuldade que encontramos ao estudar esse assunto, é que ainda se pensa
que quem possui alguma doenca mental é incapacitado de conviver normalmente
em sociedade. Esse pensamento ja esta tdo enraizado em nossa cultura que
dificilmente acontecerdo mudancas concretas na forma de tratamento.

A partir do momento em que os individuos tém uma visdo preconceituosa e de
senso comum de um problema que envolve, ndo s6 a quem possui uma doenga
mental, mas a sociedade como um todo, seu tratamento fica precdrio e sem
efetividade. Tendo como consequéncias a piora de um paciente ou, como
apresentado no documentario e na obra de Daniela Arbex, a morte de mais de 60
mil pessoas ao longo de 8o anos.
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Sendo uma consequéncia pequena ou ndo, ela acontece, e o descaso de alguns
médicos e instituigdes como um todo, acaba gerando desconfian¢a e medo em quem
realmente precisa de um tratamento efetivo.
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A ética animal em Peter Singer e Tom Regan em virtude da problematica dos
direitos universalizaveis dos animais

The animal ethics in Peter Singer And Tom Regan in the sake of the
problematic of the universalizable rights of the animals
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Resumo: O artigo aborda a universalizagdo dos direitos dos animais, em relagdo a teoria da
dignidade animal, apresentada por Peter Singer, e a condicdo moral de existéncia, analisada
por Tom Regan. Assim, em Singer, constrdi-se uma ética dos deveres humanos em rela¢do
aos animais, vez que defende a existéncia digna dos animais que, para o douto autor, se
assemelha a existéncia da dignidade do homem. Mas, Singer ndo é desleixado com sua
teoria, de maneira que fomenta, com base em Kant, uma distin¢do entre animal como ser
senciente e homem como ser consciente. Regan sustenta a condi¢do do sofrimento animal
em analogia ao sofrimento humano, criando uma teoria do ‘status moral do sofrimento’,
como ponto de partida para sua ética animal, ja que o animal, bem como o homem, tem os
mesmos niveis de empatia, sofrimentos e dignidade moral. Tais enfoques sobre a ética
animal sdo contrapostos ao longo deste artigo; considera-se a condi¢do animal, defendida
na Declaragdo Universal dos Direitos dos Animais, que serve como forma de analisar os
niveis de influéncia teodrica sobre a construgio desses direitos, além de realizar
apontamentos a respeito da recepgdo desses direitos em territdrio brasileiro. Assim, ao final,
de forma timida, o Brasil tornou-se signatario de tais instrumentos juridicos internacionais
e serdo, por meio disso, cotejados contrapontos e analogias a dignidade animal e sua notoria
condicdo de ser senciente.

Palavras-chave: Dignidade. Sencientes. Direito dos Animais.

Abstract: The article addresses the universalization of animal rights, in relation to the
theory of animal dignity, presented by Peter Singer, and the moral condition of existence,
analyzed by Tom Regan. In Singer, we have a construction of an ethics of human duties in
relation to animals, since it defends the dignified aspect of animals’ existence, which, for the
learned author, is similar to the existence of human dignity. But, Singer is not sloppy with
his theory, in a way that, based on Kant, fosters a distinction between animal as sentient
being and man as conscious being. Regan supports the condition of animal suffering in
analogy to human suffering, creating a theory of 'moral status of suffering’, as a starting
point for his animal ethics, since the animal, as well as man, has the same levels of empathy,
suffering and moral dignity. Such approaches to animal ethics are contrasted throughout
this article; the animal condition is considered, defended in the Universal Declaration of the
Rights of Animals, which serves as a way to analyze the levels of theoretical influence on the
construction of these rights, in addition to making notes regarding the reception of these
rights in Brazilian territory. Thus, in the end, in a timid manner, Brazil became a signatory
to such international legal instruments and, through this, counterpoints and analogies to
animal dignity and its notorious condition of being sentient will be compared.

Keywords: Dignity. Sentient. Animal Rights.
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dos animais

1. Introducao

O presente artigo analisa a condi¢do animal, no que tange a sua dignidade de
existéncia e seus direitos universalizaveis, em face da abordagem de Peter Singer e
de Tom Regan. Em Singer, os direitos dos animais sio observados por causa da
necessidade da construcdo da dignidade, a qual se assemelha a dignidade humana.
Ndo obstante, no pensamento de Tom Regan, defende-se o status da moral e do
sofrimento dos animais em analogia a condicdo humana, ja que o animal, assim
como o homem, tem os mesmos niveis de empatia, sofrimentos e dignidade moral.
Ha, até mesmo, como um reflexo dessas anadlises tedricas a despeito da condicdo
animal, o tratado das Organizac¢des das Nag¢bes Unidas da (ONU), que versa sobre
os direitos dos animais (Declaragdo Universal dos Direitos dos Animais), sendo que
o Brasil é signatario; por meio disso, cotejam-se os contrapontos e analogias a
dignidade animal e sua notoria condi¢do de ser senciente.

A Declaragdo Universal dos Direitos dos Animais (1978) foi fortemente
influenciada pela discussdo sobre a ‘ética animal’, sendo que, no decorrer de seus
quatorze artigos, trata acerca da dignidade dos animais, expondo que os humanos
tém o dever de preserva-los, garantindo-lhes umas vida digna. Também, é
responsabilidade humana evitar crueldades, sejam quais forem (fisicas ou
psicologicas), oferecendo a eles o direito de liberdade e dignidade, a fim de abarcar,
dessa forma, as referidas teorias.

Todavia, Singer e Regan destacam suas preocupac¢des diante da latente
desigualdade entre o animal racional e o homo sapiens, surgindo disso a inquietagao
de ambos, tangivel a desigualdade animal, aos maus tratos e a crueldade. Além
disso, hd a auséncia de tratamento digno e respeito as leis, ja que, apesar de
existentes, ndo sdo efetivas, pois, em analogia a Singer e Regan, reafirma-se a
necessidade de colocar em pauta a discussdo no que se refere a conexdo entre
dignidade animal e humana, bem como entre consciéncia do homem e senciéncia

animal.

Para Regan (2004), o ser humano, no apice de seu desenvolvimento
tecnologico, parece ter deixado sua racionalidade de lado, quando suprime o habitat
natural dos animais apenas para atender aos seus proprios interesses e, sem
manifestar qualquer preocupac¢do, impossibilita a compensagdo digna para aqueles
que lhes sdo fonte de subsisténcia. Mediante tal irracionalidade, por um lado, o
direito se constroi, negando ao animal uma derradeira compreensdo ou até mesmo
garantias para sua condicdo de seres dignos e sencientes. Mas, por outro lado,
quando o direito abarca tais condig¢des, passa a ser negligenciado, como ¢é o caso da
Declaragdo Universal dos Direitos dos Animais.

Singer, em seus estudos, apresenta varios pontos necessdrios para a efetivacao

;.

da igualdade animal. A palavra-chave é inclusdo, pois inclui-los na consideragdo

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020

254



SILVA, T. / SALOMAO, K. / NEVES, A.

moral é meio para superagdo do especismo, que tem por definicdo o preconceito
com seres de outras espécies. O autor afirma ser possivel, com base na aplicagdo do
principio da universalidade e da generalidade, pensar em superar o especismo,
atribuindo ao animal a condigdo de ser digno, igual e livre em sua existéncia.

Por isso, diante da grande preocupacdo apresentada por Singer e Regan sobre
os direitos dos animais e sua dignidade, sobressalta-se a necessidade de uma andlise
ética da Declaragdo dos Direitos dos Animais, em face as teorias desses autores.
Dessa forma, ha a busca por uma conclusdo légica e fundamentada sobre a protecdo
dos animais enquanto seres sencientes, o que se faz urgente, diante do cenario de
degradacdo ética e negligéncia juridica sobre tais aspectos protetivos.

1.1 Estatuto da Moral e Sofrimento de acordo com Peter Singer

Peter Singer (1978), ao contrario da maioria dos pensadores, ¢ um dos
precursores no estudo dos direitos dos animais, considerando-os como seres
capazes de sentir (ser senciente), visto que essa capacidade ndo se restringe apenas
ao homo sapiens sapiens. Nesse sentido observa o autor:

Muitos filosofos e outros autores, de uma forma ou de outra,
estabeleceram o principio da igual consideragdo de interesses como
principio moral basico; mas ndo foram muitos os que reconheceram
que este principio se aplica aos membros das outras espécies, tal

A

como a nossa propria. Jeremy Bentham foi um dos poucos que
tiveram consciéncia deste fato. (...) Bentham aponta a capacidade de
sofrimento como caracteristica vital que concede a um ser o direito
a uma consideracdo igual. A capacidade de sofrer - ou, mais
estritamente, de sofrer e/ou de se alegrar ou estar feliz - ndo é
apenas mais uma caracteristica como a capacidade da linguagem ou
de compreensdo da matemadtica avangada. (SINGER, 1975, p.23-24)

Diante do conceito acima, tem-se que todos os animais sdo sujeitos que
exprimem sofrimento, sendo tal conclusdo basicamente empirica, bastando observar
as rea¢des de animais que sdo submetidos ao sofrimento.

Na visdo de Singer (1975), é importante diferenciar o direito das coisas (res) do
direito aqui analisado, o que se faz com uma simples analogia, pois ndo se pode
dizer se uma pedra quer ou ndo ser jogada em um rio, ja que ela ndo tem a
capacidade de exprimir sentimentos. Contudo, se um peixe for retirado da agua,
visivelmente, ird sofrer, contorcer-se, tentando voltar ao seu habitat natural, ou seja,
esta sofrendo com a situacdo a qual foi submetido.

Peter Singer (1975) defende a capacidade de todos os seres serem detentores de
sentimentos e capazes de sofrer, inclusive, aqueles animais/seres ndo humanos.
Sendo assim, o sofrimento animal deve ter sua devida importancia, pois o sofrer de
um cdo, de um porco e de uma crianca é igualmente doloroso; dessa forma,
deveriam ter um status moral de igualdade, conforme afirma Peter Singer (1975).
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Destarte, Singer (1975, apud FELIPE, 2002) traz o conceito divergente ao
critério aristotélico cartesiano, que estabelece que a igualdade entre homens se
efetiva por meio do dote da razdo e da linguagem. O autor apresenta a defini¢do do
principio da sensibilidade como real pardmetro para embasar a igualdade, ndo sé
humana, mas sim, de todos os seres. Nesse interim, o principio supracitado deve
nortear as reflexdes sobre todos os quesitos e questionamentos que interessam ndo
s6 aos semelhantes, mas a todos os seres que ndo apresentam a habilidade da fala,
porém, sdo iguais em sensibilidade, sendo capazes de sentir, portanto, passiveis de
sofrimento.

De acordo com o estatuto da moral e do sofrimento de Singer, todos os seres
que sdo iguais em sensibilidade devem receber um tratamento adequado,
garantindo-lhes a vida digna, presente em Singer, uma vez que os animais, de
acordo com a teoria apresentada, sdo capazes de sentir, exprimindo seu ‘sofrer’ com
base em reacdes distintas da fala, devendo ser respeitados dentro de sua dignidade,
justamente, por possuirem a capacidade de sofrimento, isto é, por sua condi¢do
senciente.

1.2 A Teoria dos Animais Ndao Humanos de Tom Regan

Para Tom Regan, os direitos dos animais ndo se encontram na esfera do direito
positivo, mas sim, nos direitos morais, que extrapolam leis que regem o
ordenamento juridico brasileiro ou internacional. O filésofo aponta que o erro
fundamental, quando se refere aos direitos animais, é o fato de serem tratados como
meros recursos, deixando de lado seus interesses (dor e sofrimento).

Em funcdo disso, o pensador atribui ao animal os direitos morais basicos, ou
seja, uma forma de garantir-lhes uma vida digna. Para ele, todos os seres possuem
capacidade de sofrer, por isso, devem ser valorados na mesma medida, visto que o
sofrimento animal é tdo ruim quanto o sofrimento humano (REGAN, 2001, apud
CARDOZO, 20m).

Nesse sentido, Cardoso (20m) evidencia que alguns animais ndo humanos
assemelham-se aos humanos normais, de forma moralmente relevante, usando
como fundamento a teoria de Regan, em sua ‘Filosofia dos Direitos dos Animais’,
nos seguintes moldes:

Eles trazem o mistério de uma presenca unificada psicolédgica para o
mundo. Como nos, eles possuem uma pluralidade de capacidades
sensorial, cognitiva, conativa e volitiva. Eles enxergam e ouvem,
acreditam e desejam, lembram e preveem, planejam e pretendem.
Mais do que isso, o que acontece com eles, lhes importa. Prazer e
dor fisicos — isso eles compartilham conosco. Além de medo e
contentamento, raiva e soliddo, frustracdo e satisfacdo, asttcia e
imprudéncia. Estes e uma série de outros estados psicologicos e
disposi¢coes coletivamente ajudam a definir o estado mental e
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relativo bem-estar daqueles (na minha terminologia) sujeitos-de-
uma-vida que conhecemos melhor como guaxinins e coelhos,
castores e bisdes, esquilos e os chimpanzés, vocé e eu. (REGAN,
2004, p. 16).

De acordo com Regan (2001, apud OLIVEIRA, 2004), a filosofia que versa sobre
os direitos dos animais pede que a ldgica da vida seja respeitada, logo, todo e
qualquer argumento que enfatize a individualidade humana, consequentemente,
implica que todo animal tem o mesmo valor. Veja-se:

Quando uma injustica é absoluta, a rea¢ao é absoluta. Nao se lutou
para se reformar a escravatura, mas sim para acabar com a
escravatura, ndo se luta para reformar o trabalho infantil, ou a
subjugacdo da mulher, mas sim para aboli-los completamente. Em
todos estes casos, a aboligdo é a tnica resposta moral. Reformar
injusticas é simplesmente prolongar a injusti¢a. (REGAN, 2004, p.
o1).

O pensador ndo tem o intuito de equivaler os animais aos seres humanos, mas
sim, de mostrar suas semelhancas. Além disso, os fundamentos para que se possa
garantir o direito a todos os seres vivos, independentemente a qual classe animal
pertengcam, devem ser embasados apenas no direito de viver e existir em dignidade e
justica. Isto justifica-se no fato de que todos os seres sdo sencientes, mesmo que a
consciéncia seja aspecto proprio do animal humano.

1.3 Da diferenciacdo entre Ser Consciente e Ser Senciente

A capacidade humana de raciocinar esta diretamente ligada ao livre arbitrio,
sendo seres autbénomos, capazes de agir e escolher livremente. Singer (1975)
resgatou Kant, uma vez que admite em seus estudos que o raciocinio ndo é a unica
capacidade dos seres humanos, sendo capazes de sofrer e sentir prazer, dor, alegria,
etc. Contudo, apenas os seres humanos ndo sdo escravos de suas vontades, isto é,
podem ir contra aquilo que sua vontade ou inclinacdao lhe impée. O ser humano,
nesse aspecto, distingue-se do animal, pois, além de instintos, sio dotados de
raciocinio légico, além da capacidade de consciéncia da autonomia.

Nesse interim, Kant (apud SINGER, 1975) afirma que as a¢ées humanas, ao
contrario das a¢des dos animais, ndo sdo guiadas apenas pelo desejo de evitar dor e
procurar prazer. O agir humano distingue-se da exteriorizacdo dos instintos e
impulsos sencientes dos animais, vez que a consciéncia humana é capacitada em
ponderar os sentimentos e controlar os instintos, produzindo no homem a
capacidade autonoma de agir, segundo o dever.

O homem, em seu dever (Sollen), é o unico ser que se torna dotado de vontade
autéonoma, fato que o distancia do animal, evidenciando-o ser consciente e
senciente ao mesmo tempo. Dessa forma, Singer (1975) reconhece que a

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 6, n. 1, 2020

257



A ética animal em Peter Singer e Tom Regan em virtude da problematica dos direitos universalizaveis
dos animais

humanidade é composta de seres sencientes, bem como conscientes (apud SANDEL,
2012).

J& os animais ndo humanos, sdo seres puramente sencientes, ou seja, siao
guiados pelos seus institutos, sendo escravos dos apetites e desejos (inclinagdes),
vez que sempre estdo em busca da sua satisfagdo em evitar a dor, em prol ao prazer,
ndo se assemelhando ao ser humano nesse quesito: isto porque o humano, apesar de
possuir todos esses desejos, podera por livre escolha decidir se realiza ou ndo
determinada a¢do para saciar sua vontade (SANDEL, 2012). Nesse sentido, Sandel
complementa no seguinte sentido:

Eis, portanto, a relagio entre liberdade como autonomia e a
concepg¢do de Kant sobre moral. Agir livremente ndo é escolher as
melhores formas para atingir determinado fim; é escolher o fim em
si — uma escolha que os seres humanos podem fazer e bolas de
bilhar (e a maioria dos animais) ndo podem (SANDEL, 2012, p.142)

Superada a diferenciacdo de seres sencientes e conscientes, torna-se
importante frisar que, apesar dos animais ndo terem racionalidade humana, sio
criaturas com sentimentos, a saber, a felicidade, a angustia, dor, prazer, tristeza,
dentre outros. Nesse ponto, eles assemelham-se ao ser humano, merecendo respeito
e ndo discrimina¢do, muito menos abusos pelo fato de ndo terem consciéncia
auténoma para decidir pelo dever (SANDEL, 2012).

Nesse sentido, apds a andlise das teorias de Siger e Regan, fica evidente a
capacidade que os animais possuem de sofrer e sentir; logo, sendo dotados de tais
capacidades, devem ser respeitados, assim como sdo atribuidas aos ser humano as
garantias basicas de dignidade.

1.4 Os Animais no Mundo Juridico versus a Dignidade Animal

A Declaragdo Universal dos Direitos dos Animais é um diploma legal
internacional, criado e idealizado por defensores dos direitos dos animais, em 15 de
Outubro de 1978, que criou parametros juridicos para os membros da Organizacdo
das Nac¢Ges Unidas sobre os direitos dos animais.

Na Declaracdo Universal dos Direitos dos Animais, os humanos possuem o
dever de preservar os animais, garantindo-lhes uma vida digna, a fim de proteger da
crueldade, seja qual for (fisicas ou psicoldgicas), além de propiciar a eles o direito de
liberdade e de existéncia, sempre que possivel. Apesar da protecdo, o animal ndo
deixa de ser entendido como meio para existéncia humana: fato que ndo exclui seu
proprio direito a existéncia. A declaragdo afirma claramente que a vida animal tem
valor, independentemente de sua utilidade, como se observa em seu art. 1° “Todos os
animais nascem iguais diante da vida, e tém o mesmo direito a existéncia”.

Nesse sentido, Cardoso (2011) afirma que os animais devem ser tratados com
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dignidade pelo fato terem uma vida, sendo titulares de direito. Para Singer (1975), os
animais ndo se diferenciam dos humanos em relagio a dignidade, por serem
considerados seres sencientes e ndo mera rés. Diante disso, pode-se inferir os
animais como seres detentores de direitos, sendo necessaria a preserva¢do da sua
dignidade.

A Declara¢do Universal dos Direitos dos Animais possui cardter totalmente
protetivo e uma das praticas vedadas é o abandono, expresso no art. 6°, b; leia-se: “O
abandono de um animal é um ato cruel e degradante”. Considera-se um dos
notorios exemplos de abandono o que ocorre principalmente com aqueles animais
que, durante uma existéncia inteira, foram usados como for¢a de trabalho, os quais

deveriam ser cuidados, ndo descartados e substituidos como um objeto sem mais
valor (CARDOSO, 20mn).

De acordo com Singer (1975), sempre o que fala mais alto é o valor monetério
dos animais; quando os animais perdem suas capacidades para o trabalho (a
crueldade instaura-se no descarte que tolhe mais uma vez a dignidade animal), seja
pela idade ou por alguma moléstia, passam a representar despesas ou empecilho
para seu tutor.

Pelo tratado, o uso animal para o trabalho ndo o torna ilegal, nem mesmo o
seu abate para consumo, porém, é necessario esclarecer que o trabalho ndo pode ser
degradante e expor o animal a praticas cruéis, que lhe causem dor e sofrimento.
Para aqueles que sdo criados para consumo, deve-se observar a dignidade animal,
ndo os expondo a qualquer pratica que cause sofrimento desnecessario e/ou
exagerado, como visto no art. 9° da declarag¢do: “No caso do animal ser criado para
servir de alimentagdo, deve ser nutrido, alojado, transportado e abatido, sem que
para ele tenha ansiedade ou dor”.

A Declara¢do Universal dos Direitos dos Animais (1978) foi recepcionada pela
Constituicdo Brasileira, sendo o Brasil nagdo signataria, como se vé no artigo 225,
§12, VII, o qual versa sobre a proibigdo aos maus tratos e atos cruéis com os animais,
sendo tal a¢do tratada como tipo penal (art. 64 do decreto de lei 3.688/41), nos
seguintes moldes: “Tratar animal com crueldade ou submeté-lo a trabalho excessivo:
Pena - prisdo simples, de dez dias a um més, ou multa, de cem a quinhentos mil
réis”.

Os maus tratos tanto de animais domésticos quanto dos animais para o
consumo sdo vedados legalmente, apesar de sua pouca observancia em termos
praticos e legitimos no dia a dia; isso foi evidenciado neste artigo, ficando a
informacdo a titulo de complementacao.

Apesar de os animais serem meios para o fim humano, Singer (1975) e Regan
(2004) consideram-nos na condigdo de seres sencientes e dignos em si mesmos,

Y

devendo ter preservado o direito a sua existéncia, livre de crueldades ou maus
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tratos. O direito a existéncia diz respeito a um ramo especifico da ética, a ‘ética da
existéncia animal’, mediante a qual o animal deverd viver sua vida de acordo com
sua natureza e seus designios.

Nem todos os adeptos da ética animal colocam-se contra a finalidade em
relacdo ao consumo, umas vez que sdo necessarios a subsisténcia humana. Contudo,
deve-se garantir a vida e a existéncia animal da forma mais orgdnica e natural
possivel.

Assim como nas teorias analisadas anteriormente, a declaracdo garante aos
animais, destinados para consumo, o direito a dignidade, ou seja, como nas palavras
do artigo 9° da declaragdo, a vida do animal deve seguir de uma maneira que ndo
cause a eles ansiedade ou dor. Ndo obstante, a protecdo da vida animal é tdo latente
na declaragdo que, mesmo o animal morto dever ser tratado com dignidade,
conforme o art. 13° “O animal morto deve ser tratado com respeito”.

Nesse ponto, ha claramente a recep¢do das teorias de Singer e Regan, uma vez
que, mesmo de forma implicita, seguiu a esséncia das teorias dos autores, em que os
animais sdo capazes de sentir (sencientes), ou seja, seus sentimentos devem ser
levados em consideracdo na forma de sua criagdo.

Diante disso, a protecdo ao direito de uma vida digna estd fortemente
assegurada no sistema juridico internacional, estando, inclusive, adequada as teorias
de Peter Singer e Tom Regan, expandindo o conceito de animais como seres
sencientes. Contudo, existe somente uma protecdo de norma regulamentadora
geral, quando recepcionada pelo ordenamento juridico brasileiro, que deixa de ser
protetiva e passa a ser punitiva, por meio das leis existentes. Essa visio, mormente
punitiva, ndo causa impacto e muito menos eficacia quanto a problematica dos
direitos animais em territorio patrio.

Conclusao

Como aludido no decorrer deste artigo, a premissa que rege todo o trabalho
consolida-se nas teorias de Peter Singer e Tom Regan de que animais sdo detentores
de sentimentos. Partindo disso, tem-se que é possivel que os seres humanos
entendam suas vontades, pois, apesar da ndo serem dotados de comunicagdo verbal,
suas a¢oes denotam sofrimento, dor, medo, o que por certo é fundamento para as
teorias apresentadas.

Destarte, diante do exposto, é dever do ser humano garantir aos animais uma
vida digna, na qual possam, nas palavras de Peter Singer (1975), ser animais em sua
plenitude, a saber, que a vaca possa “vaquear” e o sapo “sapear”, ou seja, fazer aquilo
que a natureza destinou; dessa forma, ndo podem ser impedidos de viver, sendo
confinados, pois precisam satisfazer seus desejos sencientes.

Nesse sentindo, apos a andlise da declaracdo dos direitos dos animais, foi
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possivel observar que as teorias de Singer e Regan foram recepcionadas por esse
documento, uma vez que trazem em seu bojo o direito dos animais a protecdo e a
uma vida digna. Ainda que destinados para o consumo, ha que se reconhecer seu
direito a existéncia digna, ja que sdo seres dotados de senciéncia e ndo consciéncia.

Para Kant, a consciéncia é o que determina a condicdio do homem escolher
entre a boa vontade autdbnoma ou uma condi¢do heter6noma, o que seria o ponto de
maior diferenciacdo do homem e do animal. Assim sendo, o animal sente dor,
tristeza, afeto, mas ndo escolhe entre o impulso e a razdo, ou seja, ndo estd
capacitado naturalmente para conter suas inclina¢cdes. Singer resgata essa andlise
kantiana, contudo, atribui ao homem como ser consciente a capacidade de uma
escolha ética ao que se destina aos animais. Na ética animal de Singer e Regané, o
homem é o destinatario da responsabilidade pelo cuidado razoavel das condi¢oes de
existéncia dos animais e da preservac¢do dos seus direitos.

Contudo, a legislagdo brasileira foi impertinente as premissas da declaragao e
das teorias, uma vez que, assim como a maioria das leis nacionais, traz apenas
punicdo a atos de desrespeito aos animais em forma de prisdo ou multa, ndo
enfatizando a protecdo e meios para que se alcance maior cuidado a eles.

Logo, conclui-se que existe o direito a uma vida digna diretamente ligada a
Declaragdo Universal dos Direitos dos Animais. Contudo, hda de se pesar que a
legislacdo brasileira ndo garante direitos, pelo contrario, pune a violagdo desses
direitos garantidos pela declaracdo, ou seja, ao invés de ser norma de protecdo, é
norma de puni¢do. Tal fato carrega grande importdncia, pois a declara¢do é apenas
norma geral de meios de protecdo, devendo a legislacdo interna ser norma de
aplicagdo dessas proteg¢des, ndo apenas meio de punig¢do do direito ja violado.

Por fim, tem-se que a declara¢do dos direitos dos animais e as teorias de Regan
e Singer caminham lado a lado, visando sempre a protecdo do direito antes que
ocorra sua violagdo, uma vez que entendem a capacidade de sentir e sofrer dos
animais, mesmo ndo possuindo capacidade de consciéncia, comunica¢do rebuscada
ou até autonomia da vontade.
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