Corpo e modernidade’

Resumo: O presente texto busca situar o debate em
torno do tema do corpo a partir da compreensao
desenvolvida na modernidade ocidental, a qual pauta-se
por um esforco de racionalizagdo capaz de esgotar o
sentido do real, tendo sua expressio méaxima na
racionalidade cientifica. Este movimento reforca a
tradicdo dualista do pensamento ocidental,
apresentando, porém, novas nuances, as quais sao aqui
tematizadas com o intuito de identificar os
atravessamentos deste discurso na constituicio do nosso
imaginario em torno do corpo, bem como os impasses
que promove.
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Abstract: This text aims to locate the debate over the
body theme within its understanding by western
modernity, which is based on a rationalization effort
capable of depleting the sense of the real, and which
finds in scientific rationale its greatest expression. This
movement strengthens the dualistic tradition of Western
thought but presents new shades that we discuss here so
as to find out how this discourse crosses our body
imagery, as well as to identify the deadlocks it causes.
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[...] a alma, pela qual sou o que sou, é inteiramente distinta do corpo e, inclusive, é mais facil de conhecer
do que ele, e, ainda que o corpo nada fosse, a alma nio deixaria de ser tudo o que é.?

Podemos comecar por nos perguntar: o que
falamos quando falamos corpo? Qual o imaginério que o
atravessa em nossas percepcoes? Essas questoes
assumem relevancia ao entendermos que nao ha um
Gnico sentido a respeito do corpo, e que o sentido que
Ihe damos emerge de nossa inser¢do no mundo social,
histérico, cultural, enfim dos muitos sentidos que
constituem o mundo que habitamos e do qual estamos
“encharcados”.

Nas palavras de Santin:

O corpo faz parte de um sistema simbodlico que
sustenta toda ordem social. E exatamente essa
construgao corporal simbdlica que emerge das
relagbes sociais. Assim sua construgao nao pode ser
vista apenas como corpo individual que eu construo,
mas se trata de um corpo que eu construo sob o olhar
do outro e para que ele possa ser olhado pelo outro.’

Essa afirmacdo nos faz pensar que nossa
experiéncia de corpo é mediada por uma determinada
concepgao de corpo que é histérico-cultural. Em outras
palavras: entre eu e a imagem do espelho que percebo,
tem o mundo. O mundo que aqui nos interessa
problematizar é o mundo moderno, ou a modernidade e

seu imaginario em torno do corpo.

Comegamos por destacar que o pensamento de
René Descartes (1596-1650) ocupa um Iugar central para
a modernidade, centralidade que reside, no entender de
Heidegger, no fato de ter sido ele o responsavel pela
construgao de uma metafisica na qual

sdo tomados como efetivamente sendo apenas os
entes que se oferecem como objetos de uma
representacao exata: sao verdadeiramente apenas os
entes representdveis com certeza e que podem ser
submetidos ao cdlculo e ao dominio técnico por um
sujeito que assume desde entdo a condigdo de
fundamento epistemoldgico, ético e ontoldgico.’

O que confirma, ainda segundo Heidegger, a
tese de Max Planck sobre o Ser: “real é aquilo que é
mensurdvel.” O sentido do Ser é a mensurabilidade”.
Para viabilizar esse projeto é preciso “sepultar
epistemologicamente o 'mundo exterior' em um nada
negativo para entao permitir que ele ressucite mediante
provas”.’

Neste pensamento o sujeito torna-se
fundamento epistemolégico posto que as certezas

subjetivas substituem as autoridades e a tradicdo na

'Esse texto foi apresentado como conferéncia durante o IV Ciclo de Conferéncias e Interferéncias do CEPEDAL — Nicleo de Pesquisa e Documentagio sobre o Oeste do
Parang, realizado na Universidade Estadual do Oeste do Parand - Campus de Mal. Candido Rondon, em agosto de 2008.
"Paulo Evaldo Fensterseifer é professor do Departamento de Pedagogia da Universidade Regional do Noroeste do Estado do Rio Grande do Sul (UNIJUI). ljui - RS. E-mail:

fenster@unijui.edu.br
‘DESCARTES, René. O discurso do método. Brasilia: Ed. da UnB, 1985. p. 56.

’SANTIN, S. Educagdo fisica: ética, estética, satide. Porto Alegre: Edigoes Est, 1995. p. 41.
‘Apud FIGUEIREDO, Luis Claudio. Modos de subjetivagdo no Brasil e outros escritos. Sao Paulo: Escu-ta/Educ, 1995. p. 31.
°Apud BARTHOLO Jr., Roberto S. A sombra dos Minaretes: o (des)encontro moderno entre homem e natureza. In: Revista Tempo Brasileiro, jan.-jun. 1987, v. 88, n. 89,

pp. 27-49.p. 30.
*HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Parte |. Petr6polis, RJ: Vozes, 1988. p. 273.
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legitimagdo do conhecimento. Torna-se fundamento
ético ao definirem as suas regras de acgao
independentemente dos padrées tradicionais e
coletivos. Por fim, torna-se fundamento ontolégico ao
condicionar a existéncia da realidade das coisas a sua
capacidade de representa-las de forma clara e distinta.
Tamanha tarefa s6 pode ser assumida por um sujeito
completamente auténomo, autotransparente e
autodeterminado, senhor absoluto da prépria vontade.
Este projeto epistemoldgico e ético da modernidade
preconiza obviamente, o siléncio do corpo (projeto
nunca efetivado, mas constantemente buscado), onde a
subjetividade reduzir-se-ia a consciéncia, dever e
vontade, e a vida tornar-se-ia um mero exercicio de
geometria.”

Norbert Elias, em sua obra O processo
civilizador, defende a tese que isso que denominamos
civilidade, e que em grande parte coincide com o projeto
da modernidade ocidental, construiu-se nao sé sobre o
silenciamento do corpo, mas também sobre o
silenciamento a respeito das fungdes corporais. Segundo
ele,

[...] um dos sintomas do processo civilizador é ser
embaragoso para nds falar ou mesmo ouvir muito do
que Erasmo diz.* O maior ou menor desconforto que
sentimos com pessoas que discutem ou mencionam
suas fungdes corporais mais abertamente, que
ocultam ou restringem essas fungdées menos que nds,

é um dos sentimentos dominantes do juizo de valor

“barbaro” ou “incivilizado”.’

Esta subjetividade assim forjada s6 pode ser
construida a partir de um processo de desnaturalizagao
do homem, o que, na medida em que o corpo é tomado
como parte da natureza, vai significar um processo de
“desencarnagao” ou “desincorporagao”. O homem
moderno coloca-se, assim, acima da natureza, livre dos
seus designios, como livre esta dos designios de Deus. E
ele agora o ser onipotente, fundamento de toda verdade
e valor, bem como do préprio mundo, tendo pela frente
uma liberdade infinita.

O homem moderno, tal como preconizava
Protagoras, é “a medida de todas as coisas”, " produtor de
toda realidade, de si e da sociedade, o que se encontra

Corpo e modernidade

expresso, segundo Marx, na tese marxista de que “a raiz
do Homem é o préprio Homem”." Logo tudo lhe é
“disponivel”, “requisitavel”, basta para isso “arrancar da
natureza seus segredos” (Bacon), ou segundo o Génesis,
obedecer a ordem divina: “enchei a terra e submetei-
a”." Para essa tarefa de conquista racional, faz-se
necessdria a dessacralizagdo da natureza, (logo do
corpo), tornando-a objeto manipulavel pelo homem e
sua técnica.

Dois procedimentos levam o sujeito a colocar-
se, ou pleitear colocar-se neste lugar de centralidade,
como este novo fundamento. Primeiro, liberta-se a
natureza do poder teoldégico, e aqui Bacon é
fundamental, segundo, liberta-se 0 homem da natureza,
e aqui aparece Descartes.” E ele que estabelece o “bom
senso” como sendo o bem melhor distribuido entre os
homens, democratizando com isso a razdo, fonte da
autoridade do sujeito. E preciso, no entanto, expurgar
essa nova subjetividade dos vicios herdados da tradigao,
para o que se faz necessario o método.

Para Bachelard é o “método de medir”, mais do
que o objeto de mensuragao, que o cientista descreve. O
objeto medido nada mais é, segundo ele, que um grau
particular da aproximagao do método de mensuracao.
“O cientista cré no realismo da medida mais do que na
realidade do objeto. [...] E preciso refletir para medir, em
vez de medir para refletir”."

Este lugar de destaque que o método ocupa no
pensamento moderno evidencia-se no fato de ter sido
ele o tema da obra de Descartes que pode ser
considerada o “catecismo” da modernidade: O discurso
do método. O método terd para Descartes a funcao de
estabelecer a certeza subjetiva como critério de verdade
e garantia de conhecimento. Figueiredo lembra-nos que
a “certeza” deixa de ser desde entdo, apenas critério
epistemoldgico, constituindo-se em critério ontolégico, o
que significa dizer que algo “é” a medida que possa ser
representado objetivamente, ou seja,

ser é ser representdvel, é ser objetivivel numa
representacdo e tudo aquilo que escape ou se furte a
uma representagdo clara e distinta estaria assim
destituida de estatuto ontolégico ou, pelo menos,
teria sua realidade posta em suspeicio."”

"FIGUEIREDO, Luis Claudio. Op. cit., 1995, p. 30-32. O autor encontra este projeto caricaturizado no personagem criado por Italo Calvino em sua novela O cavaleiro
inexistente, o qual é s6 aarmadura, ndo possuindo nem rosto, nem expressao, nem sentimentos.
°ELIAS, Norbert. Uma histéria dos costumes. O processo civilizador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1996. v. | O autor refere-se aqui ao Tratado de Erasmo de

Rotterdam intitulado De civilitate morum puerilium.

’Id., ibid., p. 72.

"HEIDEGGER, Martin. O pensamento na época da imagem do mundo. 200? p. 222-225. Segundo o autor, para Protagoras, o homem ¢é a possibilidade singular (ndo
existe “o Homem”) do ser se dar (presentificagao) a cada vez, o que nao permite a objetificagao do ser. J& para Descartes o ego cogito torna-se esséncia universal (razao),

retirando a historicidade intrinseca a sua condigdo.
""Apud BARTHOLO Jr., Roberto S. Op. cit., 1987, p. 27.
“BIBLIA SAGRADA. Livro do Génesis, capitulo I, versiculo 28.

“Apud LUZ, Madel. Natural, racional, social: razao médica e racionalidade cientifica moderna. Rio de Janeiro: Campus, 1988. p. 18. Segundo o autor, o
antropocentrismo renascentista realizou esta dupla tarefa ao cindir “ordem divina” e “ordem humana” e esta da “ordem natural”. Dessa separagao — Deus, homem,
natureza—o homem herda o espélio do “reino natural”, apossando-se desse legado da Idade Média. “Prometeu libertou-se, afinal”.

"BACHELARD, Gaston. A formagdo do espirito cientifico: contribuigio para uma psicanalise do conhe-cimento. Rio de Janeiro: Contra-Ponto, 1996. p. 261-262.

PFIGUEIREDO, Lufs Claudio. Op. cit., 1995, p. 138.
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Ignora-se assim, que esta forma de existéncia,
representavel, passivel de célculo, sé coloca-se como
fundamental para um determinado sujeito, o sujeito
epistémico e seu método. Esse sujeito e seus “éculos”
(método) s6 enxergam os fendmenos que se curvam aos
seus procedimentos, o restante da realidade perde seu
estatuto ontolégico no momento em que deixa de ser
objeto de conhecimento.” Compreende-se assim,
porque os diversos campos do saber buscardo na
incorporagao do método sua dignidade. Dignidade que
se traduzird em seu reconhecimento enquanto “ciéncia”.

Nesse processo seletivo, a primeira providéncia
do “Método” é separar, no campo das experiéncias
subjetivas, “o terreno cognitivamente confiavel”, ou seja,
arazdo e os sentidos purificados, na sua universalidade e
regularidade, do “terreno suspeito”, entenda-se das
paixdes, desejos, emogdes, fantasias, preconceitos,
vieses, partidarismos, dialetos, etc., em sua variabilidade
e particularidade. O primeiro “terreno” possibilitaria o
acesso a “conhecimentos imediatos”, ndo sujeito a
mediacdo das tradicbes, as autoridades e condicoes e
vicissitudes fisicas do sujeito, responsaveis pela
introdugao da contingéncia e da arbitrariedade. E deste
terreno que deverd emergir a nova subjetividade,
purificada, transparente para si mesma, sem a espessura
e sem as rachaduras do sujeito empiricamente dado. Tal
como o “cavaleiro inexistente”, da novela de Calvino,
“sem histérias, sem musculos, sem 0ssos e sem nervos”.
Estariamos, assim, livres de toda particularidade e
contingéncia, pairando acima de qualquer contexto, ou
seja, estariamos diante de uma subjetividade
transcendental.”

Subjacente a este projeto esta

a crenga na necessidade e na possibilidade de uma
nitida separacao entre ilusdo e conhecimento, entre
argumentos retéricos e apaixonados e demonstragoes
matemadticas, entre conhecimentos imediatos — e,
assim, inquestionaveis e indiscutiveis — entre
subjetividade empirica (varidvel e inconstante,
contextualizada e particular) e subjetividade
transcendental (universal, regular) e, finalmente e
como que num resumo, entre corpo (campo da
passividade, objeto dos padecimentos e dos
condicionamentos) e espirito (puro sujeito, exercicio
daatividade livre)."

Secdo Artigos

Anterior a esta cisdao, como condicdo a priori de
sua prépria realizagdo, encontra-se um ser dotado prévia
e incondicionalmente de uma vontade livre, bem como
de uma razao. Ser que para agir liviemente necessita de
plena autonomia, a qual sé é possivel inteiramente para
um ser que é fundamento de si mesmo, atributo que
deixa agora de ser exclusividade de Deus, para ser
também, e para muitos exclusivamente do homem."

Figueiredo lembra que esta cisdo, ao excluir,
institui uma outra realidade, subterrdnea, que buscara
seu espaco entre as rachaduras do mundo das
representacoes claras e distintas, é o retorno do
reprimido sob a forma do sintoma. Fazendo um
paréntese, lembro que essa leitura de Figueiredo pode
nos ajudar a entender, ao menos em parte, o lugar que o
corpo tem assumido nos debates contemporaneos, junto
a valorizagdo do particular, do contingente, da
sensualidade, do lddico, da diferenca, enfim daquilo que
o discurso hegemdnico na modernidade “varreu para
baixo do tapete”.”

Voltando ao ponto, para este ser cindido em
corpo e espirito, o corpo, além de entrave ao
conhecimento,” passa a ser suspeito em sua propria
realidade, tendo em vista a dificuldade em objetiva-lo,
critério de existéncia.” Isto vale, logicamente, para o
corpo préprio, pois o corpo alheio tornou-se alvo de
objetivagdo, como bem mostram os sistemas de
representacdo cientificos, embasado nas filosofias
mecanicista, tais como a anatomia, fisiologia e medicina.
Por sua vez, as tentativas de representagdo, cientificas ou
artisticas, do corpo prdprio, ocuparéo cada vez mais um
lugar marginal entre os saberes, tendo em vista sua “falta
de objetividade”, oriunda das dificuldades na aplicagao
do método.

Neste contexto de uso das tecnologias
desenvolvidas com o auxilio da ciéncia, Silva destaca que
a fotografia, juntamente com a autépsia, transformaram-
se em ferramentas importantes na identificagdo de
criminosos. A colaboracdo da medicina, através do
trabalho de Alphonse Bertillon, foi amplamente utilizada
para, através de medidas antropométricas, marcar o
individuo.”

Silva destaca ainda as contribuicoes de Paul
Broca, para o qual a antropologia s6 teria valor se
utilizasse medidas, em particular do cranio
(craniometria), e Francis Galton, pioneiro da moderna

"“Algo semelhante a anedota do bébado que perdeu suas chaves em algum lugar, mas as procura sob a luz de um poste, pois s6 ali estd claro. Lembra ainda o Leito de

Procusto.
VFIGUEIREDO, Lufs Claudio. Op. cit., 1995, p. 138-139.
"Id., ibid., p. 139.

“Espécie de “franquia da mente divina” que conspira para desalojar a titularidade da “matriz”.

*FIGUEIREDO. Luis Claudio. Op. cit., 1995, p. 141.

*'O corpo, por ser elemento passageiro do homem - sujeito a caréncias, afecgdes e achaques — afasta-nos, segundo a tradigdo socratica, do conhecimento “puro”,
produto da contemplagdo das coisas pela alma. Coerente com esta tradicao s6 resta a esperanga do saber pés-morte, quando entdo a alma estara livre dos limites
impostos pelo corpo. Limites que tornam os conhecimentos em vida sempre limitados (TURCKE, Christoph. O louco: Nietzsche e a mania da razdo. So Paulo: Vozes,
1993. p. 86).

“Descartes afirma em seu Discurso do método, que “podia supor ndo possuir corpo algum [...] que nem por isso podia supor que ndo existia”, ou seja, “a esséncia ou
natureza consiste apenas no pensar”, nao necessitando de suporte material, daf a identidade “eu/alma”, e a cisao “alma/corpo” (DESCARTES, 1985, p. 56).

“SILVA, Ana Mércia. Elementos para compreender a modernidade do corpo numa sociedade racional. In: Cadernos Cedes, ago. 1999, ano XIX, n. 48, pp. 7-29. p. 19.
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estatistica, que moveu-se pela crenga “que qualquer
coisa poderia ser medida”.

Também no campo da antropologia destacou-se
o trabalho de Cesare Lombrozzo, o qual buscou explicar
o social pelos dados bioldgicos, acreditando que os
denominados comportamentos “anormais” (loucos,
agitadores politicos e criminosos) residiam em caracteres
organicos, que uma vez identificados permitiriam
identificar um “delinqiiente nato”.*

Voltemos aos desdobramentos do pensamento
cartesiano, particularmente ao denominado
“mecanicismo”, visao de mundo do século XVII, que
atingiu seu apogeu no século XIX com a Revolugao
Industrial, para o qual ndo s6 os eventos naturais podem
ser descritos com os conceitos da mecéanica, mas os
proprios engenhos produzidos pelo homem podem
servir de modelo para a compreensio da natureza.” Em
torno disso escreve Rossi:

A maquina, real ou apenas pensada como possivel,
funciona como modelo explicativo da natureza,
torna-se a imagem de uma realidade constituida de
dados quantitativamente mensuraveis, na qual cada
elemento (como cada peca da maquina) cumpre asua
funcdo como base numa determinada forma, em
determinados movimentos e velocidade de
movimentos. Conhecer a natureza significa perceber
o modo como funciona a méquina do mundo.*

Conclui ainda que “Nos limites em que a
natureza foge ao modelo da maquina, ela é uma
realidade ndo cognoscivel”.”

E nesta mesma perspectiva que a anatomia
desmembra o corpo humano, tomando-o como um
conjunto de pecas (6rgaos), para estuda-las melhor e
explicar o todo como a soma destas partes. Nas palavras
de Hobbes, “o que é o coragdo sendo uma mola, os
nervos sendo muitas cordas, e as articulagbes senao
muitas rodas?”**

Cabe lembrar que tratar o corpo (humano ou
animal) como autémato remonta a Platdo e Aristételes,
para 0s quais o corpo era um instrumento da alma,
cabendo a esta mové-lo. Sem o corpo, porém, a alma
perdia seu sentido préprio. Descartes dispensa essa
funcdo motriz da alma, tornando o corpo objeto da
mecanica. Dessa forma, torna-se dispensavel a existéncia

“Id., ibid., p. 20-21.

Corpo e modernidade

da alma nos animais, o que a retira do ambito da
natureza, tornando-a atributo exclusivo dos homens. Dai
a possibilidade da modernidade dispensar o adjetivo
“humano” quando se refere ao corpo, pois, afinal este
adjetivo nao significa nada para a mecanica.

Nao é dificil perceber a influéncia desta analogia
corpo-maquina, em situagbes como as do processo
produtivo, onde o ideal passa a ser o trabalhador que
mais se assemelha a maquina, a qual executa seu
movimento repetidamente, sem esbocar qualquer
reacdo, muito menos oferecer resisténcia, paradoxo que
tem seu desenlace na figura do robo.

Este modelo funda-se nos seguintes
pressupostos:

- ndohdinterdependéncia das partes;
— mecanismos nao possuem histéria;
—  cada parte atua de formaisolada.

Posigdo que conflita com os filésofos antigos,
para os quais “era impossivel compreender a estrutura
diferencial dos entes sem reconduzi-los a physis, pois era
nela que o sentido mesmo da diferenciagdo encontrava a
sua unidade, asua verdade”.*

Isto produzird uma mudanga substancial no
entendimento da técnica tal como os gregos a
compreendiam e o fazer técnico-cientifico moderno. Os
primeiros concebiam seus “artificios” em uma solugao de
continuidade entre estes e a ordem originaria e
limitadora da physis. Os outros, ao contrério, partem de
uma predomindncia do sujeito, o qual impde a natureza
objetual sua vontade unilateral.

E da maquina que deriva, segundo Guiddens, o
industralismo, o qual torna-se o eixo principal da
interacdo dos seres humanos com a natureza na
modernidade. Se nas culturas pré-modernas a vida dos
seres humanos estava vinculada aos movimentos e
disposicoes da natureza, a inddstria moderna, fruto da
alianca da ciéncia com a técnica, produz uma ruptura em
relacio as formas de vida tradicionais, gerando o
“ambiente criado” que, embora fisico, ndo é mais
apenas natural e ndo se limita as dreas urbanas.”

Este modo de percepgdo do mundo é, sem
ddvida, devedor do pensamento cartesiano para o qual
toda a realidade estd composta por duas substancias, a
res cogitans, o espirito, e a res extensa, a matéria. A
primeira, como sabemos, caracteriza-se pelo

”SACARRAO, Germano Fonseca. Biologia e sociedade I. Critica da razao dogmética. Portugal: Publica-gdes Europa-América, 1989. p. 44. Segundo o autor, é com a
emergéncia da burguesia que surge o relégio mecanico, considerado por Marx a primeira maquina automatica aplicada a fins praticos, possibilitando a teoria da
producdo e da regularidade do movimento. Ele passa a ser o modelo de todas as maquinas e automatismos sociais, ultrapassando o ambito da fébrica. Para a ideologia
burguesa o mundo é movimento, é uma maquina, e, como elas formado por um conjunto de pecas. Para compreender o mundo faz-se o mesmo que a maquina —

desmonta-se, desunem-se as pecas e estudam-se separadamente.

**ROSSI, Paolo. A ciéncia e a filosofia dos modernos: aspectos da revolugao cientifica. Rio Claro: Ed. Unesp, 1992. p. 135.
“Id., ibid., p. 137. Em critica posterior Nietzsche vai afirmar: “um mundo essencialmente mecanico seria mundo totalmente desprovido de sentido!” (NIETZSCHE,

Friedrich. Agaia ciéncia. Sao Paulo: Hemus, 1981. p. 271).
*Apud ROSSI, Paolo. Op. cit., 1992, p. 135.

“BARBOSA, Wilmar do Vale. Consideragées em torno da ciéncia, da técnica e da natureza. In: Revista Tempo Brasileiro, jan.-jun. 1987, v. 88, n. 89, pp. 51-65. p. 63, nota

15.
Id., ibid., p. 53-55.

"'GIDDENS, A. As conseqiiéncias da modernidade. Rio Claro: Ed. da UNESP, 1991. p. 66.
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pensamento e é desprovida de qualquer caracteristica
material; a segunda, pela extensao espacial desprovida
de qualquer atividade interna, portanto, inerte. A
movimentagdao da matéria e a agao por contato entre
partes extensas da matéria, sdo para Descartes a origem
das substancias e fendmenos fisicos, sendo também a
Gnica forma de mudanga na natureza (o que legitima a
intervencao humana). Concepgcao de natureza essa que
se opOe a fisica aristotélica e a tradigdo da magia natural
renascentista, segundo as quais, a matéria era permeada
de poderes ativos.™

Uma vez posta esta realidade dual, estabelece-
se uma nova base para as explicagoes fisicas da realidade,
esta tomada como puramente mecanica, livre dos
arbitrios do espirito, verdadeira encarnacio da ordem™
e, enquanto tal, objetivavel pela mensuracao.

Este determinismo mecanicista, aplicado tanto a
compreensdo da matéria bruta quanto da matéria
animada, é a encarnagdo do ideal de regularidade,
condigdo para o estabelecimento de “leis”.” Estas
servem, ndo tanto para compreender o real em sua
complexidade, mas para domina-lo e transforma-lo.

Esse modelo de inteligibilidade servird, no plano
social, para legitimar a sociedade burguesa ascendente, a
qual acreditava-se ser conduzida pela forca de “leis
sociais” ao estagio final do processo de evolugao da
humanidade, fosse ele o estado positivo de Comte, a
sociedade industrial de Spencer, ou a solidariedade
organica de Durkheim.”

Esta visdo mecanicista do mundo, sinonimia da
natureza com a matéria, bem como a concepgao da
matéria como composto de elementos irredutiveis,
analiticamente dedutiveis e empiricamente
comprovaveis, permanece ainda hoje hegeménica nas
chamadas ciéncias naturais,* constituindo-se em modelo
tedrico para areas como medicina e fisiologia, as quais
exerceram grande influéncia sobre &reas como educagao
fisica, fisioterapia etc. Sua extensao as ciéncias humanas
tem sido o esforgo do positivismo para o qual a “maquina
do mundo”, inclusive a sociedade, é ontologicamente
ordenada, o que possibilita a previsao de seus
movimentos a partir do conhecimento do movimento de
suas partes.” Mecanismo que se supbe imune a
degradacdo, ao desgaste, a irreversibilidade, a
complexidade ou ao aleatério. Enquanto entidade
simples, quantificavel, esta magnifica mdéquina,

PHARMAN, P M. A revolucio cientifica. Sio Paulo: Atica, 1995. p. 41-44.
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compostade partes igualmente simples e quantificaveis,
desprovidas de singularidades, sugere um universo
cientifico neutro, poeticamente estdvel e eternamente
sem perigos. Um espelho, enfim, para este narciso
chamado sujeito.” Que s6 pode chegar, como ja
destacamos, a plena condicdo de sujeito pelo
silenciamento do corpo, uma vez que constituir-se-ia em
uma espécie de microcosmo desse mecanismo do
mundo.

Esta visao de mundo moderna carrega junto as
suas inegaveis conquistas, pontos de estrangulamentos
que se revelam também nos modos contemporaneos de
pensar e viver o corpo. Paradoxo traduzido por Silva na
seguinte passagem:

O eixo civilizatério eleito no ocidente gerou a
construgao de uma expectativa de corpo
fundamentada no reforco de um sentimento
contraditério que se vé explodir na atualidade:
dominar o corpo e, ao mesmo tempo, liberta-lo;
subjuga-lo e depender dele para sua “felicidade”;
acreditar na superioridade e na independéncia da
mente, mas se submeter aos rituais necessarios ao
“corpo em forma”.”

Problematica que deriva, em boa medida, do
esforco da racionalidade moderna, expressa no ideal
cientifico, em separar epistemologia e histéria,
concebendo o conhecimento como destituido de
historicidade. A pretensao de pensadores como Bacon e
Descartes funda-se no desejo de verem-se liberados de
uma tradigdo que, segundo eles, é fonte de enganos e
ilusdes, bem como empecilho ao livre desenvolvimento
darazao.

O fato de a filosofia de Descartes ndo colocar-se
diretamente a problematica da histéria e do social nao
significa que sua filosofia nao tenha desdobramentos
importantissimos para a Histéria, maiores inclusive do
que a contribuigdo de muitos que fizeram dela seu objeto
de reflexao.”

O que hd de fundamental e de bésico em Descartes é
a constituicdo reflexiva do poder da razdo de
representar, na instancia da subjetividade, a realidade
naquilo que ela tem de objetivo. E com isto se
fundamenta metafisicamente a apreensao |6gico-
matematica do real e se consolidam as bases da
civilizago cientifica e tecnolégica.”

“BARBOSA, Wilmar do Vale. Op. cit., 1987, p. 52. Segundo o autor, a questdo da ordem pode ser considerada o epicentro da racionalidade moderna, pois ¢ ela que
possibilita a nogao de “leis” nas relagoes causais, bem como o abandono da nogao de totalidade organica como condigao explicativa.

“RODRIGUES, José Carlos. Op. cit,. 2001, p. 50. O autor, apoiado em Febvre (1947), lembra que “Os sabios medievais ainda ndo consideravam que lhes pertencesse a
tarefa de descobrir 'leis'’, ou de, mergulhados em uma enorme massa de dados aparentemente desconexos, descobrir-lhes com exatidao uma ordem subjacente, uma

classificacdo ou hierarquia”.

“SANTOS, B. S. Um discurso sobre as ciéncias na transigao para uma ciéncia p6s-moderna. Revista Estudos Avangados. Sao Paulo: USP, 1988. p. 51-52.

*LUZ, Madel. Op. cit., 1988. p. 34-35.

0 que nos permitiria estabelecer algo como “leis da histéria” ou do comportamento humano.

*BARBOSA, Wilmar do Vale. Op. cit., 1987. p. 52.
“SILVA, Ana Mdrcia. Op. cit., 1999.p. 25.

“SILVA, Franklin L. e. A fungdo social do filésofo. In: MUCHAIL, Salma T. (Org.). A filosofia e seu ensino. Sao Paulo: EDUC, 1993.

“Id., ibid., p. 16.
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Desta forma, apesar de seu “desinteresse” pela
Histéria, o significado de sua obra e de sua atitude
filoséfica tornaram-se fundamento da civilizagao
moderna, pois é desta atitude que derivam a ciéncia e
seu produto imediato, a tecnologia.

O ideal de racionalidade da modernidade,
baseado na prevaléncia do Sujeito e na extensdao do
poder da razdo a todas as realidades suscetiveis de
apreensao objetiva é, sem ddvida, cartesiano, assim
como o estatuto de sujeito que serd o suporte da
posterior complementacao kantiana.”

O “eu pensante” cartesiano (sujeito epistémico)
transforma o objeto de seu conhecimento (mundo
exterior) a sua imagem e semelhanca, ou seja,
“desqualifica” a natureza, transformando-a em “idéia”,
condicao de sua “quantificagdo” (matematizagao), o que,
nos termos da velha problemdtica metafisica significa a
separacao entre esséncia e aparéncia, sendo que aqui
aparéncia é identificada com as qualidades e a esséncia
comaquantidade.

Sujeito e objeto sao entdo “des-qualificados”,
tornados pura abstracao, sujeito livre dos sentidos e das
paixdes, objeto destituido de cultura e historia,
consideradas fontes de engano e ilusées. O que os liga é a
racionalidade comum a ambos, fonte da objetividade do
conhecimento. O método de acesso a esse
conhecimento objetivo s6 pode ser geométrico-
algébrico, pois, como lembra Galileu,

A filosofia esta escrita neste grandissimo livro, que nos
estd continuamente aberto diante dos olhos (quero
dizer universo), mas nao se pode entender sem antes
aprender a entender a lingua e entender os caracteres
em que esta escrito. Ele é escrito em lingua
matematica, e os caracteres sao triangulos, circulos e
outras figuras geométricas|...]"

O processo de des-qualificagao do individuo, tal
como dos demais objetos, atende a necessidade de
construgao de uma igualdade abstrata, a qual nega aquilo
que o torna Unico e, portanto, incomparavel, ou seja,
seus dados qualitativos. Estes, no entanto, dificultam o
tratamento mercantil do individuo. Daf a necessidade de
um denominador comum quantitativo, condigdo para
seu tratamento “cientifico”.*

A razdo moderna, como ja vimos, imagina a si e
ao mundo como maquina, como engenho. Imaginar o
mundo mecanicamente  é condicdo da razdo
mecanicista para poder controla-lo. O que exige que a
propria razdo seja concebida mecanicamente, ou seja,

Corpo e modernidade

composta a partir de elementos simples, irredutiveis, os
quais se combinam de acordo com regras limitadas a
priori, e subordinadas a leis especificas de atracdo e
repulsao exprimiveis formalmente. Os elementos simples
sao para Descartes as idéias, os conceitos e 0 mecanismo
que os combina, a razdo. Assim, desconhecendo as bases
materiais, ligadas a criagdo de maquinas e autdbmatos, a
“razdo moderna cléssica se pensa construida & imagem e
semelhanca das maquinas que inventou e concebe a
natureza reproduzindo o mesmo modelo mecanico”."”

O modelo explicativo mecanicista, o método
experimentalista-dedutivista e a linguagem
matematizante constituiram-se nos elementos da sintese
epistemolégica que caracterizou e, em boa medida,
ainda caracteriza a racionalidade moderna.

Para esta racionalidade precisao e exatidao sao
sindnimos de mensurabilidade. Isso posto, a questdo que
se coloca é: como equacionar, nos termos da linguagem
fisico-matemadtica, esta qualidade substancial da matéria
que é o “movimento”? E esta a tarefa levada a efeito por
Newton e que esta na origem da prépria mecanica. O
primeiro passo foi: “a partir de uma concepgdo mecanica
do tempo, reduzi-lo a momentos sucessivos e
ordendveis, a posigbes atomizadas no espago e
numeraveis do segundo ao ano-luz, progressivamente
mensurdveis por aparelhos de precisdo crescente”.*

Utilizando-se deste artificio, a obra de Newton
possibilitou a andlise do movimento de todos os corpos
como um tipo especifico de mecanismo natural, cujas leis
sao objeto de disciplinas especificas e podem ser
traduzidas em caracteres matematicos, levando-se em
consideragdo sua localizagdo no espago e variagdo no
tempo. Assim, na Fisica, por exemplo,

se expressa a verdade como objetivacio da
experiéncia através da mensuragdo experimental,
sendo esta a forma caracteristica do desvelamento da
verdade do Ser na Modernidade. Sendo o ente da
Fisica o movimento da matéria, nao emergem a priori
limites para uma extensao da unidade da Fisica para
além do campo anorgdnico, de modo que toda e
qualquer realizagdo de todo e qualquer ente seja

n 47

passivel de uma objetivagao “fisicista”.

Objetivacdo da qual as demais ciéncias sao
herdeiras, pois, afinal, o0 método racionalista, com sua
linguagem quantitativista, forneceu o modelo
epistemolégico ndo s6 para a fisica, mas para todas as
disciplinas que se constituiram sob a égide da
racionalidade moderna.

“A hegemonia da racionalidade cartesiana ndo ird se impor sem criticas, pois, j& Pascal aponta para a arbitrariedade dos principios da ciéncia e constata a impossibilidade
de fundamentar racionalmente a relagao do Homem com a transcendéncia. (Cf. SILVA, 1993, p. 17 e ss).

“Apud ROSSI, Paolo. Op. cit., 1992. p. 203-204.

*“Este é o dilema da Psicologia na sua busca de reconhecimento enquanto ciéncia positiva, pois, ao reconhecer o individuo singular, legitima o objeto que a justifica;
porém ao buscar tratd-lo nos moldes da ciéncia positiva, 0 nega enquanto individualidade, perdendo assim seu objeto e com isso sua legitimidade “cientifica”.

“LUZ, Madel. Op. cit., 1988. p. 34.
“Id., ibid., p. 43.
“BARTHOLOJr., Roberto S. Op. cit., 1987, p. 29.
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A ambicdo desta racionalidade, expressa na
ciéncia moderna, é tornar a natureza transparente aos
olhos da razdo, ou seja, “dizer de modo definitivo o que a
natureza 'é”.* E essa a novidade que a revolugio
copernicana traz em seu bojo ao propor um
conhecimento ndo inicidtico, um conhecimento que
prescinde, para ser inteligivel, de qualquer esfor¢o de
reinterpretagao espiritual da relagio Homem/Universo,
pois afinal o heliocentrismo ja fora proposto por escolas
gregas, egipcias e islamicas. Agora, a verdade de uma
teoria ndo é mais uma questao de fé, mas produto de um
conhecimento que pretende sobrepor-se aos demais: o
conhecimento “cientifico”.” “Arrogancia” que gerou
obviamente a ira dos demais saberes, em particular
daquele que possuia a hegemonia, o saber religioso, ja
que essa pretensao exclusiva de legitimidade, aliada ao
contetido da nova astronomia galileana, feria a nogdo,
cara a lgreja, de verticalidade e horizontalidade,
expressas no simbolismo da cruz. Nogado que
possibilitava o estabelecimento de uma hierarquia que
vai do nivel mais baixo, 0 homem, até o mais alto, Deus.™

Esta ambicao que se, por um lado, aumentou o
poder das sociedades modernas, por outro, seu sucesso,
assentado no processo de simplificagdo, originou uma
das mais discutiveis instancias da modernidade: a
manipulagdo dos sistemas naturais, inclusive o corpo
humano, relegados, desde Descartes, ao reino do
puramente objetual, do mecanismo sem sentido préprio,
“aoreino que ndo é”.”

A ruptura natureza/homem, ao mesmo tempo
em que cria um objeto privilegiado da razdo, atribui
estatuto de realidade as dualidades matéria/espirito e
objeto/sujeito. A estas dualidades somam-se outras:
qualidade/quantidade; corpo/alma; sentidos/razao;
organismo/ mente; paixdes/vontade. Estas dualidades
marcardo as disciplinas cientificas, as quais transitarao de
um pélo ao outro da dicotomia, presas a monismos de
ordem epistemoldgica, tedrica ou metodoldgica,
incapazes de sinteses.™

As caracteristicas da época renascentista, tais
como: o sensualismo presente na plasticidade da pintura,
da escultura, da arquitetura; a busca da beleza como fim
da existéncia; a valorizagdo do “homem” como portador
de verdades universais e amigo da verdade; o hedonismo

“BARBOSA, Wilmar do Vale. Op.cit.,, 1987, p. 52.
“BARTHOLO Jr., Roberto S. Op. cit., 1987, p. 36.
“Id., ibid., p. 37.

"'BARBOSA, Wilmar do Vale. Op. cit., 1987, p. 53.
*LUZ, Madel. Op. cit., 1988, p. 25.
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na literatura, no teatro, na mdsica, sdo gradativamente
superados pela modernidade cientifica. Esta relegara ao
plano das artes tudo aquilo que diga respeito aos
sentidos, paixoes... . A razdo torna-se des-subjetivada.
Objeto (natureza, mundo, coisas) e sujeito (homem) séo
submetidos a uma espécie de “pan-racionalismo”, o que
ocasionard, do lado do sujeito, a compartimentagao em
razao, paixoes, sentidos e vontade.

Ruptura que ndo é apenas epistemoldgica, mas
social e psicolégica, na medida em que institui instancias
socialmente exclusivas para o exercicio de cada um
desses compartimentos: a producao de verdades para a
razao (ciéncia); as paixdes para a politica e para a moral
(ética); os sentimentos e os sentidos para as artes
(estética).” Esta compartimentacdo terd o efeito de
“negar” socialmente o sujeito humano e “neutraliza-lo”
epistemologicamente, criando condigdes histéricas para
torna-lo como a Natureza, objeto de ciéncia, isto é, para
naturaliza-lo, tornd-lo coisa passivel de intervencao, de
transformacdo, de modelagao, de producdo.™

Para encerrar recorro, negando a exclusividade
do discurso cientifico,” a uma imagem da literatura que
expressa como poucos “estudos cientificos” o dilema
humano em torno do corpo. ftalo Calvino,” em seu
romance O cavaleiro inexistente, configura trés
possibilidades de sujeitos encarnados em trés
personagens distintos. Um deles, Agilulfo, é pura
consciéncia, dever e vontade (“tem consciéncia de existir
mas de fato ndo existe”);”’ o outro é Gordulu, é pura
imanéncia com a natureza, sensibilidade corpérea
(“existe mas ndo tem consciéncia disso”);* o terceiro é
Rambaldo, espécie de consciéncia encarnada que
buscava um fragil ponto de equilibrio entre os dois
primeiros (“A ansiedade contraditéria que a visao do
guerreiro de couraga branca — Agilulfo — sempre |he
comunicava agora contrabalancava a nova angustia
provocada por Gordulu: e deste modo conseguiu salvar
seu equilibrio e ficar calmo de novo”).” Os trés, ap6s uma
sangrenta batalha, tém a tarefa de enterrar os mortos
(“cada um escolhe um morto, agarra-o pelos pés e o
arrasta pela colina até um lugar adequado para cavar-lhe
acova”).”

Descrevemos a seguir o que se passa com cada
um deles nesta triste tarefa, tal como a escreve italo
Calvino:

*Os sentimentos e os sentidos - a sensualidade - sio declarados inimigos tanto da razao cientifica natural e da razao da moralidade crista, religiosa ou laica, o que a levara
possivelmente a refugiar-se no sensualismo estético do barroco. Desta forma, a arte, separada do conhecimento e da moral, constituir-se-d no espaco privilegiado da

expressao dos sentidos e sentimentos (LUZ, Madel. Op. cit., 1988, p. 65).
*LUZ, Madel. Op. cit., 1988. p. 26.

*Na contramao do estilo cientifico opto por, apds estas passagens, nao “explicar” o que o autor “realmente quis dizer”, deixando esta tarefa interpretativa infinita, aos

leitores.

*CALVINO, italo. O cavaleiro inexistente. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997.
“Id., ibid., p. 29.

Id., ibid., p. 29.

“Id., ibid., p. 54.

“Id., ibid., p. 55.
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Agilulfo arrasta um morto e pensa: “O morto, vocé
tem aquilo que jamais tive nem terei: esta carcaga. Ou
seja, vocé ndo tem: vocé é esta carcaga, isto é, aquilo
que as vezes, nos momentos de melancolia, me
surpreendo a invejar nos homens existentes. Grande
coisal Posso bem considerar-me privilegiado, eu que
posso passar sem ela e fazer de tudo. Tudo - se
entende — aquilo que me parece mais importante; e
muitas coisas consigo fazer melhor do que aqueles
que existem, sem os seus habituais defeitos de
grosseria, aproximagao, incoeréncia, fedor. E verdade
que quem existe pde sempre alguma coisa de seu no
que faz, um sinal particular, que ndo conseguirei
jamais imprimir. Mas, se o segredo deles esta aqui,
neste saco de tripas, muito obrigado, ndo me faz falta.
Este vale de corpos nus que se desagregam nao me
provoca mais arrepios que o agougue do género
humano vivo”.

Gordulu arrasta um morto e pensa: “Vocé da certos
peidos mais fedidos que os meus, cadaver. Nao sei por
que todos se compadecem de vocé. O que lhe falta?
Antes, se movia, agora seu movimento passa para 0s
vermes que vocé nutre. Fazia crescer unhas e cabelos:
agora vai produzir liquidos que fardo crescer mais
altas sob o sol as ervas dos campos. Vai se tornar
capim, depois leite das vacas que comerao capim,
sangue de crianga que bebeu o leite, e assim por
diante. O cadaver, vocé é mais capaz do que eu para
viver?”,

Rambaldo arrasta um morto e pensa: “O morto,
corro, corro para chegar até aqui como vocé, a me
fazer puxar pelos calcanhares. O que é esta firia que
me empurra, esta mania de batalhas e amores, vista
do ponto onde observamos seus olhos arregalados,
sua cabega virada que bate nas pedras? Penso, 6
morto, vocé me obriga a pensar; mas o que muda?
Nada. Nao existem outros dias sendo estes nossos dias
antes do timulo, para nés, vivos, e também para
vocés, mortos. Que me seja concedido nao
desperdica-los, nao perder nada daquilo que sou e
daquilo que poderia ser. Praticar agoes insignes para o
exército franco. Abragar, abracado, a orgulhosa
Bradamante. Espero que vocé nao tenha gasto seus
dias da modo pior, 6 morto. De qualquer maneira,
para vocé os dados ja decidiram seus nimeros. Para
mim ainda se agitam no copo dos azares. E eu amo, 6

morto, minha ansiedade, no a sua paz”.”

Artigo recebido em: 25/02/09
Aprovado em: 03/07/09.

“'CALVINO, ftalo. Op. cit., 1997. p. 55-56.
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