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Resumo: Este texto pretende resumir alguns dos principais argumentos
da critica contemporanea ao pensamento de tradicdo humanista-iluminista
para, em seguida, comentd-los. Palavras-chave: iluminismo;
humanismo; critica contemporanea.
Abstract: This paper aims to summarize some of the main arguments
of contemporary criticism of the Enlightenment-humanistic thought and
review them. Keywords: enlightenment, humanism, contemporary
criticism

1. Introducao

No meio do século passado, Sartre publicou uma famosa
conferéncia na qual se defendia das acusacoes de ser um anti-
humanista. Na ocasido, buscou diferenciar duas acepcoes de
humanismo. A primeira, oriunda do iluminismo, embora
abdicasse da nogao de Deus, nao abria mao da ideia de que a
esséncia humana precedia sua existéncia e, dessa forma, tomava
o homem como um fim. Sartre zombava dos defensores dessa
ideia que se sentiam honrados como homens, devido aos atos
particulares de alguns homens. “Este humanismo é absurdo,
dizia ele, porque s6 um cao ou um cavalo poderia emitir um
juizo de conjunto sobre o homem e declarar que o homem é
espantoso” (SARTRE, 1970, p.266-67). Para ele, o Unico
humanismo possivel era aquele que afirmava que ndo ha outro
universo que nao o da subjetividade humana. O homem,
portanto, longe de ser um fim, é sempre um inicio, isto é, sua
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existéncia precede a idéia que constrdi sobre sua esséncia. Nesse
sentido, ele se considerava um existencialista-humanista.

Sartre nao foi o primeiro a rejeitar o conceito iluminista
de Humanidade. O humanismo do esclarecimento, apesar de
todo o prestigio que gozou do século XVIII em diante, sempre
contou com ilustres adversarios, teistas ou ateistas. Porém, esse
discurso pronunciado em 1946, logo ap6s o fim da Segunda
Guerra Mundial, parece revelar aos olhos contemporaneos o
prendncio (ou diagnéstico) do declinio de uma visao de mundo
que por alguns séculos teve enorme ascendéncia sobre o
ocidente.

Hoje em dia, o discurso anti-humanista tem
experimentado uma difusa onda de popularidade que se origina
de fontes variadas e aponta para diferentes destinos. Apesar de
nao haver um consenso positivo sobre qual seria a melhor
alternativa tedrica e pratica ao idedrio iluminista, é notéria a
faléncia de sua autoridade diante dos sucessivos ataques a seus
preceitos filoséficos e politicos.

No meio das ciéncias humanas, em particular, a
conversao macica a essas criticas se verifica pela proliferacao
da condenacao enfética a todo e qualquer vestigio de
racionalismo, assim como pela derrocada da crenga iluminista
na construgdo de um mundo justo e igualitdrio. A conviccao
na alianga entre razdo e justica social, preponderante até pouco
tempo, adquiriu status de lenda ingénua e alienante.

Em funcao disso, investe-se contra as obsoletas nogoes
de sujeito cartesiano e de tempo linear; contra as ultrapassadas
teorias politicas modernas diante da hegemonia inconteste do
capitalismo de mercado; contra seu entendimento superficial
das relagoes entre linguagem, conhecimento e poder; seu atraso
estético etc. Embora, na maior parte das vezes, as reivindicagoes
e argumentos n3o sejam propriamente contemporaneos, 0 que
se constata é a estabilizacdo de um novo vocabulario para a
abordagem de velhos temas filoséficos.

Para alguns anti-iluministas e anti-humanistas atuais,
deverfamos pensar em identidades fluidas, em tempos
fragmentados, nos movimentos micro-politicos e nas
intensidades afetivas para evitar as avaliacoes estreitamente
ideoldgicas da vida moral e da realidade social. No que concerne
ao campo estético, propbde-se que abandonemos as
interpretacoes logocéntricas, excessivamente presas a contetidos
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estaveis e a propositos autorais, em favor da apreensao/expressao
de uma arte nas fronteiras do irrepresentavel, situada em
terrenos proto-intencionais e proto-semanticos, que possibilite
a experimentagao de novos modos de afecgao-cognicao.

Sem ddavida, é impossivel ignorar as evidentes
transformacdes nos costumes, na politica, nas tecnolégicas e
nas relagbes com o tempo e espaco, que ocorreram da época
de Sartre para cd. Consequentemente, nao ha porque negar
valor as conquistas tedricas que nas ultimas décadas
desconstruiram as nocoes de conhecimento como
representacao, de sujeito cognoscente e de histéria progressiva.

O que proponho, no entanto, é questionar as reais
medidas dessas mudancas préticas e tedricas, e em quais
aspectos devem ser comemoradas ou lamentadas. Para comecar,
entao, esboco uma breve sintese do raciocinio que vem
descartando a viabilidade do projeto humanista-iluminista, para
depois refletir sobre 0 mesmo.

2. Argumentacao

Pode-se especular que o anti-iluminismo tedrico ganhou
forca apds os desastres politicos do século XX, quando se
popularizou a negacao das categorias modernas do pensamento
ocidental. A partir daf, certas convicgoes que serviram de
justificativa as inGmeras reformas que marcaram a modernidade
tém sido constantemente abaladas, quando nao, inteiramente
renegadas.

Podemos destacar, de inicio, a importancia adquirida
pelos discursos anti-representacionistas. O conjunto de
questionamentos a premissa da relacao de representacao entre
pensamento e realidade ficou, retroativamente, conhecido nas
artes, filosofia e literatura modernas como “crise da
representacao”. As raizes dessa “crise” sao antigas e controversas.
Logo, importa-nos destacar aqui apenas as repercussoes
contemporaneas do dilema. Estas, de uma forma geral,
convergiram para a desconfianca radical de tudo aquilo que,
até entdo, os ocidentais modernos definiram como verdades
racionais. Assim, as Gltimas décadas tém convivido com um
onipresente desejo de desarticulacao da idéia de que nosso
conhecimento do mundo se faz pela representagdo especular
da realidade, ou seja, de que existem referéncias cognitivas
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suficientemente seguras para que possamos afirmar o
alinhamento entre a realidade e aquilo que tomamos como
verdade.

E desnecessario dizer que, nesse caminho, o pensamento
iluminista teve suas intencoes legislativas, fundadas sobre termos
racionais e universalistas, colocadas sob graves suspeitas. Da
mesma forma, o projeto humanista de justica e liberdade foi
questionado em suas bases, por ter sido arquitetado sobre
determinacoes (linglisticas, culturais, politicas) puramente
contingenciais, que, segundo constatou-se, nao passavam de
sentidos hegemoénicos, resultantes de momentaneas
estabilizagdes dentro de um confronto de poderes e desejos
incessantes, e ndo do sélido progresso das descobertas racionais
acerca da realidade do mundo e da verdade dos homens, como
os “esclarecedores” desejaram crer um dia.

Racionalidade e verdade, com efeito, foram dois termos
que passaram a figurar em muitas teorias pés-modernas como
sinonimos de seus sentidos opostos, isto é, como mentira
arbitrdria. Tornou-se comum pensar que a verdade (quando se
assume a existéncia de alguma) nao pode ser medida pela razao,
e que esta, longe de ser um critério extra-histérico, provou ser
apenas mais um véu por tras do qual se escondem as complexas
teias das instituicoes, dos afetos e da linguagem.

Para os adeptos desse ponto de vista, devemos abandonar
os critérios racionais delineadores de nossa identidade, em favor
dos processos multiplos e dispersos de nossas poténcias vitais, a
fim de nos tornarmos independentes das configuracoes
cristalizadas e totalizantes da mentalidade dualista platonica.

Os anti-iluministas menos radicais até admitem o contato
com algo préximo da “verdade”, da “realidade”, ou ainda com
alguma referéncia que nos permita diferenciar o “bem” do “mal”.
Entretanto, como bem observou Terry Eagleton (EAGLETON,
2009), isto s6 parece ser concebivel em solos irrepresentdveis e
fugidios. Em geral, as experiéncias acessiveis e cambiaveis
passaram a ser vistas com relutancia, e como sin6bnimo de algo
empobrecido e sem valor ético e estético significativo. Apenas
nos paroxismos, aporias e paradoxos é que o sujeito atual parece
ter permissao para acessar qualquer coisa de auténtico no ser
humano.

Aqui podemos comecar a levantar algumas questoes.
Podemos lembrar, por exemplo, que o sujeito moderno, linear,
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racional e transparente a si préprio (ou o “sujeito unificado”),
contra o qual advogam as chamadas teorias da diferenga, jamais
existiu plenamente, mesmo no auge do iluminismo e do
cientificismo modernos. Nesse sentido, se por um lado Kant
demonstrava que todo conhecimento possivel (incluindo a auto-
compreensao desse sujeito) é resultado de aproximagoes
limitadas e que, portanto, todo discurso, sem excecao, deveria
ser submetido a critica para ser digno de credibilidade; por
outro, se pensarmos na ciéncia moderna como uma das
principais adeptas do racionalismo, é importante lembrar que
ela sempre se definiu como experimental ou aplicada, ficando
explicito nestes dois termos a incompletude de seu escopo.

Na filosofia ou na ciéncia, o esforco racionalista foi o de
ampliar o conhecimento do mundo e do homem (independente
das boas ou mas intengoes de seus realizadores) partindo do
pressuposto da falibilidade de qualquer forma de conhecimento
ou crenga humana e, consequentemente, da negacao de
qualquer autoridade imposta, fechada ao debate, a revisao ou
a refutacao.

Além disso, mesmo os mais decididos racionalistas
estiveram sempre sob a vigilancia critica do pensamento
empirista?, religioso, tradicionalista e, mais tarde, do romantismo
e do modernismo, para citar alguns exemplos. Essas tensoes
comprovam que, diferente do que muitas teorias pés-modernas
costumam difundir, a modernidade nunca aceitou a razao como
o Unico argumento para formar suas convicgoes sobre o que
era o sujeito e o mundo, e o que era melhor para a sociedade e
para os individuos em particular. Ao contrdrio, a prépria razao
se colocou sob suspeita por diversas vezes em nome de
convencoes culturais, crengas religiosas e liberdades individuais
inexplicdveis racionalmente, mas que pareciam ser
consensualmente desejaveis ou aceitaveis. Note-se, entretanto,
que a razdo, ao se criticar como juiza absoluta, paradoxalmente,
se afirma como mediadora do debate, uma vez que dogmas
ndo tém, por definicao, a possibilidade de serem refutados.

Diante disso, é interessante lembrar o comentario de
Humberto Eco, ao afirmar que o problema ndo é negar a
racionalidade, mas por as mas razées em condicdes de nao
prejudicar. Esse discernimento, afirma ele, assim como a

2 Nao custa lembrar que Kant acordou de seu “sonho dogmatico” apés ler a obra de
Hume
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distincdo entre as nocoes de razao e de verdade, nao se chama
crise das referéncias, mas simplesmente, critica. Segue abaixo
uma sintese de seu argumento:

Tomemos como exemplo uma coisa agradavel como a crise de
representagao; mesmo admitindo-se que quem fala dela tenha uma
definicao de representacao (coisa que frequentemente nao ocorre),
se é que entendo bem o que eles querem dizer — e, isto é, que nao
conseguimos construir e trocar entre nés imagens do mundo que
tenham certeza de adequar a prépria forma, admitindo-se que ela
exista, deste mundo -, pelo que sei a definicdo dessa crise iniciou-se
com Parménides, continuou com Gorgias, deu ndo pouca dor de
cabega a Descartes, constrangeu a todos com Berkeley e Hume e
assim por diante, até a fenomenologia (...). Mesmo que se admita,
contudo, a antiguidade da crise, continuo nao entendendo o papel
que se quer que ela desempenhe. Eu cruzo uma avenida com sinal
vermelho, o guarda apita e depois me multa (@ mim e nao a outrem).
Como pode acontecer tudo aquilo se o que esta em crise é a ideia
do sujeito, a de signo e a de representacao reciproca? (ECO, 1984,
p.149)

Como se pode ver, ndo é de hoje a suspeita de que nosso
pensamento nao reflete a realidade especularmente. Igualmente,
a exatidao de nossas representacoes ndo s6 foi tomada com
parcimonia e ironia por varios iluministas, como foi alvo do
romantismo, do marxismo, da psicandlise, do modernismo etc.

Assim, quando pensamos criticamente sobre a realidade
social e subjetiva por meio de certas representacoes, estd claro
de que se trata da manipulagdo de uma abstragao que nao deve
ser (e obviamente ndao é nunca) substancializada. E 6bvio que
ndo existem entidades materiais perfeitamente delimitadas tais
como a “sociedade” ou a “histéria”. Da mesma forma, ninguém
espera encontrar o “inconsciente” freudiano vendo tv no sofa
de casa, ou a “ideologia” de Marx bebendo cerveja num show
de rock. Entretanto, podemos ter certeza de que ambos estao
presentes nas duas situacoes.

Algumas representagoes, portanto poderlam ser tomadas
como conceitos que unificam vdrias operagoes feitas com signos
em um conjunto coerente, e que parecem agir de modo regular
sobre nossas vidas. Como explica Frederic Jameson (JAMESON,
1994), por um lado, essas abstracoes possibilitam um certo
distanciamento da vivéncia imediata dos fenbmenos, por outro,
servem como uma espécie de caracterizagao geral de
mecanismos aparentemente autbnomos, mas que guardam
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afinidades entre seus dominios. E curioso perceber que, para
alguns criticos contemporaneos, certos conceitos abstratos,
supostamente anti-identitdrios, como o “devir”, a “poténcia”
ou a “diferenga” sejam bastante inteligiveis, ao passo que uma
vaga mencgao as mazelas do capitalismo seja recebida
sardonicamente, como uma opinido caduca, reducionista e
irreal. Em muitos casos, definir o que sdo representagoes
totalizadoras parece ser uma questdao de gosto.

Quem sabe, entao, pudéssemos pensar na razao nao como
a velha entidade metafisica platonica que garante acesso ao
mundo real, e sim como um instrumento das conversacoes
caracterizadas pelo debate e pela dialética, mais do que pela
imposicao e pelo dogma. Desse prisma, a critica ao racionalismo
estreito € um grande avango, assim como é fundamental que
estejamos atentos ao cardter construido da imagem do sujeito
absolutamente delineado em sua identidade, emitindo frases
com significados completamente estdveis e descontextualizados,
sobre uma histéria linear e progressiva.

Nao obstante, temos que reconhecer que, em parte, essa
“ficcao” logocéntrica fornece uma eficicia comunicativa da
qual nem sempre podemos abrir mao®. Para dar apenas um
exemplo: como poderiamos ler traducdes se nao aceitdssemos
uma certa estabilidade dos significados emitidos
intencionalmente pelo autor do original?

De modo andlogo, podemos entender o humanismo
como uma idéia que, apesar da estratégia equivocada de querer
dar dignidade aos seres humanos a partir de uma igualagao
perigosa (essencialista ou bioldgica), tem garantido, na prdtica,
a defesa das diferencas entre os individuos e comunidades,
muitas vezes, inclusive, contra o que entendemos ser a frieza
da légica estritamente racional.

Camus, nos anos 50, chamava a atencao para o fato de
que sua “época via renascer esses sistemas paradoxais que se
empenham em fazer a razao tropecar, como se na verdade ela
sempre tivesse andado com passos firmes.” (CAMUS, 2001, p.
36). Com isso, nao custa lembrar mais uma vez que as questoes
tratadas aqui, de certa forma, extravasam as polémicas
contemporaneas e remetem a histéria da cultura ocidental
(moderna ou ndo), e a ideia da razao como instrumento de

3 Sobre esse assunto ver. (BRITTO, 1996) “Desconstruir para qué?”.
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questionamento a obediéncia cega a tradicao e as crencas
religiosas de cada época.

Antes de concluir, é fundamental ressaltar que existem
inGmeras abordagens coevas sobre os temas do iluminismo,
humanismo, razao, sujeito, representacao etc., nos mais variados
campos de conhecimento (estética, filosofia da linguagem,
antropologia), que nem de longe foram contempladas aqui nesse
artigo. Nao pretendo criticar o pensamento p6s-moderno como
uma totalidade homogénea, fazendo tdbula rasa das inimeras
diferengas internas as suas teorias. Meu objetivo é, antes de
qualquer coisa, realcar um certo descaso comum a boa parte
dessas correntes em relacao ao ethos iluminista-humanista de
rejeicdo a todo discurso fechado ao debate e de afirmacao da
liberdade de expressao e criagdo sem restricoes, a nao ser que
limitem a liberdade do outro.

Nao pretendo, portanto, negar que algumas teorias atuais
como as que afirmam a contingéncia radical da linguagem,
relativizando o verdadeiro alcance da razao humana, tém
forcado nossa imaginagao a atuar para além da tradicao
representacionista do “sujeito cognoscente / objeto do
conhecimento”. Nao se pode ignorar, igualmente, que as vérias
dendncias ao totalitarismo do discurso humanista tém mostrado
0 quanto suas causas nobres encobriram e encobrem as mais
vis modalidades de exercicio de poder nos niveis institucional
e moral.

O que ressalto é apenas a forma banal pela qual o
iluminismo e a modernidade tém sido reduzidos a apenas mais
um ato de fé (nos poderes da razao), com a desvantagem de
crer ingenuamente no progresso. Contra tal argumento, é preciso
levantar uma série de questoes adormecidas tais como: a
expansao das liberdades privadas e dos direitos civis decorrentes
da modernidade ¢é ilusério? O crescimento das democracias
(apesar de todos os vicios desse sistema) no lugar das monarquias
absolutistas, teocracias, despotismos militares etc, é uma
mudanga para pior? A abolicao da escravidao é irrelevante?
Apesar de toda a destruicao oriunda do conhecimento cientifico,
pensada em larga escala, nossa qualidade de vida, de fato,
piorou?

Segundo Bruno Latour:

A divida sobre o bom fundamento das boas intengbes fez com que
alguns de nés tenham se tornado reacionarios de duas formas
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diferentes: é preciso ndo mais querer acabar com a dominagao do
homem pelo homem, dizem alguns; é preciso ndo mais tentar dominar
a natureza, dizem outros. Sejamos definitivamente anti-modernos,
dizem todos (LATOUR, 1994, p. 14).

3. Conclusao

Em vista do que foi dito, concluo o artigo questionando
duas tendéncias politicas ligadas ao atual vocabuldrio anti-
iluminista. A primeira é a concepgcao que supde que 0s
intelectuais tém a missao de andar na vanguarda, de escapar
do senso comum e das regras culturais a qualquer custo. Essa
ideia se baseia na formula radical, usualmente de esquerda, de
que se livrar do instituido culturalmente é uma coisa boa por si
s0, pois impediria esses intelectuais de serem cooptados pelo
“sistema” ou qualquer nocao relativa. Ora, uma regra a priori
como essa descarta de cara a comunicacao, o debate e qualquer
tipo consenso. Além do que, ignora um dado 6bvio: nem toda
a mudanca é positiva e certas permanéncias podem ser
altamente desejaveis.

A segunda tendéncia estd ligada ao potencial puritanismo
subjacente aos descentramentos do individualismo declarado.
Por trés de alguns discursos afirmativos, nao raro soa o elitismo
ético de uma saida para eleitos, a grosseira versao da divisao
entre senhores e escravos. Ao lado da critica a hipocrisia dos
lemas sociais humanistas, pode-se ouvir cada vez mais alto um
moralismo intolerante, um cinismo disfarcado de realismo.

Nesse caso, as ferramentas iluministas ainda parecem ter
a utilidade de frear uma antiga e arrogante tradigao elitista,
segundo a qual s6 um seleto grupo de intelectuais, que
geralmente olham o resto da humanidade com desprezo, estao
a altura do verdadeiro “gesto” ético e do “pensamento” complexo
do “Real”, de “Deus” ou da “Arte”.

Apesar de todo o protesto contra o “sujeito”, a “verdade”
e a “razao”, esses intelectuais contemporaneos podem se mostrar
tdo generalistas quanto o pensamento ultrapassado que criticam.
Isto porque preferem a intransigéncia de suas convicgoes ao
dialogo. Assim, a frase “o humanismo iluminista é um
totalitarismo disfarcado, baseado numa hipocrisia sem limites”
pode surgir acompanhada, facilmente, de uma dentncia feroz
a todo o tipo de julgamento absoluto, totalizante e superficial.
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A duras penas o meio intelectual brasileiro tentou se livrar
dos vicios da submissao colonialista, para depois cair numa
certa sonoléncia intelectual da vitimizacao esquerdista, bastante
influente no meio artistico e académico. Contudo, assim que o
problema se mostrou infinitamente maior e mais complexo do
que ser capitalista ou socialista, parece que se abriram as portas
para um grupo de tedricos intolerantes, esses geralmente de
direita, proclamar seu individualismo como a pura fonte da
sabedoria, enfim livre das trocas ideologizadas.

Por conta disso, @0 menos no que diz respeito ao terreno
tedrico e abstrato, é interessante lembrar que a critica ao
humanismo e a razdo como ferramentas de acao social, nao faz
desaparecer o motivo de seu surgimento: o abuso de autoridade
elitista e a violéncia desenfreada. Bertrand Russel dizia que:

se olharmos a histéria, verificamos com facilidade que os maiores
males que os homens ja infligiram a si préprios, foram resultado da
acao de algumas pessoas que estavam absolutamente certas de algo
que na verdade era falso. Agir de forma dogmaética na crenga de que
a verdade é monopdlio do seu partido, pode ser a causa de grandes
monstruosidades. (RUSSEL, 1954, p. 31).

Um pouco de prudéncia antes de negar ou afirmar de
forma implacével qualquer visao de mundo é, na grande maioria
das vezes, algo desejavel. Quanto ao argumento comum a Sartre
e aos intelectuais contemporaneos de que as concepcoes
humanistas pintam o ser humano como possuidor de uma
bondade e dignidade que, ja se verificou, a maioria ndo tem,
diria, lembrando Milan Kundera, que “enquanto os angelicais
destacam-se por seu discurso peculiarmente desprovido de
merda, todo feito de retérica insipida e sentimentos edificantes,
os demonfacos nao veem nada a seu redor senao merda”
(KUNDERA, 2010, p36).
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