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RESUMEN: El presente trabajo tiene como objetivo verificar el proceso de aculturacién mexicana a
partir de la lectura de Serge Gruzinski, Jacques Lafaye observando la destruccion del indio a través de
la endogamia y la endogamia y que este proceso hizo posible la negacion de los deseos de una
escritura sublimada y, sobre todo, imitada - porque la mayoria de los indios mexicanos catequéticos
eran amables imitadores de sus amos - que reescribieron la memoria de su pueblo, hibridando la
religion y el imago de los deseos para ser aceptados. Este proceso de aculturacion presenta un sustrato
que también puede leerse analiticamente. También vale la pena argumentar que estas imitaciones, un
icono del hambre en la psique y la presencia del real lacaniano, estan relacionadas con los textos y el
arte picaresco explorado por Octavio Paz en el ensayo Conjunciones y Disyunciones, que analiza la
Picardia Mexicana en el interior, de Armando Jiménez.
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A modernidade vanguardista e a literatura contemporanea coparticipam
anacronicamente de discussdes miscigenadas, hibridizadas iniciadas desde o processo de
aculturacdo e das criticas antropofagicas. Neste sentido as texturas feitas de colagens, de
bricolagens, de poemas, de tradugdes sao todas marcadas pela aculturagdo, pela miscigenacao,
pela antropofagia. A cultura da repeti¢do — de massa - ritualiza-se com imagens e gestos
corporais que revelam estruturas miticas, primitivas derivadas do processo de aculturagcdo. O

processo de aculturacdo ou o que resultou deste processo no que se refere as estruturas
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hibridas, miscigenadas, apresenta um correlato moderno, freudiano e pos freudiano com
relacdo a sublimacdo. Sigmund Freud em Conferéncia introdutorias sobre psicandlise (2019)
refere-se a sublimacdo como uma capacidade plastica, cultural de representar as pulsdes
sexuais a partir do desvio dos desejos arcaicos. Segundo o psicanalista para que haja
sublimagdo ¢ preciso que o sujeito passe pelo narcisismo primario, pelo processo de castragdo
materna/paterna. Nesta passagem hd um investimento libidinal que ¢ retirado do sujeito para
depois ser reorientado para um objetivo nao sexual. Neste sentido, a sublimagao necessita da
dessexualizagdo do desejo para que possa existir um eu, um ego. O trago arcaico na logica
freudiana passa a ser um obstaculo interno da libido, da pulsdo associada as exigéncias da
civilizacdo parental que realiza a sublimacdo para se tornar obra cultural e, a0 mesmo tempo,
inserir o sujeito na modernidade perversa. De forma correlata a teoria freudiana, Octavio Paz,
observa que a sublimagdo estda desde a separagdo do homem e da natureza na nossa
primitividade perdida, suprimida pela perversidade moderna de forma sublimada. Na leitura
freudiana a sublimagdo estd sempre associada ao narcisismo infantil, ao arcaismo primario.
Para psicandlise lacaniana a sublimacdo marca ndo s6 dimensdo simbolica do sujeito como
também a cadeia de significantes. Para Jacques Lacan a anglstia arcaica marca o processo € a
identificacdo simbdlica, base de construcao de todo fantasma interno ou externo. A destruicao
dos desejos arcaicos pde o sujeito em atividades artisticas sublimadas, mas deixa um vazio
engendrado pela demanda de uma falta, de uma perda. Este vazio deixado como rastro na
logica lacaniana associa-se as perdas parciais ou totais (real/branco) que neste texto observo
como decorrentes do processo de aculturagao.

A sublimagdo na aculturagdo ganha um contorno hibridizado, miscigenado® na medida
em que as misturas consanguineas e as anomalias se estabelecem no processo de aculturagao
espanhola. A sublimagdo decorre também do corte/castragao feito na natividade mexicana que
ndo apresentava a mesma Lei (LACAN) constituida pelos europeus e nao tinha os mesmos
sintomas, conforme observa o antropologo Serge Gruzinski no texto 4 Colonizagdo do
Imaginario sociedades indigenas e ocidentalizagdo no México espanhol (2003) e o
historiador Jacques Lafaye no livro Quetzalcoatl y Guadalupe La formacion de la consciencia
nacional en Meéxico (1992). O sistema de interdi¢do espanhola ¢ conhecido pelas lutas
sangrentas em nome de Deus e pela proibi¢ao asfixiante, fatores que pde o sujeito no real

lacaniano. Afora essa questdo, o historiador Jacques Lafaye refere-se a deméncia, a biles

3 O conceito de miscigenacio é utilizado por Serge Gruzinski (2003) como consanguineo, embora Gruzinski
mantenha a consanguinidade em suas colocagdes, as hibridizagdes também perpassam pela mistura étnica. A
hibridizacdo ¢ abordada pelo historiador Jacques Lafaye (1992) para explicitar o sincretismo religioso entre a
cultura espanhola, catdlica e a cultura nauhac, mexicana. O imaginario p6s aculturagdo tornou-se hibrido.
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negra dentre outros sintomas e anomalias* trazidos da Espanha, que nio existiam entre os
indios nativos mexicanos. O imaginario faltante espanhol barroco oculta-se no corpo do povo
mexicano, nas curvas do rococ6 do gongorismo em um corpo espelhado miscigenado,
hibrido. O barroco conceptista, por exemplo, apresenta uma relacdo fenomenologica,
perceptiva mediada pelo claro e o escuro que possibilita 0 movimento motor do corpo pela
excitacao das cores. O branco abduz, abre um buraco no ser como na psicose que refrata a cor
para fora. O escuro aduz, fecha, oculta o sujeito com as interdigdes. M. Merleau-Ponty (1994)
afirma que um estimulo luminoso cresce pouco a pouco a partir de um valor sublimatério e
propaga-se como uma sensagdo de dominio visual, o olhar apalpa o movimento claro e escuro
para aquilo que ¢ visivel e invisivel. O barroco de Quevedo ¢ todo um abrir e fechar de cores
que se estruturam pela morte/castragdo, a estrutura conceptista ¢ sempre mediada pela
presenca de uma mae devoradora (LACAN, 1988). O barroco gongorico nao fica atrés, aqui o
que pesa ¢ o excesso de aderegos, de caracdis que tamponam o campo visual numa textura
pornografica que esconde o desejo pela Coisa materna, por isso 0s poemas 0s gongoricos
idealizam a figura de rainhas/maes, de ninfas orficas.

A sublimacdo latina gongorica e conceptista hibridiza-se com a natividade mexicana
que Octavio Paz denomina de barroco retilineo. O barroco retilineo de Octavio Paz tem como
exemplo maior dessa mistura a poética de Sor Juana Inés. Os textos de Sor Juana Inés
apresentam efeitos estéticos que ndo estdo distantes das poéticas vanguardistas e das
contemporaneas, apresentam, na mistura, o cruzamento de espelhos do claro e do escuro
presentes no silogismo.

Octavio Paz, assim como os poetas concretos brasileiros, exportava a latinidade
mexicana como faziam os picaros de tradicdo Lazarilha que vendiam seus produtos em praca
publica. Octavio Paz vendia a imagem, a cultura e a arte mexicana para que o mundo
desejasse os latinos. O método do poeta mexicano buscava quase sempre a analise de uma
cena ou de um quadro de sintomas no qual transmutava as perdas via sublima¢do apontando o

primitivismo mexicano dominado, gentil, sublimado. Embora Octavio Paz utilize as paisagens

4 Embora ndo haja explicitamente nenhuma descrigio do picaro com sindrome de Down, as constantes
descri¢des de bobo, de peregrino que passa fome, porque ¢ tolo e que ri em demasia, e das descrigdes fornecidas
pela Teoria do Humores presentes nos estudos do historiador e antropdlogo Jacques Lafaye levam-nos a crer que
o picaro pode apresentar algum tipo de sindrome ou anomalia cromossomatica, sobretudo o cromossomo 21, de
Down; e o 16 por conta das imagens de entrou na cultura mexicana por meio das novelas de Lazarillo de Tormes.
A histéria de Lazarillo poderia ser de qualquer um que tenha sofrido abandono, privagao ou que tenha sofrido
abuso na infancia. A mistura dos indios com os Lazarillos marginalizados pelos espanhdis que tentavam ganhar a
vida na Nueva Espanha possibilitou o aparecimento de uma cultura no real. Uma cultura resistente, sobrevivente
ao holocausto feito por Cortez no século de Oiro da Espanha (XVI e XVII). Das novelas picarescas a arte
barroca de fundo andaluz, flamenga observa-se a repeticdo dos mecanismos de defesa utilizados pelos mexicanos
pos aculturados para esconder os desejos primitivos, o pecado proibido.
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mexicanas ou de outros paises para andlise dos quadros como um problema a ser entendido, o
intuito quase sempre era sublimd-lo para exportar poéticas. Nao se trata de tamponar a
realidade, mas de sair de uma critica vitimada ou de exposi¢ao moralizante de engodo social,
geralmente feita de forma arrasadora quando se trata da América Latina, seu procedimento
engodante ou ndo expunha o imagindrio cultural do povo mexicano pela religido, pelos mitos
e pela arte. As manifestagcdes culturais estéticas expunham o real lacaniano a partir de uma
linha tradicional espanhola Lazarilha que reaparece na Picardia Mexicana, de Armando
Jimenez por meio de imagens que repetem o modelo comportamental tradicional para fazer a
critica. Armando Jimenez devolve o espelho da falta picara. Octavio Paz em Conjunciones y
Disyunciones busca compreender os sintomas picaros da Picardia Mexicana a partir da
repressao sexual na classica isomorfia entre a ojo e o culo que na soma, na matematica dos
desejos reciprocos, resulta em menos um. Para Octavio Paz, os desejos buscam a cara metade
como um encaixe do corpo erotizado em conjun¢do e disjungdo. Por um lado, o ensaista
mexicano tem razdo em disseminar a unido (conjuncdo) de contrarios (disjuntos) com
intencao de construir uma escritura de amor, mas, por outro, ndo vé que a sublimagao desde a
aculturacdo ¢ espelhamento dos desejos recalcados. Quando se trata do real lacaniano sdo os
espelhos ou os reflexos que se escondem no corpo na mistura consanguinea, ou, ainda, no
buraco derivado da fome, da privagdo e/ou frustracdo que o sujeito sofre que o pde no real. O
real surge na cultura miscigenada como fissura na parede, como orificio do tempo que retorna
como automatismo; ou como lojinha de acessorios, de briquebraque usado para enganar a
todos vestindo prét—a-porter como um manequim vestido, mas oco de Duchamp.

Nao queremos com isso afirmar que a latinidade ¢ oca desprovida de significante
estrutural, trata-se de um furo de fome derivado do processo da aculturagdo que ressurge
como sublimagdo. E ndo cabe mais discutir sobre o macaqueamento imitativo latino - icone da
fome na psique -, trata-se de estabelecer pontes entre as teorias acerca da miscigenacdo de
Serge Gruzinski (2001, 2003), do filésofo Michel Serres (1993) ou do historiador mexicano
Jacques Lafaye (1992), estudiosos que tratam da colonizacdo do imaginario mexicano ou da
ocidentaliza¢do dos indigenas e que trouxeram a tona no processo de aculturacdo a imagem
do picaro como uma das entradas do estilhagamento do real presente nas narrativas picaras
que, em um contexto atual, manifesta-se na cultura de massas, nas midias sociais como um
corpo oco/vazio. A poética do oco pde em debate a Filosofia da Mesticagem, de Michel Serres
(1993), dessa pregnancia que ¢ quase merleau-pontyana de ser hibrido com o outro; de ser
metamorfose, de ser o homem-rd, o homem-protese contemporaneo, robotizado. Michel

Serres v€ a mesticagem como direito de ser hibrido de ser tiers — terceiro -, ou como afirma
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Octavio Paz de ndo ser s6 isso ou aquilo.
A picaresca surge de uma mudanga bioldgica desde a conquista espanhola. Os
primeiros mesticos, segundo Lafaye, resultam, obviamente, da unido entre os espanhdis e os

indios, e expressam a exclusao como o nado lugar do corpo picaro na sociedade:

El tipo del picaro mexicano, el lépero (astuto) fijado en suas rasgos
literarios en el siglo XIX po J.J. Fernandez de Lizardi, apareci6 desde del
siglo XVI, mestizo rechazado a la vez por el mundo indigena y por la
sociedade conquistadora. Si en su comienzo fueron hijos de la violacion de
América por el europeo, hijos de la chingada, los mestizos no tardaron en
complicarse con matices nuevos, sobre todo bajo el efecto de la aportacion
negroide debido a la introduccion de esclavos africanos en el pais. Una serie
de cuadros de la época colonial representa todas las formas conocidas de
mestizaje [...] (LAFAYE, 1992, p.49-50) (Grifos meus).

Jacques Lafaye observa em Quetzalcoatl y Guadalupe La formacion de la consciencia
nacional en México (1992) o sincretismo religioso como um dos fatores mais importantes da
conformag¢do do imaginario mexicano. Lafaye, assim como Octavio Paz, busca na coeréncia
do passado compreender a identidade de seu povo. Para ambos, a tradicdo pré-hispanica
apresenta imagens — que também se associam as imagens da cultura indiana como as
presentes no ensaio o Vislumbre de la India (1996) ou El Laberinto de la soledad y otras
obras (1997) -, e da ruptura, da mesticagem, da hibridiza¢ao de formas constituidas a partir da

Nueva Espanha:

La reinterpretacion de las historias y mitos prehispéanicos a la luz de una
lectura delirante del Antiguo y el Nuevo Testamentos coincide con la
creciente importancia de dos grupos marcados por su ambivalencia frente al
mundo indigena y espafiol: los criollos y los mestizos. A los cdmbios en la
composicion étnica y social del pais corresponde el ocaso de los
franciscanos, desplazador por la Companhia de Jesus. Los jesuitas se
convirtieron en los voceros de los agravios, las aspiraciones y las esperanzas
criollas: hacer de la Nueva Espafia la Outra Espafia. (LAFAYE, 1992, p. 15).

Ruptura que, para Octavio Paz, em La Llama Doble: amor y erotismo (1996) e em
Claude Lévi-Strauss el Festin del Esopo (1972), da-se como os naturais: na troca de
reciprocidade marcada pela integracdo de opostos, pelo potlach; e, para Lafaye e Gruzinski,
como sinonimo de violagdo, de exterminio da casta sacerdotal e da negac¢do da natividade
mexicana. Neste sentido, Lafaye, muito mais que Gruzinski, pretende mostrar que a base que
se formou neste sincretismo religioso € frenética, delirante, dupla e espectral e basilar para se

compreender o imaginario mexicano. A figura do mesti¢o no contexto da acultura¢do associa-
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se - como apontamos acima - a moralizacdo. Os picaros sdo chingados (OCTAVIO PAZ,
1996; 1997) até a despersonalizagdo para ser o outro, o civilizado. A Companhia de Jesus,
assim como de Cortez, forjou a ferro os nativos para que se alinhassem ou entrassem na forma
religiosa (LAFAYE, 1992). A substituigdo das imagens religiosas ¢ uma das técnicas
utilizadas no processo de aculturacdo. Tonantzin e Guadalupe sdo icones do sagrado e do
profano feminino - que numa sobreposi¢@o barroca — estendeu-se a imagem de Sor Juana Inés
de La Cruz. Guadalupe porta em seu espelho - como um intertexto, um palimpsesto -
Tonantzin dominada. A imagem da santa que porta um nativo serve a protecao da orfandade
dos indios aculturados de suas crengas. Tonantzin e Guadalupe gestam imagens do puro
desejo, do dom e da bondade cristica. Os indios, segundo Lafaye, escondiam-se nas saias
(faldas) de Guadalupe/Tonantzin, exatamente como no folclore brasileiro, no qual los nifios se
protegem ao redor de uma grande saia rodada. As festas folcloricas dizem muito da psique de

um povo, afirma Lafaye:

La fiesta de Guadalupe, el 12 de diciembre, es todavia la fiesta por
excelencia, la fecha en el calendario emocional del pueblo mexicano. Madre
de dioses y de hombres, de astros y hormigas, del maiz y del maguey,
Tonantzin/Guadalupe fue la resposta de la imaganacion a la sitituacion
de orfandade en deja a los indios la conquista. Exterminados sus
sacerdotes y destruidos sus idolos, cortados sus lazos con el pasado y con el
mundo sobrenatural, los indios se refugiaron en las faldas de
Tonantzin/Guadalupe: faldas de madremontaiia, faldas de madre-agua. La
situaciéon ambigua de Nueva Espafia produjo una reaccion semejante: los
criollos buscaron en las entrafias de Tonantzin/Guadalupe a su verdadeira
madre. (LAFAYE, 1992, p. 22) (Grifo meu).

Assim como as festas dizem da psique, as imagens - de Tonantzin natural/corpo, mas
violada pelo mundo exterior e de Guadalupe sobrenatural/espiritual, madre virgem, cerrada
em um contorno vaginal para tamponar a violagdo de Tonantzin - servem a mestigagem por
ser una réplica infernal: la Chingada. As imagens de Tonantzin e Guadalupe guardam
secretamente a vida dos mestigos mexicanos. Grande parte da cultura picaresca tem como
base estrutural o uso da chingada para tratar da orfandade e organizar o papel do terceiro
excluido na sociedade, do resto foracluido, do picaro. A chingada ¢ também observada na
homenagem postuma a Octavio Paz feita por Maria Esther Maciel no livro 4 Palavra Inquieta
Homenagem a Octavio Paz (1999). Nesta organizagdo encontra-se um artigo sobre a chingada
de Ivete Lara Camargo Walty, a Escrita e corpo: faces femininas da América Latina em
Octavio Paz. Neste artigo o corpo feminino ¢ usurpado pelo colonizador, a mulher/caveira

tenta ocupar o lugar da dama catdlica na sociedade. O primitivo ndo pode usar roupas
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indigenas, para ser aceito precisa vestir a roupa de bem, catdlica. Nos Didlogos da Conversdo
(COSTIGAN, 2005, p. 18) para “os Jesuitas, [...] a alma barbara Deus escreve a sua lei, mas
de modo obscuro”. O processo de aculturagdo brasileira feito por Padre Manoel da Nobrega
pretendia a correcdo da alma do selvagem pela memoria da lingua do bem, a luz do verbo
interior, a lingua tupi ou tupana, que significa trovao, ¢ descontextualizada de seu sentido para
significar Deus, a mesma sobreposicdo de Guadalupe/Tonantzin. At¢ mesmo Sor Juana Inés
de La Cruz repete essa sobreposicao de imagens — sagrada-catdlica/profana nauhac -, Sor
Juana Inés utiliza os mesmos preceitos religiosos escolasticos usados pelos padres na
catequese, nos quais a tonica do saber sobre Jesus e da palavra de Deus que reproduz na alma
a divindade/santo como um duplo. Aqui se situam duas proposi¢des no que se refere ao
fantasma, aos palimpsestos. O fantasma pode advir de uma lembranca encobridora de um
desejo recalcado de uma selvageria arcaica, do Grande Outro lacaniano. Sor Juana Inés nao
diferia do catequizador que afirma ser importante educar o gentio sem rejeita-lo inserindo o
socialmente. Embora Sor Juana Inés tenha uma postura inclusiva, sdo conhecidos os
silogismos destinados a padre Vieira que ocultam os maus-tratos feitos por padres no processo
de aculturag¢do no Brasil com os indios. Segundo Jodo Adolfo Hasen (COSTIGAN, 2005), ha
uma dialética com o selvagem de autoridade em latim, na qual o tupi, que poderia ser um
nauhac, ¢ decifrado, classificado e controlado pela escrita, ndo havia saida. A rejeigdo picara
inicia-se também neste quadro, a mulher/caveira ¢ uma escavada, morta/vazia por dentro pelo
processo de aculturacdo que restava como picara chingada para ser utilizada como objeto do
conquistador. A expressdo chingada, conforme Walty, refere-se aos estrangeiros, aos maus
mexicanos aculturados, los hijos de la puta. A mae violada “penetrada a forca, vitima da
violéncia do outro” (MACIEL, 1999, p. 138), tem filhos chingados como um destino de
ruptura pela violéncia sexual, pela despersonaliza¢do do sujeito. Neste sentido, a picaresca se
delineia como um quadro antropoldgico e historico. Ivete Lara Camargo Walty, ao tratar do
feminino indiretamente expde uma raiz de matema e de devoracdo de otica lacaniana, mas que
apresenta para os culturalistas, para os antropologos e para a literatura respaldo conceitual
antropofagico que torna aceito o abuso, a violagdo. O que significa que o México desde a
aculturacdo apresenta uma cultura de abuso sexual, sobretudo com criangas portadoras de
algum tipo de sindrome que se aproxima a fase de espelho, ao real em Jacques Lacan ou sdo
apagadas como a mulher-caveira. Em Conjunciones y Disyunciones observa-se esse quadro na
imagem de uma crianga que mostra a bunda.

Ao longo deste trabalho a chingada, especialmente em Lazarillo de Tormes observa-se

a usurpagdo do colonizador na figura do mestre. Lazarillo ¢ dado a mestres (de cego, de
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aguazil, de clérigo). Na literatura popular portuguesa encontra-se a expressao ser mogo de
clérigo ou mogo de escudeiro que nas entrelinhas indica vender o corpo, prostituir para
sobreviver. O “moco de escudeiro pobre e enleado em paixdes pecaminosas” (PALMA-
FERREIRA, 1981, p. 83) serve ao mestre, mas faz a critica de suas perdas. A serpente
plumada, Quetzalcéatl, também carrega em si a chingada. Quetzalcéatl foi vitima de um
feitico e por isso cometeu incesto com a irma. O que possibilita pensarmos na hibridizagao
pela vinculagdo de Tonantzin-Quetzalcoatl com o tabu incestuoso europeu e com a violagao
das mulheres nativas. No contexto nauhac, esse tabu nao tinha o peso edipico proprio da
cultura espanhola reconhecida pelo holocausto inquisicional, feito contra os hereges e contra
os indios mexicanos. Alids, Quetzalcoatl serpente ¢ uma das imagens que mais se
metamorfosearam no processo de aculturacdo. Quetzalcdatl, ao hibridizar-se - na passagem do
antigo México para Nueva Espanha - com o espanhol e renuncia a identidade xamanica, de
herdi nicroméntico/brujo dos indios para ser Quetzalcoatl-Cortez imagem vestida de
evangelizador-apdstolo de Sdo Tomés catequizado, gentil. O marketing catequético com
Quetzalcoatl-Cortez, segundo Lafaye (1992), s6 funcionou por ter uma estrutura teoldgica

hibrida, politeista constituida na cultura dos indios mexicanos, assim:

Quetzalcoatl fue la respuesta parcial a un problema multiforme y, por tanto,
también espiritual [...]” (1992, p. 235). Quetzalcoatl era un sacerdote de
Tula, “dios de los cholultecas” e também era considerado un papa, un “padre
de los toltecas, y de los espafioles que anuncio6 su venida” (LAFAYE, 1992,
p-237).

A rentncia de Quetzalcoatl, por outro lado, deve-se também a posi¢do picara da
chingada-edipica, chingava-se para aculturar, picava-se para castrar, para denegar e para
impor a Lei ao sujeito. A chingada, afirma Celso Lafer em Signos e Rotagdo (1972), defende-
se criticamente na linguagem, o picaro mostra a bunda literalmente xingando, falando
palavrao, somente assim se expde a mascara de descontentamento proibitivo, de repressdao. A
picaresca, assim como a literatura popular, busca imagens-poéticas que revelam as
ambiguidades emotivas de estar de saco cheio da vida. No México, segundo Lafer, os

chingados escondem-se atras de uma madscara para ocultar a violagao:

No México a predilecdo gira em torno do verbo chingar e dos seus derivados
— chingada, e chingon. Chingar ¢ uma palavra de provavel procedéncia
azteca. O verbo, na sua forma reflexiva, chingarse, exprime fracasso. Usado
transitivamente, o verbo no México indica agressdo em todos os seus graus €
matizes, desde o incomodar até o matar. Revela violéncia, implicando num
sair de si mesmo para penetrar por forca num outro [...] (LAFER, 1990, p.
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273).

A mesticagem, assim como as hibridizagdes, ao longo do processo de aculturagdo

possibilitou o aparecimento de mexicanos resistentes as intempéries da forja catolica, além

das climaticas do deserto de Guerrero e de Michoacén. Jacques Lafaye situa essa resisténcia

fisica dos indios com a medicina que se instalou na corte da Espanha nos séculos XVI a XVII

com Dr. Juan de Cardenas. A medicina derivada da Teoria dos Humores expunha nao so a

fisiologia, mas a psique do crioullo mestico como “sanguineos-coléricos” (LAFAYE, 1992, p.

46). Essa caracteristica dos humores foi bastante utilizada pela Companhia de Jesus nao so

com os jesuitas, mas também com os gentis. Os humores eram adequadamente utilizados e/ou

modelados - mente e temperos - de acordo com a conveniéncia clerical para que

respondessem melhor a cada ambiente, segundo Martins e Carvalho (2008), a antiga

Companhia de Jesus fez uso dos temperamentos:

[...] O respeito e o aproveitamento conveniente das caracteristicas de cada
um, na sua insercao no grupo, ja era uma preocupacao de Indcio de Loyola,
fundador da Ordem dos jesuitas. As Constituigdes (1594/1997), conjunto de
regras que organizam a vida na congregagdo, previam uma espécie de
triagem para a atribuicdo de fungdes, visando o bom funcionamento da
Companhia através do adequado posicionamento dos individuos. Conforme
M. Massimi (2000) as categorias que regiam o procedimento dessa selegdo ¢
seu método, ao longo da historia da antiga Companhia, estdo presentes nos
Catalogos trienais, geralmente elaborados pelos dirigentes das provincias e
enviados a Curia geral da Ordem, sobretudo o Catalogus Secundus, que
descreve cada jesuita conforme, em primeiro lugar, seu ingenium, juizo,
prudéncia, experiéncia e cultura intelectual; em segundo, seu complexio, e,
finalmente, suas capacidades peculiares, talentum. E justamente sob a
denominagdo genérica de complexio, uma das referéncias da psicologia
pratica dos jesuitas, entre outras, que comparecem 0s quatro temperamentos
e suas combinagdes. Massimi (2000) explica que os dirigentes jesuitas
utilizavam-se dessas categorias inclusive para selecionar os missionarios a
serem enviados para o Brasil, onde a empresa missiondria jesuitica dependia
de gente ativa, enérgica e comunicativa. Assim, os coléricos, coléricos
melancolicos ou coléricos sanguineos, por apresentarem caracteristicas
quentes, que inclinam ao impeto ¢ a fluéncia de comunicagdo, eram
considerados os mais adequados para enfrentar as novas e dificeis situagdes
naturais e sociais do Brasil colonia. Ja os fleumaticos, mais apaticos, eram
encaminhados aos oficios domésticos nas casas da Companhia € 0s poucos
individuos melancolicos, mais voltados para o universo intelectual,
trabalhavam nos colégios como professores. Os sanguineos ndo tinham
destinagdo prevista porque eram considerados inaptos para a vida religiosa,
por serem julgados inconstantes e voluveis. (M. e CARVALHO, 2008, p.
16).

A caracteristica apontada por Lafaye e por Martins e Carvalho contribuem para
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pensarmos nessa resisténcia nativa a partir das intempéries de ambientes aridos e desérticos
como no México ou do nordeste brasileiro, locais onde as narrativas picaras tém mais
presenca. As paixdes, os humores derivados do tipo sanguineo colérico, como apontamos
acima, contribuem para a propagacao da f€, os nativos sdo comunicélogos natos, estdo a meio
caminho do pulpito, pois guardam no humor colérico um corpo clerical. A figura do picaro
Lazarillo de Tormes, um dos icones mais fortes do imaginario espanhol pds-guerra, entra no
México via chingada - carregando consigo as representagdes ultramarinas derivadas da figura
do parvo presente nos autos Vicentinos como na Barca do Inferno, na figura do bufao ou do
bobo da corte no contexto da literatura medieval em Rabelais, ou, ainda, na atualidade na
figura de Chaves, personagem humoristico mexicano semi-delinquente -, como um sanguineo
colérico, que serve a Deus em suas peregrinacdes/didsporas, além de servir a fome dos
proprios desejos. O humor sanguineo apresenta na fisiologia a aparéncia avermelhada, gentil e
de bom humor, motivado pelos prazeres do supereu, castrador; ja o humor colérico, apresenta
a pele amarelada devido a belicosidade da bilis amarela, sdo secos, magros, impetuosos,
ambiciosos, orgulhosos, apreendem com facilidade e por isso servem na aculturagdo por
terem o corpo resistente, sao espertos - na picaresca praticam a maria por isso sao astutos -,
mas por apresentarem um temperamento quente ficam irasciveis como os picaros nordestinos
que ficam vexados. Os temperos aparentemente poderiam retird-los do campo do real em
Lacan, uma vez que ha certo equilibrio entre os liquidos: a bilis amarela apresenta
temperatura quente, mas € pouco liquida, € seca; ja o sanguineo, ¢ quente e umido. A juncdo
ou o tempero do sanguineo colérico possibilita pensarmos em um aparente equilibrio, uma
vez que a secura tempera a umidade, o que possibilitaria a estabilizacdo dos humores: seco
(sabedoria) e umido (loucura/deméncia). Mas, ¢ justamente a temperatura quente que nos
fornece a chave da dureza do ferro presente no real ou na firmeza de carater - como afirmam
os nordestinos - propria de pessoas falicas, além disso, o excesso ou o acimulo da bilis
amarela no cérebro possibilita delirios que também o aproximam do real. Afora isso, a
temperatura quente da-nos elementos para pensarmos nos desejos picaros. O mexicano, assim
como latinidade, ¢ descrito como caliente, como aquele que tiene hambre, além de virilidade,
a colera contrapde-se, por exemplo, a melancolia, que ¢ reconhecida pela moleza, pela
impoténcia sexual. Sdo dispéndios sexuais que pdoem os humores em posi¢do de servidao
propria dos coléricos e da soberania de ser servido por estar ausente ou por ter preguiga como
os melancolicos. Jacques Lacan no Seminario 1959 - 1960 A Etica da Psicandlise (1988),
observa a coélera dentro da psicologia dos afetos como uma paixdo pouco estudada que ¢

operacional e serve para um determinado objetivo profissional ou para cumprir missdes. Para
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Lacan, at¢ mesmo o delirio do colérico ndo ¢ psiquico, mas organico derivado da bilis
amarela. No processo de aculturacdo a miscigenagdo com os padres e os gentios possibilitou o
aparecimento do tempero dos picaros, o sanguineo colérico (LAFAYE). A maioria dos padres
que embarcaram rumo as Indias era colérica, a Companhia de Jesus selecionava os padres
com esse tempero por terem mais resisténcia e, consequentemente sobreviverem as
intempéries. Os nascidos aculturados, os picaros temperados pelos padres, eram Lazaros
crioulos chingados, renascidos como a mulher-caveira. E interessante notar, sob o aspecto da
teoria dos humores, que ap6s a aculturagdo o processo inquisicional continuou, sobretudo com
a classe sacerdotal, que mantinha secretamente os ritos propiciatorios e os sacrificios a
Camaxtli destinados a combater a fome ¢ a seca (e por inferéncia o combate aos humores
coléricos). Os praticantes brujos ficavam coléricos com os clérigos, grande parte da classe
sacerdotal n nauhac reclamava que a fome advinha da proibi¢do dos ritos agrarios que
contribuiriam na redu¢do da miséria dos mexicanos. Havia uma guerra magica neste sentido,
geralmente os nativos acusavam os clérigos de ndo ajudarem a fazer chover, impedindo-os de
praticar magia da chuva e como contra-argumento utilizavam a figura nutridora de Guadalupe

como padroeira milagrosa dos indios:

Las antiguas creencias no perdieron su vigor en lo que tenian de maés
ancestral, su caracter de ritos agrarios propiciatorios. Es muy revelador que,
para desprestigiar al cristianismo, el mesias Andrés Mixcoéatl haya acusado a
los missioneiros de impotencia para hacer llover. Fue en ese terreno donde
tuvieron que luchar los evangelizadores, y veremos a la Virgen de los
Remedios suplantar a Tlaloc en ese papel especifico, mientras que a la
Virgen de Guadalupe se le atribuira eficacia (complementaria de la
precedente) contra las inundaciones. (LAFAYE, 1992, p. 63).

Gruzinski (2003), embora estabeleca pontes com o sincretismo religioso, com a
idolatria religiosa sua posicdo critica tenciona a luta pela identidade no processo de
aculturacdo ao enfatizar o poder e o controle exercido sobre o povo mexicano. A paixdo pela
escrita descrita por Gruzinski também pode ser lida como um rito sagrado. A escritura
abundante dos glifos era uma forma de sobreviver ritualisticamente na memoria do escrito,
embora somente os grandes sacerdotes espanhois detivessem o poder da escritura: “havia uma
paixdo pela escrita, muitas vezes ligada a vontade de sobreviver, de salvar a memoria da
linhagem, da comunidade com o intuito de preservar as identidades” (GRUZINSKI, 2003, p.
17).

Essa ansia de sobreviver, de preservar a identidade do indio mexicano na memoria ¢

observada por Gruzinski como angustiosa. Os indios copiavam, além dos documentos
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fornecidos pelos padres para fazerem glosas, tentavam escondidos fazer copias dos glifos, de
sua cultura. Além disso, Gruzinski observa que a constitui¢do dos afetos dos nativos se
modifica no processo de aculturagdo ndo tanto pela catequese, pela liturgia cristica — embora
indiretamente estivesse neste contexto o discurso de André de Capeldo, de Santo Agostinho
como textos usados na doutrinacdo —, mas a presenca da Arte de Amar, de Ovidio, obra
utilizadissima pelos indios mexicanos, repetiam os poemas ovidianos para sobreviver a
demanda da aculturagdo, a cultura catélica aceitava-os quando declamavam, ndo batiam, nao
0s escravizavam, punham-nos em tarefas mais brandas como forma de sublimar suas perdas.
De qualquer forma a presenca de Ovidio neste processo influenciou a imago latina de forma
passional, sobretudo a literatura cortés presente na La Llama Doble: amor y erotismo, de
Octavio Paz. No contexto da aculturagdo a escrita era essencialmente oral e
imitativa/pictografica, parte dos codex descritos por Gruzinski foi desenhada — tal como
faziam os escribas, os antigos padres copistas — por indios que, depois, no periodo de pos-
aculturagdo tornaram-se os melhores escrivaos. Os sabios calmecac donos dos livros de
pintura ou “conhecedores das coisas ocultas” pintavam para marcar a tradicdo associando os
caracteres ideogramaticos, os glifos com a fonética numa correspondéncia narrativa-musical
(canto). O patrimonio oral e pictografico dispunha a figuragdo num paralelismo musical:
métrica, ritmo, danga. Os glifos, geralmente, descreviam as agdes e os objetos dos indios no
dia a dia. Os animais, plantas, deuses, montanhas, batalhas evocam qualidades dos objetos ou
do corpo: a representacdo de “um olho significa visdo, as pegadas designam a viagem, a
danca, um deslocamento do espaco, o diadema do nobre indica o chefe (tecuhtli), escudos e
flechas exprimem a guerra” (GRUZINSKI, 2003, p. 28). A transmissdo oral e pictografica
forneceu um leque tradicional de géneros que até hoje se manifesta no imaginario da cultura
popular latina. Mas, apesar desse quadro de aparente liberdade de expressdo, uma vez que a
escrita se constituiu em meio oficial (sublimatério), os cantadores ou narradores dos relatos
antigos e das narrativas divinas sofriam censura e controle dos clérigos. A ndo oficialidade no
escrito apresenta, na maior parte das vezes, uma relacdo erotizada®, geralmente utilizada para
acirrar as interdi¢des dos conquistadores. Os evangelizadores combatiam os idolatras
(en)contadores, brujos cheios de supersticdes, de crendices que ndo condiziam com a pratica

catolica, oficial. A religido impunha na assinatura do escrito o registro do verdadeiro: o

5 A oficialidade, segundo Serge Gruzinski, estd associada a normatizacdo da escrita, assim como responde
também as regras morais constituidas desde castragdo do sujeito. O erotismo ndo oficial é mais livre, uma vez
que ndo se preocupa com as interdi¢cdes sociais. Além disso, o erotismo mediado pela escrita € mais auto-erotico
e o erotismo oral tem a presenca fisica de um receptor, portanto a oralidade € mais erotica pela presenga, pelo
engajamento do corpo e da voz.
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catdlico. As representacdes deveriam substituir ou se sobrepor as consideradas falsas,
nahuac’s. Restava aos indios imitar para entrar na oficialidade do modelo, do exemplario que
nada mais ¢ do que sublimagado das faltas, das perdas da aculturacdao. Ainda sobre o registro
do escrito observa-se a perda gradativa da memoria/identidade pelo abandono da cor nos
glifos, na pictografia mexicana. As cores vivas dos glifos que mapearam o imaginario cultural
da natividade antes da conquista foram aos poucos ficando brancos e os desenhos desfazendo-

se, restando somente borrées com tematicas cristicas, os

[...] Mapas indigenas abandonam a cor, deixam de lado a precisdo dos
tracos e o acabamento dos contornos e curvas, reduzindo-se a um
desenho grosseiro, econémico ao extremo, beirando as vezes a inépcia.
Estes mapas ndo sdo, entretanto, esbogos de “pinturas” mais elaboradas. Sao
a versdo indigena de mapas espanhdis feitos na mesma época e que possuem
o aspecto indefinivel de rascunhos apressados, em que vagas ondulagdes
marcam o relevo, o ziguezague rapido da pena indica um rio e alguns riscos
assinalam a existéncia de um pueblo. Tragcos imprecisos, esquematismo
elementar e, quando a cor aparece, borrdes nos levam para bem longe da
sofisticacdo caligrafa das “pinturas” pré-hispanicas [...]. (GRUZINSKI,
2003, p. 74) (Grifo meu).

Se, por um lado, a perda da cor surge como um indicativo do real em Lacan, enquanto
obliteracdo do ser pelo dominador, o escrito abstrai-se numa correspondéncia ideogramica,
poética com a economia da palavra, qualidades estéticas que sO irdo se manifestar na
modernidade e no contemporaneo. Serge Gruzinski observa que houve um favorecimento do
auto olhar na passagem da escrita pictografica/oral para alfabética. O auto olhar sugere a
perda da oralidade em detrimento do siléncio monastico na leitura do visto/escrito, Gruzinski
trata da experiéncia individual, daquilo que é proprio® e ndo alheio/estrangeiro, mas, por outro
lado, essa passagem sugere o fechamento do olhar, no sentido de sujei¢do. Percebe-se na
esteira do auto-olhar de Gruzinski o aparecimento dos diarios pessoais que na maior parte das
vezes serviam a contabilidade do que se devia ou da introspeccao, do destino pessoal clerical.
E interessante notar que o género diario presente na Picardia Mexicana, de Armando Jimenez
(1960) registra o destronamento moralizante pela supervisdo de la mirada ou do auto-olhar do
Outro. A escrita foi o instrumento de submissdo exigida pelos conquistadores, as autoridades
reconheciam as pictografias nativas como testemunho legal, como cartografia de uma
geografia, mas estas deveriam glosar o discurso oficial, os furos do real saiam a cada glosa, ou

a cada glosa mudava o olhar, escreviam-se ou escondiam-se termos, leis que certamente

® Na constitui¢do das faltas, no retorno do real, na maioria das vezes, a falta é posta no outro, no alheio e nfio em
si, no proprio.
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favoreceriam os conquistadores. As burlas picaras iniciam ou tém ressonancia nesse periodo,
logica igualmente presente no discurso oficial presente em um dos capitulos da obra de Serge
Gruzinski: 4 Coloniza¢do do Imaginario (2003). Os Titulos Primordiais ou a paixdo pela
escrita (GRUZINSKI, 2003) registram ou fazem um balango forcado dos fatos ocorridos na

conquista, por isso sdo considerados falsos, pois sdo historicamente inexatos,

[...] as vezes, até¢ totalmente inventados, por terem sido produzidos para
substituir os auténticos que podem jamais ter existido ou que foram
destruidos, extraviados, vendidos ou negligenciados por comunidades e
pueblos incapazes de decifrar esses documentos originariamente redigidos
em espanhol, ao longo do século XVI. (GRUZINSKI, 2003, p.153).

Os Titulos distinguiam o verdadeiro do falso. Os textos modificados ou inventados
favoreciam o discurso oficial espanhol, sobretudo o catdlico. A posse de um Titulo até hoje
pde o sujeito na oficialidade, na picaresca a sobrevivéncia dependia da burla dos Titulos. Essa
mesma questdo apresenta, na arte, um substrato aristotélico de verossimilhanga como
mentira/aparéncia vestida de coeréncia interna capaz de encenar e/ou pintar a palavra ou o
Titulo. Mas a concepgao dos Titulos Primordiais conferia autenticidade no sentido de buscar,
no veredito, o imperativo categdrico: “Ordeno que se faca este escrito [...] Ordeno que se
registre e escreva isto neste papel” (GRUZINSKI, 2003, p.155). A escrita, neste sentido,
obedece a pedagogia da Lei, ao modelo retorico administrativo, a sublimacao. Na picaresca a
funcdo de guia de aguazil — escrivdo do Poder Judicidrio — ¢ uma presenca constituida nos
Titulos Primordiais. O verdadeiro associa-se a Deus e, consequentemente, a linhagem divina
presente nas figuras do El Rey e a hierarquia feudal baseada na suserania e na vassalagem,
incluindo aqui a imagem do escudeiro como personagem principal da picaresca. Para a
natividade o modelo seguro, verdadeiro teria de ter sociedade, parceria hibridizada com o
modelo catélico como em Quetzalcdatl/Sao Tomas/Cortez. A mesma sociedade aparece nos
textos picaros com relagdes adulteras e/ou violadas que servem a chingada. E, por fim, o
Titulo ndo se fixou somente no género retdrico, parte dele soma-se a presenga feminina que
possibilitou o aparecimento de imagens gestadas, de colagens, de pastiches, de géneros
modernos que derivam da hibridizag¢do do corpo. E interessante a forma como essa censura é
representada pelo nativo, alids, numa correspondéncia muito proxima das representagdes e
crencas hindus observadas por Octavio Paz em seus ensaios o Vislumbre de la India e
Conjunciones y Disyunciones. O corpo apresenta espagos ocos, os sacerdotes nahuac’s

concebiam o homem por trés entidades: cabeca, coragdo e figado:
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Os antigos nahuacs concebiam o homem como conjuncdo de trés entidades
vitais autonomas, situadas na cabeca, no coracdo e no figado. Cada uma
delas se encontrava em estreita correspondéncia com os trés niveis
superpostos do mundo e podia, em determinadas circunstincias,
abandonar a parte do corpo que lhe servia de receptaculo. A dicotomia
cristd da alma e do corpo, ao contrario, ndo s6 postulava a unidade da
pessoa, como se inseria num discurso que privilegiava a singularidade ¢ a
autonomia de cada ser particular diante da divindade. (GRUZINSKI, 2003,
p. 67) (Grifo meu).

O que se subentende ¢ que o processo de aculturagdo mantinha a privagao (fome dos
desejos), observada por Gruzinski como abandono de uma das partes da emogao/afeto
(figado/coragdo/cabeca) estruturadas na abertura, na abdu¢do do corpo ou no fechamento, na
aducdo do corpo (fechado, recalcado até criar um espago/fissura) passivel de modelagem, de
uma ag¢do sobre o sujeito. Espaco de uso do oco do sujeito como suporte para fazer Cavalo de
Troia (LACAN, 1985) para controle, supervisdo de uma orla social com o intuito de construir
e/ou manter os preceitos religiosos da Companhia de Jesus. Parte desse controle existia entre
os indios, mas as interdigdes estavam longe de impossibilitar na troca, o desejo, embora
Gruzinski, assim como Lafaye, observem essa relagdo de receptaculo do outro como presenca
do divino/sagrado, 16gica igualmente reconhecida por Octavio Paz no sistema de castas hindu
e que, no processo de aculturacdo, foi usado pelos jesuitas.

O que se observa no processo de aculturacdo a partir da leitura de Serge Gruzinski e
Lafaye ¢ a total obliteragdo do indio via hibridizacdo e miscigenagdo consanguinea e que esse
processo possibilitou a partir da nega¢do dos desejos uma escritura sublimada e, sobretudo
imitada — pois a maioria dos indios mexicanos catequisados eram gentis imitadores de seus
senhores — reescreviam a memoria identitaria de seu povo hibridizando religido e a imago dos
desejos para serem aceitos, mas, por outro lado, toda essa hibridiza¢do e miscigenag¢do, hoje, ¢
contemporanea enquanto estética que, na clivagem do passado, se refaz de forma desviante,
barroca. E, embora esses mesmos autores nao estabelecam diretamente uma leitura acerca da
picaresca, acreditamos que a figura do picaro nasceu com a entrada da companhia de Cortez
no solo mexicano, o picaro nasce com o processo de aculturacdo. O real lacaniano picaro
surge da fome, da privagdo, da despersonalizacdo do pueblo pela cultura espanhola que so6

sobreviveu sublimando suas perdas, hibridizando-se ao discurso oficial.
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