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RESUMO: A verdade entendida como algo imutavel e constante é, para Nietzsche, uma ilusao. O
homem acredita saber algo das coisas mesmas, mas nao possui nada mais do que metaforas, que de
modo algum captam o fluxo eterno do vir-a-ser. A metafisica ndo nos da a esséncia das coisas, mas €
um processo demasiado humano: os conceitos fixam e simplificam para permitir a comunicacdo e o
exercicio do calculo e da previsao, cujo objetivo € conservar e dominar. Portanto, “conhecer” € um
processo organico para fins de acordo social e de dominacédo das condi¢oes de existéncia.
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ABSTRACT: In Nietzsche’s view, the unalterable and constant truth is an illusion. The man believes
that knows the things, but he only possesses metaphors, which don’t capture the eternal flow of the
Becoming. The metaphysics doesn’t give us the essence of the things, but it is a all-too-human
process: the concepts fasten and simplify to allow the communication and the exercise of the
calculation and of the forecast, whose objective is the conservation and the domination. Therefore,
“knowing” is an organic process for social agreement and dominance of the existence conditions.
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“Enrichissons-nous de nos différences.”

Paul Valéry

1. INTRODUCAO

tradicao filos6fica moderna, inaugurada
por Descartes no século XVII, tem como
projeto geral atingir um conhecimento
certo. A verdade, tanto para o racionalismo como
para o empirismo, &€ derivada do interior do
homem que possui uma estrutura racional que,
salvo “defeitos”, deve produzir uma mesma
consciéncia para todos os individuos. Dessa
forma, o mundo é constituido, em algum nivel
qualquer, por estruturas ou leis estaticas que
podem ser enquadradas em conceitos fixos, isto
€, ha uma relacao necessaria entre conceito, seja
ele derivado diretamente da razao ou da
experiéncia, e realidade, ou pensamento e
mundo, independentemente da praxis humana.
Nietzsche despreza as concepcdes acima:
0 que para a tradicdo metafisica sdo conceitos
abstratos e absolutos para ele sao esquemas
praticos. O homem acredita saber algo das coisas
mesmas, mas “nao possuimos nada mais do que
metaforas das coisas, que de nenhum modo
correspondem as entidades de origem”
(NIETZSCHE, 1978, p. 47). Os conceitos, mas
também as palavras, sao metaforas que
esquecemos que sdo metaforas. Quando a palavra
nao é utilizada para se referir a uma vivéncia
individualizada e Ginica, mas sim a uma grande
quantidade de casos semelhantes - porém nunca
iguais -, ela torna-se conceito, ou seja, o conceito
provém da igualacdo do nao-igual. O conceito,
portanto, nasce da desconsideracdao do
individual e do vir-a-ser; no entanto, a natureza
néo conhece formas nem conceitos, mas somente
um individuo que para noés é indefinivel. A
verdade, portanto, ndo é adequacado entre idéia
e ideado e nem a unidade transcende que
estabelece ligacdes necessarias e universais: “as
verdades sao ilusdes, das quais se esqueceu que
0 sao, metaforas que se tornaram gastas e sem
forca sensivel” (NIETZSCHE, 1978, p. 48).

2. “NAO ‘CONHECER’, MAS
ESQUEMATIZAR”!

Longe de ter um fundamento metafisico,
a verdade, para o filosofo aleméao, tem um uso
instrumental. A funcdo do intelecto (que para
Nietzsche nao é algo imaterial, mas biolégico)
nao é atingir o conhecimento verdadeiro, mas
garantir a sobrevivéncia e a conservacdo. Se a
verdade esta interessada na conservacao, nao
pode ser absoluta e independente da
experiéncia humana. O individuo, por
necessidade, precisa existir socialmente e em
rebanho, e, para isso, necessita de um acordo
de paz e se esforca para que pelo menos a maxima
bellum omnium contra omnes desapareca de seu
mundo. Diante de um mundo em mudanca
constante, diante de uma natureza misteriosa,
diante do comportamento néo previsivel de seus
semelhantes, o homem necessita de constancia
e fixidez para que possa ter seguranca. A razao
humana, sob a regéncia das abstracdes e dos
conceitos absolutos, alivia o insuportavel
sentimento de ser arrastado pelas impressoes
subitas, pelo eterno fluxo do vir-a-ser:
universaliza todas essas impressdes em
conceitos mais descoloridos, mais frios, mas
constantes e, a partir de agora, previsiveis.

Mas de onde vem essa necessidade de
conservacao, esse acordo de paz e o
mascaramento do vir-a-ser? Sdo os vencidos da
vida que impdem a imutabilidade e a constancia,
que nada mais sdo do que resignacdo e rentincia
(consideradas como virtudes pelo que o filésofo
alemdo chama de moral de rebanho); € uma
recusa a se admitir as condicées fundamentais
da proépria vida, isto €, uma recusa do vir-a-ser.
Nietzsche, em Genealogia da Moral, contrapde
dois tipos: o nobre e o escravo. O nobre é aquele
que afirma a si préoprio e a vida tal qual ela
acontece - suas alegrias e sofrimentos. O escravo,
frustrando-se com a vida, nega de inicio o
exterior e valora-o com sinal oposto ao do nobre.
Este aqui valora o mundo por si proprio e de
maneira espontanea; o escravo nao tem acao
propria, pois seu principio de acdo (a negacao
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do “outro”) encontra-se fora dele: porque nao
pode exteriorizar sua forca, reprime-se e torna-
se ressentido.

O escravo, porque nao pode dominar ou
se impor, produz ilusdes: por nao suportar o
mundo, em seu eterno fluxo de vir-a-ser, cria
um outro projetado no abstrato — produz os
dogmas metafisicos e o ideal ascético. Os
ressentidos, seja por meio da religido, da ciéncia
ou da filosofia, afastam o carater dinamico do
mundo e colocam em seu lugar o “mundo
verdadeiro”, no qual seremos felizes em um
futuro mais ou menos préximo se nos
acordo com dogmas
estabelecidos. Assim, reprime-se a transfor-
macao continua em troca de imagens e
promessas de conservacdo: encobre-se o vir-a-
ser com um tem-que-ser-assim. Ao contrario dos
nobres, os ressentidos nédo sdo capazes de viver
por si mesmos; essa dependéncia produz a
necessidade de viver gregariamente e de
suprimir a pluralidade da vida: o ideal produz o
nivelamento.

A degradacao do diferente produz uma
massa homogénea que, para sobreviver, precisa
da comunicacdo entre seus componentes.
Assim, surge a consciéncia: o mundo deve
mostrar-se igual para os gregarios. Nietzsche
considera a consciéncia como um 6rgao, no
sentido biolégico, de relacdo com o mundo, pois
€é um meio de comunicabilidade, e, portanto, tem
uma origem animal e ndo transcendente. Em
consequiéncia, o mundo de que podemos tomar
consciéncia é apenas um mundo de signos, um
mundo generalizado, vulgarizado. Dessa forma,
tudo que se torna consciente justamente por isso
se torna “raso, ralo, relativamente tolo, geral,
signo, marca de rebanho, [...] a todo tornar-se
consciente esta relacionada uma grande,
radical corrupcao, falsificacdo, superficializacao
e generalizacao” (NIETZSCHE, 2001, p. 250). A
consciéncia, portanto, ndo € um orgao para o
conhecimento, para a verdade. Imaginamos
conhecer com certeza o mundo, mas apenas
postulamos “verdades” que sao Uteis para a
manutencao do rebanho humano.

comportamos de

A linguagem serve para comunicar as
padronizacdes e as universalizacdes simpli-
ficadoras da consciéncia: dai a sua
esquematizacido e o seu passar por cima das
diferencas — o esquecimento das palavras e dos
conceitos como metaforas é uma necessidade.
O homem, como toda criatura viva, pensa
continuamente. Porém, a parte dele que se torna
consciente, ou seja, que pode ser posta em
palavras é minima. Em outras palavras, podemos
comunicar somente uma pequena parte do nosso
pensamento. Consciéncia e linguagem, segundo
Nietzsche, interdependentes e
desenvolveram-se juntas.

O estabelecimento da linguagem promove
o estabelecimento do que é verdade e, por
contraste, do que é mentira: ao determinar uma
designacado uniformemente valida e obrigatéria
das coisas, a legislacao da linguagem da também
as primeiras leis da verdade (cf. NIETZSCHE, 1978,
p. 46). A construcao dos ideais, dos conceitos e
das palavras generalizadoras faz com que o
homem tenha que designar “corretamente” as
coisas e, assim, nasce um sentimento de
“verdade”, apoiado por dogmas metafisicos, tais
como “A Verdade”, “O Bem”, “Deus” etc. A
verdade estabelece a moral: os individuos tém a
obrigacao de dizer a verdade ou, como Nietzsche
revela, de mentir segundo uma convencao
s6lida, mentir em rebanho, em um estilo
obrigatério para todos.

sao

© Sarah Graff
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3. “IMPOR AO CAOS TANTO DE
REGULARIDADE E FORMAS”?

O que € o caos, que acaba sendo o objeto
da esquematizacdo do organismo que quer
conservar-se? A Teoria das Forgas nietzschiana
nos dara o significado desse caos.®* O mundo,
para Nietzsche, € finito e é constituido por um
numero finito, apesar de imenso, de forcas
eficientes; nao ha uma forca tnica e, sim, uma
pluralidade: a quantidade total de forcas
permanece sempre a mesma e a multiplicidade
se mantém. A forca ndo é definida como algo em
si, pois s6 existe enquanto efetivacao, ou seja, a
forca nao se distingue de suas manifestacodes: a
forca nao é causa, nao produz efeitos. Ela € um
puro efetivar-se, pura acdo - a forca nao existe
em si, mas é um agir sobre: é na relacdo com as
outras que ela existe. Além disso, as forcas
cosmicas nao se distinguem entre o vivo e o nao
vivo.

As forcas agem e resistem umas as outras
e tendem a exercer-se até o limite: elas efetivam-
se manifestando um “querer-vir-a-ser-mais-
forte”. E nessa manifestacdo que se exprime a
Vontade de Poténcia, que &€ um carater
intrinseco da forca - impulso de toda forca para
efetivar-se e para aumentar. Nao ha nenhuma
intencionalidade, pois a for¢ca nao pode nao se
exercer. A multiplicidade e o impulso por mais
poténcia gera um conflito permanente: o
desequilibrio € fundamental e ha sempre
redistribuicao das forcas. O dominio de uma forca
sobre as outras nao é definitivo e o padréao de
relacionamento entre elas nao é estavel. A
dominacdo nao é tentativa de destruicdo, mas
sim de assimilacdo e crescimento. Nao ha
finalidade, pois sempre tentando superar-se, nao
pode haver como objetivo nenhuma configuracao
especifica de forcas.

O mundo, portanto, € um processo e nao
uma estrutura estavel: por nao haver
intencionalidade, ndo houve inicio e, por nao
haver teleologia, ndo ha um fim, ha um eterno
vir-a-ser. Nao cumpre finalidades, nao é
governado por leis, ndo se acha submetido a um

poder transcendente: o mundo é um conjunto
de forcas instaveis em permanente tensao — este
é o significado do caos.*

© Stefan Griebe

4. “O FILOSOFAR HISTORICO E
NECESSARIO DE AGORA EM DIANTE E,
COM ELE, A VIRTUDE DA MODESTIA”S

Nietzsche considera a formacao da razao
como um processo historico, nao algo que exista
independentemente do homem e que tenha uma
forma eterna, abstrata e absoluta. A necessidade,
nomeadamente a necessidade de conservacao,
€ que determinou a razdo e seus instrumentos.
A falta de um sentido histérico levaria a
metafisica: o defeito hereditdario dos filésofos. O
filésofo analisa 0 homem do presente e acredita
estar diante de uma aeterna veritas que
transforma em medida segura de todas as coisas,
mas nao tem nada mais do que um testemunho
de um intervalo de tempo muito limitado (cf.
NIETZSCHE, 2000, p. 16).

Temos aqui uma critica especifica ao
conceito de natureza humana - como tudo no
mundo, o homem, para Nietzsche, € um vir-a-
ser. A critica aos fil6sofos acentua-se: eles nao
véem que o homem e sua capacidade de
conhecimento vieram a ser e, pior, o mundo
inteiro € enquadrado em algo considerado como
uma faculdade de conhecer — o homem sente-
se como uma medida privilegiada e constante
das coisas. A metafisica é erigida sobre essas
crencas. Porém, ndao ha fatos eternos, nao ha
verdades absolutas.
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A pesquisa metafisica é contraposta a uma
pesquisa que leva em conta as condigdes
histéricas e que questiona o valor dos conceitos
e dos proprios valores: o método genealégico. A
partir dele, Nietzsche questiona quando e como
surgiram, quais as transformacoées que sofreram
e qual o valor dos valores. Mas para isso é
necessario um critério que nao possa ser
avaliado pelo homem, isto é, que ndo tenha sido
uma criacdo humana. Esse critério é a propria
vida. Ela pode ter esse papel na filosofia
nietzschiana porque nao é considerada algo
exterior ou transcendente: ela esta no homem,
assim como em qualquer ser vivo. Portanto, a
ciéncia, a moral, a religido e qualquer producao
humana sao avaliadas perante a vida -
determinado conceito ou valor € sintoma de uma
vida em expanséo ou em declinio? E a resposta
a essa pergunta que nos dara uma avaliacéo, o
que significa que a vida mesma valora através
de nés quando instituimos os valores. Uma vida
em expansao, isto é, com uma Vontade de
Poténcia desimpedida, que supera os desafios e
que aceita a vida como ela é — suas alegrias e
tristezas —, instituira valores totalmente opostos
aos de uma vida em declinio, ou seja, que se
importa somente com a sobrevivéncia
(conservacao) e que nega a efetividade.® Portanto,
€ a condicao dos impulsos humanos que produz
valores e ndo o Homem ou outra entidade
metafisica, isto é, todo ser vivo valora. Os
aparelhos da razao - consciéncia, mente,
memoria, intelecto, o psicolégico, etc. - nao
passam de funcdes organicas e, por isso, tém um
carater instrumental e visam a operar os eventos
do mundo e nao, como afirma a tradicéao
cientifica e religiosa, atingir uma
transcendéncia. As condi¢cdes de vida modelam
o proprio ser vivo e sua relacdo com o objeto de
conhecimento.

© Mortiz Lindig

5. “NECESSIDADE NAO DE ‘CONHECER’,
MAS DE ORGANIZAR, ESQUEMATIZAR,
TENDO EM VISTA A COMPREENSAO”’

A metafisica e o idealismo introduzem
uma vontade ou impulso pela verdade, pois para
eles o conhecimento é um fim abstrato a ser
atingido; porém, o que eles chamam de
verdadeiro é aquilo que atende a interesses
praticos - a sobrevivéncia ou a conservacao
daquilo que quer se manter sempre o mesmo. A
légica e o mecanicismo s6 sdo aplicaveis aos fatos
mais superficiais, pois sdo procedimentos de
esquematizacdo e abreviacdo: uma maneira de
apoderar-se da multiplicidade gracas a um
artificio da linguagem.

A filosofia e a ciéncia também funcionam
como signos de reconhecimento, pois repousam
também sobre o nivelamento, que, no caso, é o
principio de identidade. O principio de
identidade fixa e simplifica para permitir a
comunicacdo - é suficiente apenas para o
exercicio do calculo e da previsdo, cujo objetivo
€ conservar e dominar. A simplificacao (o
apoderar-se da multiplicidade) tenta enquadrar
o desconhecido em algo ja conhecido, ou seja,
“conhecer” é relacionar o novo ao familiar a fim
de promover o acordo social e de possibilitar a
dominacédo das condicdes de existéncia. Se
conhecer € dominar, isto ocorre por meio das
forcas cosmicas que sdo o proprio mundo;
portanto, toda atividade vital visa a dominacao
(conhecimento) e nao ha nenhum o6rgao
especifico para o conhecimento — todo o corpo
conhece (corpo, 6rgaos, tecidos, células etc.). Se
conhecimento é uma atividade vital, ele se faz
na interacdo com o meio e, portanto, nao é
atemporal. A questdo de esquematizar para fins
de acordo e dominacao pode ser vislumbrada em
questdes bem concretas, tais como a relacao com
o outro, com o diferente. Frente ao estranho ou
ao desconhecido, o homem sente-se ameacado
e procura nesse diferente algo que lhe seja
familiar para assimila-lo, ou melhor, domina-lo.
Os conceitos universais e esquematizadores sao
antropomorficos e de valor limitado.
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6. HUMANO, DEMASIADO HUMANO

A verdade entendida como algo imutavel e constante é, para Nietzsche, uma ilusdo. A
metafisica ndo nos da a esséncia das coisas, mas € um processo demasiado humano. A igualacao
do nao-igual gera os conceitos que sao as medidas do que devemos ou nio fazer. E em torno desses
conceitos que os individuos criam uma identidade social — gregarizando-se. Assim, quando sérvios
e bosnios, por exemplo, que eram vizinhos e dividiam o mesmo espaco, passam a matar-se
mutuamente, a criacdo de conceitos universalizantes exerce um papel importante: “O Bosnio”, “O
Sérvio”, “O Muculmano”, “O Cristao”, “O Oriental”, “O Ocidental” etc. Percebemos o nivelamento
em dois movimentos: um que permite que o individuo comunique-se com os outros “iguais” e outro
que lhe propicia considerar os diferentes como “O Diferente”, pois normaliza as diferencas na medida
do “errado” e do “ameacador”. Ambos os processos, no entanto, visam a conservacao e a dominacao
do que esta ao redor; utilizam-se dos seguintes processos: a) proposta de uma origem (fundatio); b)
afirmacdo de um parentesco com poderosos ideais dominantes; c) os mistérios (os arcanos); d) a
difamacao dos ideais adversos; e e) a promessa de vantagens fantasiosas (o paraiso, a felicidade
eterna etc.). Essas caracteristicas sdo encontradas em varias ideologias de dominacao. Sao
abundantes os exemplos de conceitos universalizantes e abstratos, esquecidos como metaforas e
considerados como coisas reais, responsaveis por episodios sangrentos na histéria da humanidade.
Nietzsche nos chama atencado para algo muito importante: o viver ndo € apenas conservar-se e
sobreviver, mas expandir-se, ou seja, incorporar o diferente. A pluralidade do mundo talvez seja a
sua Unica riqueza.
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8. NOTAS

. Fragmento péstumo 14 [152] da primavera de 1888 (Nietzsche, 1997, p.116-118).

. Idem.

. Sobre as forcas e vontade de poténcia, consultar: Marton, 2000, p. 41-72.

. O organismo humano, igualmente, é um conjunto de impulsos em luta constante por mais poténcia.
. Cf. Nietzsche, 2000, p. 16.

. Sobre conservacdo e superagdo, cf. Frezzatti, 2001, p. 73-91.

. Fragmento péstumo 14 [152] da primavera de 1888 (Nietzsche, 1997, p.116-118).
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