FORMAS DE CONCEBER “COMUNIDADE?”
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Resumo: A partir da proposta de uma “antropologia do cristianismo” que destaca a
importancia de pesquisar rupturas e inovagoes culturais promovidas por grupos cristaos,
esse texto compara como pentecostais, catdlicos da Renovagao Carismatica e “catdlicos da
libertagao” se expressam para se referir a suas comunidades, dons que recebem e dadivas e
ofertas que fazem. Enquanto praticas religiosas que enfatizam o sobrenatural e submissao a
Deus, esses discursos cristdos aparentemente nao teriam como inovar no contexto
brasileiro de maioria cristianizada por séculos. No entanto, com base em pesquisas
realizadas em periodos diversos sobre os trés tipos de cristianismo, e com uma revisao da
bibliografia, sustenta-se que, de formas distintas, os trés propéem novas formas de
conceber a relagio com a comunidade e com a dadiva que resultariam, em principio, numa
maior autonomia individual e, consequentemente, em vivéncias distintas que rompem com
aquelas experimentadas em religiosidades (sejam essas vertentes catolicas ou outras) que
valorizam mais a obediéncia a autoridade religiosa e submissao.

FORMS OF DESIGNING "COMMUNITY" AND "DONS" THREE SHEDS
CHRISTIAN: ANALYZING BREAKS AND CONTINUITIES

Abstract: From the proposal of an "anthropology of Christianity" which highlights the
importance of researching breaks and cultural innovations promoted by Christian groups,
this text compares as Pentecostal, Catholic Charismatic Renewal and "Catholic liberation"
express to refer to their communities , gifts and receiving gifts and offerings they do. While
religious practices that emphasize the supernatural and submission to God, these Christians
speeches apparently would not have to innovate in the Brazilian context of most
Christianised for centuries. However, based on research conducted at different times of the
three types of Christianity, and a review of the literature, it is argued that, in different ways,
the three proposed new ways of conceiving the relationship with the community and with
the gift that would result in principle, greater individual autonomy and, consequently, in
different experiences that break with those experienced in religiousness (whether these
strands Catholic or other) who value obedience and submission to religious authority.

1. INTRODUGCAO

Em sua proposta de antropologia do cristianismo, Joel Robbins (2003, 2010)
argumenta que os antropologos nao podem entender a conversao ao cristianismo se nao

1 As pesquisas sobre o qual se apoiaram esse texto foram financiadas pelo CNPq.

2 Bacharel em Ciéncias Sociais (UFPE, 1977), Mestre em Sociologia (UFPE, 1982), Doutora em Sociologia
(UNI- Boston University,1989). De 1999 a 2000 realizou pds-doutoramento na EHESS (Paris). Desde 1995 ¢é
professora de sociologia no Depto de Ciéncias Sociais da Universidade do Estado do Rio de Janeiro. E-mail:
ceciliamariz@globo.com.
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levarem a sério em suas analises as falas dos conversos que alegam ter vivenciado
mudangas quando aderiram a essa religido. Revendo estudos antropoldgicos sobre grupos
cristaos, esse autor e também Fenella Cannell (2006) identificam e criticam uma tendéncia
que predomina entre antropologos de, em seus estudos, enfatizar em seus discursos
elementos de continuidade com a religido anterior sugerindo que 0s grupos cristaos sao
incapazes de transformar culturas locais. Ja na sociologia esse tipo de problema em termos
tedricos ao menos tenderia a ser menos frequente.

Os estudos sobre religido na sociologia tém se inspirado muito em Weber que via o
cristianismo como elemento fundamental no processo de racionalizagdo que criou a
civilizagdo ocidental. Weber descreve aspetos culturalmente inovadores dessa religido em
relacio a outras que existiam na Antiguidade.’ Também na sua obra mais famosa (A Etia
Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo) se dedica a analisar o papel inovador de igrejas
protestantes que, segundo esse autor, estimulou seus membros a paulatinamente romper
com o que chamou de “tradicionalismo”, um conjunto de valores e atitudes que ditava a
vida a época de seu surgimento do protestantismo.

No entanto, a maioria das pesquisas sobre pentecostalismo e Renovagao
Carismatica Catolica (RCCC) no Brasil, nao apenas de antropdlogos, mas também de
socidlogos, tende a subestimar o potencial transformador dessas vertentes cristds em nosso
pais (Mariz & Campos, 2011). Pelo conteido encantado de suas teologias e por seus rituais
efusivos, a parte substantiva dos estudos destaca as continuidades e similaridades com as
culturas locais, afirmando que essas novas religiosidades reforcam o ja existente tanto na
dimensao propriamente religiosa quanto na dimensdo social e politica. Embora o
cristianismo em geral e, portanto, todas as suas vertentes afirmem que sua proposta é criar
um “homem novo”, no Brasil a tnica linha crista que tem sido considerada pelos cientistas
sociais como tendo uma proposta de inovacao e ruptura cultural foi aquela vinculada a
Teologia da Libertagao.

Nao negamos que pentecostalismo e RCC possuam muitas continuidades com as
praticas religiosas pré-existentes, mas argumentamos que o sucesso de uma nova religido
(ou corrente religiosa) precisa ser entendido nao apenas pela andlise da continuidade com o
passado, mas também pelas rupturas que promove (Mariz & Campos 2011). Nesse sentido
acompanhamos a antropologia do cristianismo, mas argumentamos que a ¢nfase em
analisar continuidade ou ruptura vai depender do objetivo da pesquisa, ou seja, de qual
fenébmeno ou processo se quer estudar (Mariz & Campos, 2011). Como o cristianismo
enfatiza o “novo” e a ideia de transformacao aparece claramente nas falas “nativas”, para
entender essas falas e essa fé é importante identificar o que seriam as possiveis “rupturas”.

No presente estudo argumentamos que além do cristianismo da liberta¢ao, também
as versoes cristds que acreditam na contemporaneidade da “efusio do Espirito Santo”, seja
a Renovacgao Carismatica Catélica (RCC) ou o pentecostalismo protestante, promovem
mudancas na cultura e visio de mundo. Como dito acima, as continuidades existem, sdo
marcantes e explicam também o sucesso desses movimentos religiosos, mas destacamos
aqui as rupturas. Para identificar possiveis rupturas nos propomos analisar dois conceitos
centrais no cristianismo: “comunidade” e “dons”. Procuramos analisar como a ideia de
comunidade seja em termos como “grupo”, “congrega¢io”, “igreja” e também a ideia “do
dar e receber”; sejam em praticas de caridade ou nos “dons do Espirito” ou em praticas
diversas tais como “dizimos”, “doa¢les” “ofertas” e “servi¢os”, aparecem nas falas de
catdlicos, vinculados a RCC e a Comunidades de Base (ou CEBs), e também de
pentecostais (focamos especialmente os da Assembleia de Deus).

Discutir conceitos como “comunidade” e “dom”, no entanto, nos remete a uma
discussao nas ciéncias sociais sobre as rupturas promovidas pela revolu¢ao industrial que

3 Ha, portanto, similaridades entre a antropologia do cristianismo e algumas ideias de Weber e a sociologia da
religido, como ja apontamos anteriormente (Mariz & Campos, 2011).
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deram origem no Ocidente ao que tem sido chamado de “sociedade moderna”. Nao
pretendemos rever nem avangar nessa literatura, mas antes de partir para analise dos dados
julgamos necessario destacar algumas ideias presentes nessa literatura e assim oferecer um
contexto mais amplo que podera iluminar a importancia desse tipo de discussao. Através
do pano de fundo, que se esboga a seguir, fica evidente o papel central desses conceitos nas
ciéncias sociais e em diversas utopias contemporianeas de varios matizes e nao
exclusivamente religiosas.

2. A “COMUNIDADE” E O “DOM” EM UTOPIAS POLITICAS E RELIGIOSAS

Zygmunt Bauman (2003) ja vem chamando a ateng¢ao para o fato de que o conceito
“comunidade” tem um papel fundante nas ciéncias sociais. A partir da distin¢ao de Tonnies
entre comunidade e sociedade, diversas teorias e pesquisas empiricas com o0s mais
diferentes matizes analiticos se desenvolveram. Esse termo estd presente nas ciéncias
socials e foi também incorporado por discursos ideologicos e politicos por vezes
divergentes, mas que compartilhavam a oposi¢ao a sociedade moderna individualista e
competitiva. Nesses discursos a comunidade passa a ser positivamente valorizada.
Idealizada como o local de uma vivéncia social onde se enfatizam o compartilhamento e a
colaboragao. Descrita de forma positiva, a comunidade é contrastada com a impessoalidade
e anonimato da sociedade moderna capitalista. A positividade da comunidade estd em geral
relacionada a critica do capitalismo e do mercado capitalista. Transformando tudo em
mercadoria, o capitalismo levaria a que se avaliassem questdes humanas também em termos
de “custos e beneficios” materiais. Para Tonnies, contudo, a sociedade que se desenvolvia
com a revolugao industrial ainda manteria em seu interior nichos de comunidade que
seriam a familia, grupos religiosos em geral e outras associa¢oes de amigos. Nesses nichos,
a logica do mercado é negada, neles se espera que prevaleca a logica da dadiva e que os
valdes humanos e pessoais valham mais que l6gica de custos e beneficios materiais.

A comunidade, portanto, é contrastada com a “sociedade moderna” ou a
“sociedade capitalista” que tem sido identificada com a organizagdo sociocultural
desenvolvida pela Revolucao Industrial, cujas regras se definem pelos menores custos e
maior beneficio ou produtividade. Ja na comunidade, as aliangas sociais seriam mais
valorizadas do que os custos materiais, os lucros ou a produtividade. Na comunidade
existiriam trocas e certamente vendas e compras, mas essas nao seriam regidas pelo
utilitarismo apenas, e o mercado nao ditaria os valores, mas seria submisso aos valores da
comunidade. Assim, ha suposi¢io que a comunidade nao seria utilitiria sendo regida, em
certa medida, por principio que norteariam o ciclo da dadiva. As trocas materiais se
baseiam em aliangas sociais e criam aliancas e solidariedade. Com efeito, a experiéncia da
dadiva estaria na raiz da formacdo da comunidade, como destaca Tito Marci (2000). Esse
autor também chama atengao para a relacdo entre o termo latino zunus que significaria dom
ou dadiva com o de communitas que significa comunidade.

Reagdes ao capitalismo e a sociedade moderna levaram a que desde o século XVIII
e XIX se elaborem reflexdes e utopias que se mobilizam em torno de conceitos diversos de
comunidade. No entanto, Bauman considera que a busca de comunidade tem crescido na
atualidade especialmente quando a “alta modernidade” (GIDDENS, 1991) ameaca ¢
fragiliza os nichos acima citados — que seriam nessa sociedade um tipo de tnico refigio do
afeto e da pessoa. Portanto, as utopias que abracam os valores comunitarios variam muito.
Ha aquela que sio propostas de revolucdo para derrubar o predominio do mercado, visto
como o responsavel pelos aspectos negativos da sociedade. Mas hd também utopias que
procuram reavivar a comunidade numa linha que refor¢a o conservadorismo, ji que
defendem o fortalecimento e ampliagio do que Tonnies identificou como nichos de
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comunidades que sobrevivem no interior de sociedades mais amplas, que seriam
basicamente a familia, amigos e grupos religiosos.

Entre os movimentos citados por Bauman, pode se destacar a busca religiosa e os
fundamentalismos. O discurso religioso é por sua propria natureza um discurso holista de
integracao do individuo ao transcendental e aos outros individuos, sendo entio um
discurso de reforco a uma comunidade. Com efeitos, criticando os maleficios do
individualismo e da sociedade moderna, o termo comunidade é reelaborado e reafirmado
nos discursos dos intelectuais de varias religides. Em geral, se afirma nesses discursos que a
religido oferece ao individuo a comunidade que seria uma ampliagao de sua familia e que o
protegeria da indiferenca, competi¢ao e agressividade da vida em sociedade. A comunidade
aparece ideologicamente como solucdo para a anomia da sociedade contemporanea em
algumas ideologias politicas, mas especialmente religiosas. No mundo religioso parece
haver certo consenso em relagdo ao valor e importancia da comunidade que estaria
vinculado a rejei¢do do mercado e seus principios utilitaristas.

A relagao entre religido e mercado leva a uma discussio ampla e complexa, que nao
se pretende aprofundar nesse texto, cujo objetivo é muito mais restrito. Nesse debate,
lembramos apenas Weber (1985) que argumenta que na sociedade moderna ocidental a
esfera religiosa pode muitas vezes entrar em tensao com o mundo econdémico do mercado.
No discurso cristao, e também em outras religides, o “dar” é valorizado e o “vender” é
desprezado. Mas o “dar” cria a obrigacao de retribuir, ndo uma divida monetaria porque a
“obrigacao” da dadiva pode ser interpretada de forma “socialmente positiva” porque cria
uma “alian¢a”, “vinculo grupal ou pessoal” (a troca na venda, em tese, se extinguiria ali no
momento do pagamento). Assim, ¢ o ciclo da dadiva que cria “comunidades”. As teorias e
estudos sobre o “ciclo da dadiva” ¢ central no entendimento das religides tal como ¢ a
teoria sobre “comunidades”. Um bem espiritual pode ser doado, mas jamais vendido. Em
principio para a maior parte das religides, mas em especial no cristianismo, a relacao dentro
do grupo religioso nao deve ser “contrato” ou “custos e beneficios”, mas de doagio e
dadiva.

No cristianismo a inter-relacio entre a ideia de comunidade e dom fica evidente no
seu “mito de origem” como ‘“comunidade” ou “igreja”. A comunidade teria surgido em
torno de um “salvador” que teria “dado sua vida” ou se “sacrificado” para salvar a
humanidade. Dadiva e sacrificio sao centrais para entender comunidade religiosa em geral,
mas também a ideia mais ampla de comunidade. Dessa forma a discussao iniciada por
Marcel Mauss, seja sobre “dadiva” ou sobre “sacrificio”, tem tido um papel importante nao
apenas na antropologia da religido, mas na teoria antropologica em geral como ja tem sido
destacado por uma literatura muito ampla”.

Hi nos trabalhos sobre a dadiva, tal como na literatura sobre comunidade, varios
debates que tendem a valorizar aspectos positivos e utopicos do sistema da dadiva. Esse
sistema estaria intimamente vinculado a vida em comunidade onde desempenharia um
papel central. Evidentemente a légica de aliangas sociais criadas pela “dadiva” tem também
dimensoes criticaveis em termos de justica social ou outros pontos de vista. Os grandes
movimentos sociais em torno de utopias, por seu lado, se alimentam do valor da dadiva,
dos sacrificios individuais e dos interesses particulares a favor das causas coletivas.

4 Basta lembrar a Revue du Mauss (Mouvement anti-utilitariste en sciences sociales) cujo nome homenageia o
antrop6logo Marcel Mauss. A proposta da revista e do movimento MAUSS ¢ ndo apenas publicar estudos
sobre o tema, ciclo do dom e dadiva, mas também defender posturas metodoldgicas criticas a tendéncias
como o “individualismo metodolégico” ou a teoria da “escolha racional” entre outras. Ha, portanto, nesse
movimento uma critica aos limites cognitivos dos pressupostos individualistas da modernidade (MARTINS,
2005). Para uma revisao de bibliografia sobre dadiva ver, entre outros, Martins & Barbosa (2010).
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Nosso pano de fundo sobre essas ricas tematicas fica por aqui. Passamos agora ao
objetivo desse texto que serd pensar e comentar a partir de incursdes no campo” durante os
ultimos anos os diferentes usos de conceitos de comunidade e dadiva dos catolicos das
duas tendéncias citadas e de pentecostais. Através dessa analise tentaremos mostrar como
esses grupos as vezes usam de forma distinta os mesmos conceitos e procuramos
argumentar que esses usos podem implicar rupturas com dimensdes importantes com
tradi¢oes anteriores. Supomos que analisar os conceitos e as praticas de dar e receber bem
como a obrigacdo de retribuir e ainda o conceito de comunidade podem revelar elementos
centrais da cosmovisao do grupo religioso analisado. Deixamos claro, contudo, que nao se
propoe trabalhar aqui com a teoria da dadiva que se desenvolve a partir de Mauss.
Tampouco se fard revisao da literatura sobre esses temas discutidos, essa seria ampla
demais. Nossa opcdo foi focar basicamente em nossas pesquisas e¢ em trabalhos que
realizamos que contribuam diretamente com nosso argumento.

3. ANALISANDO OS PENTECOSTAIS

Quando se compara o catolicismo ao protestantismo sempre se tem apontado, seja
como elogio ou como critica a uma ou outra vertente crista, para o coletivismo catolico e o
individualismo protestante. Como ja destacamos em outros estudos (MARIZ, 1994), os
pentecostais sio fiéis a raiz protestante e valorizam a opgao livre e pessoal por sua fé.
Inclusive, a respeito dos que sio filhos “nascidos dentro da igreja”, se diz que nio
nasceram crentes e somente serao batizados quando forem capazes de escolher. Nesse
sentido identificamos no discurso das Assembleias de Deus pesquisadas, a sua raiz na
Reforma Protestante cuja valorizacao da autonomia individual, e da “livre escolha” teria se
constituido, como destaca Weber, uma das grandes rupturas com o tradicionalismo ou a
sociedade pré-moderna. Quando o fiel crente brasileiro decidiu entrar em sua igreja
deixando a religilo em que foi criado, ele esta fazendo uma escolha contra “sua
comunidade” de vizinhos. Mas mesmo para aqueles de familia e vizinhos ja evangélicos, se
afirma a ideia de uma conversio consciente na idade adulta. Como a salvacio seria
responsabilidade individual, em principio, o fiel evangélico nio necessitaria como no
mundo catdlico dos sacerdotes nem da igreja. A salvagdo catolica somente seria possivel via
igreja e a comunidade que ela constitui. O objetivo nao ¢ discutir principios teolégicos, mas
como esse reflete na vida cotidiana. Embora o coletivo ou a comunidade crista seja
importante para ambos os grupos, esses irdo se referir a ela e concebé-la de forma distinta.

Na nossa experiéncia de campo pesquisando pentecostais e catolicos em bairros
populares, observamos que o uso do termo comunidade para se referir ao grupo religioso é
quase que exclusivo dos catélicos. Os pentecostais usam termos como “congregacio” e
“igreja”. Os pentecostais apenas usam o termo comunidade como sentido dado pelo senso
comum atual (comunidade enquanto um eufemismo para favela). Por outro lado, nio
importa qual seja a vertente dentro da igreja catélica, por mais opostas que possam parecer
sua interpretacao do catolicismo, o uso do termo comunidade em termos religiosos é bem
mais frequente que entre pentecostais. O termo ¢é assim utilizado e valorizado nos grupos
da Renovacio Carismatica Catdlica e também entre os catdlicos mais vinculados e
inspirados pela Teologia da Libertacio.

Essa auséncia do termo comunidade no contexto pentecostal nao implica que nao
haja o conceito de comunidade, esse existe e é forte, como foi dito. A igreja ou a
congregacdo em varias igrejas criam experiéncias de comunidade no sentido
socioantropologico do termo e sao assim comunidades nesse sentido. Tanto que um dos

5 Retomamos essas pesquisas de campo apenas via bibliografia, nossa e de outros. Ndo vamos citar dados,
mas trabalhos ja publicados sobre o tema.
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debates sobre a diferenga entre pentecostalismo classico da Assembleia de Deus e o
neopentecostalismo de igrejas como, entre outras, a Universal do Reino de Deus se da em
torno do argumento de alguns autores que as ultimas igrejas nao seriam capazes de criar
“comunidade” como as primeiras’. No entanto, o fato dos pentecostais, os fiéis e pastores,
nunca usarem o termo “comunidade” pode sugerir que se quer destacar a distingdao e
autonomia entre o grupo que formam via sua religido (sua congregacao ou igreja) do que
tem sido chamado de comunidade pelo senso comum e especialmente pelas politicas
socials, 1. e, area pobre ou “favela”. Além disso, marcam a distingdo em relagdo a outros
grupos religiosos que usam tradicionalmente o termo ‘“comunidade”, em especial o
catolicismo. Assim, a auséncia desse termo evidentemente ndo significa auséncia do
conceito, mas sugere que esse discurso quer se distinguir dos discursos daqueles que o
usam com frequéncia. A conversao ao pentecostalismo ¢é vivida como uma ruptura com a
tradi¢do catdlica e dos grupos de vizinhanga. O termo comunidade vai aparecer nas falas
dos pentecostais fora do contexto religioso. Como foi dito, os pesquisados usavam com o
sentido conotado pelo senso comum ja citado que chama de comunidade toda a vizinhanga
ou os moradores de um bairro pobre ou da area mais pobre de uma vizinhanca, ¢ ainda
muito mais frequentemente, os moradores de uma favela.

Em relagdo a dadiva gratuita, observa-se que nas igrejas pentecostais esse é um
conceito central. O dizimo é uma pratica fundamental. H4 um refor¢o constante na fala
dos lideres e pastores, e também uma repeticao pelos fiéis entrevistados, que o dizimo
constroi a igreja, a igreja somente pode existir com essa dadiva regular por parte de seus
membros. Ser parte da igreja é ser um dizimista. Todo cristio tem que dar e servir, mas
esse dar se volta prioritariamente para a propria comunidade religiosa. Isso é verdade na
maior parte dos agrupamentos religiosos, inclusive a igreja catélica. No entanto, observa-se
que no discurso catolico mais amplo tende a se falar bem menos no “dizimo” em si (os
catdlicos da RCC falam um pouco mais do que os demais). Por vezes se procura justificar a
doagdo a igreja com doagdo as obras sociais da igreja. Embora a ajuda social também seja
cada vez mais enfatizada por lideres pentecostais, no dia a dia das igrejas ha menos
referéncias a a¢Oes e trabalhos sociais do que no discurso dos politicos. Nos discursos que
ja registramos em igrejas neopentecostais além do dizimo sio estimuladas e solicitadas
ofertas materiais que estariam relacionadas a pactos com Deus para obten¢ao de gragas.
Como ja destacaram varios outros, essa pratica de doar mais do que 10 por cento para
obter gracas se aproxima de praticas sacrificiais comuns em promessas catolica por gragas
ou outras das mais distintas religides como afro-brasileiras e outras. A diferenca seria o
pagamento adiantado e que, no universo neopentecostal, haja a tendéncia de que o
sacrificio seja sempre definido monetariamente. No entanto, ¢ importante lembrar que nas
Assembleias de Deus e em outras igrejas, sejam também frequentes praticas como jejum,
vigilia e subida ao monte que sio sacrificios fisicos que podem ser realizados sem
necessariamente dar dinheiro. Dessa forma no caso pentecostal, o ciclo da dadiva é muito
claro. No entanto em todos os casos citados, embora se saiba que se constris a
comunidade com seu dom, se diz que a doagao ¢ para Deus. O ciclo do dom seria entao
entre os homens e Deus, os primeiros dao a Deus através da igreja basicamente e nao aos
pobres. Nisso ha um contraste com os catdlicos e espiritas, o termo caridade nao aparecia
nos campos que fizemos entre os pentecostais. Na “caridade” o fiel daria a Deus através do
mais necessitado e para os pentecostais o foco ¢ a Deus através da igreja, pode até dar a
igreja e essa dara aos necessitados. De Deus tudo se recebe: os pentecostais recebem gracas
e “dons”, sobre esses ultimos falaremos mais em outro item, ao final do texto. Agora
seguiremos nossa comparacao analisando comunidade no catolicismo.

6 Sobre os autotes que apresentam esse argumento e sobre os que os criticam ver Mariz e Campos (2011).
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4. O CAMPO CATOLICO

Em contraste com os pentecostals, entre os catolicos que temos pesquisado, ¢é
muito comum escutar o uso do termo “comunidade” no contexto religioso. Esse termo ¢é
usado tanto para se referir a toda Igreja Catdlica ou a partes bem menores dela, como
paréquias, e ainda ordens religiosas e outros grupos. Ha assim varias dimensoes,
conotagoes e denotagdes, sempre positivas para o termo: valoriza-se a comunidade. Como
foi dito acima, a teologia catolica defende que a salvagao seria coletiva, ou seja, via a igreja
que teria os meios para perdoar os pecados e garantir a salvagiao. A obediéncia de cada fiel
aos diferentes coletivos que se pertence dentro da igreja catolica e em especial ao Papa tem
um valor bastante forte no campo catélico.

Independentemente do tipo de vertentes e movimentos dentro da Igreja ao qual o
fiel esteja vinculado, seja no caso da Renovagao Carismatica Catolica (RCC) e da Teologia
da Libertagdo, os seus discursos sempre dardo importancia ao conceito de comunidade. O
termo “comunidade” aparece entio como “comunidade de base”, “nova comunidade”,
“comunidade de vida” e podemos identificar dimensdes e énfases distintas que serao dadas
a esse conceito por parte de uma ou outra vertente do catolicismo. Apesar de haver ainda
varios e numerosos tipo e correntes de catolicismo expressas em movimentos diversos,
nesse artigo discutimos apenas as duas vertentes acima citadas. Por um lado, temos o que
denominamos, como Marjo de Theije (2002) e David Lehmann (1996), os “catdlicos da
libertagao”, aqueles que inspirados pela teologia da libertagao atuam principalmente nas
chamadas comunidades de base e em pastorais de cunho social. Por outro, ha os catdlicos
que foram mobilizados pela Renovagio Carismatica Catdlica (RCC) que participaram do
“Seminario de Vida no Espirito”, nos chamados “Cenaculos”, e continuam participando
em conjuntos de “Grupos de Ora¢ao” ou nas chamadas de “Novas Comunidades”. A
primeira tendéncia teve por varios anos uma avalia¢ao positiva pelo 6rgao maximo da igreja
catdlica no Brasil, o Conselho Nacional de Bispos do Brasil (CNBB) e pode-se dizer que
um certo contingente do clero atual de sacerdotes com mais ou menos 50 anos tenham tido
uma formacao teologica com énfase nessa linha.

Ambas as vertentes possuem como projeto renovar o catolicismo e a igreja. Suas
diferencas em termos de fundamentacdo teoldgica e praticas rituais ja foram muito
analisadas por autores diversos que comparam esses grupos catolicos (BENEDETTI,
1988; PRANDI, 1996; THEIJE, 2002; entre outros). Como também ja foi descrito em
pesquisas diversas, esses grupos por vezes estdo em tensio entre si € com a hierarquia
(PRANDI, 1996; ASSIS 2008). Apesar dessas tensodes frequentemente observadas e da
grande diferenca entre os discursos e as origens de cada uma dessas vertentes, ja foram
observadas em algumas pardoquias aproximagoes entre as duas. Os pontos de vista
doutrinarios e teologicos distintos que geram tensdes também se refletem na forma distinta
como usam o termo “comunidade” e também como entendem o que é dom do Espirito
Santo, e ainda como se posicionam em relacao a ofertas e doag¢des aos outros. Nosso
argumento é que essas diferencas quanto ao uso expressam suas concep¢oes distintas de
como o individuo se relaciona com Deus e com o mundo.

COMUNIDADES ENTRE OS CATOLICOS DA LIBERTACAO

No discurso cotidiano de catolicos em areas de baixa renda do Rio de Janeiro,
observamos que se usa frequentemente o termo “comunidade” para se referir a area
geografica onde os fiéis vivem, e com essa expressao a distinguem das areas de melhor
situagdo economica dentro de uma paréquia. Numa das pardquias pesquisadas, a do bairro
de Benfica, os entrevistados costumavam enumerar as capelas daquela paroquia e

15
CECILIA L. MARIZ | Formas de Conceber “Comunidades” e “Dons”...



explicavam que cada um se localizava em uma comunidade. Como no senso comum e
entre os pentecostais citados, o que designavam como comunidades em geral eram areas
bem pobres nos morros e também identificadas com as “favelas”. Embora grande parte do
bairro fosse de baixa renda, as areas mais empobrecidas é as que chamam mais usualmente
de “comunidades”. Isso nao significa que nao fosse comum também atribuir um sentido
religioso ao termo comunidade, como foi ja salientado antes e sera ainda analisado adiante.
Quando o termo era usado no sentido secular (favela ou area pobre), ficava claro que o
individuo nao tinha escolhido ser parte daquela comunidade, em geral nascia l4 ou estava la
por questdes de renda, mas ele podia escolher militar por causas da comunidade, ser ativo
na comunidade. O catolicismo da libertagao defendia que se orgulhassem dela. Embora os
individuos nao tivessem tido direito de optar ser membro dessa comunidade, isto é,
embora pertencer a comunidade niao fosse uma escolha ou fruto de agao ou reflexdo
prévia, ter orgulho de ser dessa comunidade e dar voz a ela era uma escolha para esses
catblicos que teria sido possivel através de sua nova forma de ver o catolicismo. Nesse
sentido ha uma ruptura com a forma tradicional de viver o catolicismo e esse fato foi
destacado pela literatura sobre o tema.

Mas em nossa pesquisa, com esses grupos no bairro acima mencionado e em outros
contextos, encontramos também o uso do termo “comunidade” para se referir ao grupo
catdlico a que se pertence. Assim, essas comunidades geografica e socialmente definidas
possuem em seu interior comunidades de carater propriamente religioso. Os catélicos da
libertagao que observamos em sua maioria denominavam o grupo a que pertenciam como
“minha comunidade”. Raramente escutamos “comunidade de base” ou “CEB”. Mas
quando tentamos identificar o que chamavam de sua comunidade vimos que ora era o
grupo de participantes que se encontravam frequentemente e ora era todas suas familias e
outros catélicos em volta daquela capela, ou ainda eram os que viviam naquela area e que
enfrentavam os mesmos problemas e dificuldades no cotidiano.

Portanto, entre os fiéis pesquisados falava-se apenas de comunidade, sem usar “de
base” nem a sigla CEB, que siao frequentes na literatura. A palavra “comunidade”,
portanto, tem varios significados e usos, ora, como ja mencionado, se referia a todos os
habitantes na area em que moravam, ora a sua pardquia, ora aos catolicos que se reuniam
em torno de uma capela que correspondiam mais ou menos a seu grupo especifico de
catdlicos atuantes que a literatura em geral chamava de CEB.

Diferentes sentidos do termo “comunidade” sio também identificados por Pedro
R. de Oliveira (2002), e o autor explica que a propria CEB poderia ser entendida em varios
nfveis e nao se restringiria incluindo circulos mais amplos do que apenas o dos fiéis
militantes. Nesse trabalho o autor propdée uma ampliagio do conceito de CEB ao
argumentar que a CEB seria formada por circulos concéntricos onde no centro estariam os
lideres mais engajados e na periferia estariam todos os catdlicos menos praticantes. Nessa
defini¢ao Oliveira retira a énfase do engajamento na luta da comunidade como critério de
pertencimento de uma CEB. Assim fica claro que a proposta do “catolicismo da libertagao”
seria a de redefinit’ a forma como o fiel concebe e percebe a comunidade a que pertence e,
embora crie um novo grupo, a proposta nao é tornar o pertencimento a esse grupo uma
“distingao”. Nesse sentido se refor¢a que as CEBs procuram representar e lutar por todos
daquelas areas carentes e nao apenas os catolicos.

Por falta de consenso entre os participantes e lideres da igreja catélica sobre o que
empiricamente é uma CEB, identificar e contabilizar CEBs em pesquisas empiricas pode
gerar problemas. Em seu projeto de quantificagio das CEBs, Valle & Pitta (1994)
observaram que as distintas dioceses e pardquias que pesquisaram contabilizavam suas
CEBs usando critérios muitos distintos do que seria uma CEB. Por esse motivo, os autores

" Para maiores reflexdes sobre esse tema ver Maués (2010).
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decidiram propor o conceito de “Comunidade Eclesial Catolica” (CECs). As CECs seriam
grupos atuantes de leigos dentro de cada paréquia, ndo importava a orientagao teologica.
Na pesquisa desses autores foram consideradas como “comunidade eclesial catélica”, os
diversos grupos catdlicos das mais diferentes orientacdes. Na metodologia dessa pesquisa,
os autores explicam porque tiveram que criar essa nova categoria. Os dados obtidos eram
enviados pelas dioceses que contabilizavam como “comunidade” todo grupo de leigos que
se reunia periodicamente para outra atividade que ndo a missa semanal. Embora
interessantes, os dados coletados nao permitiam avaliar e quantificar a diversidade de
propostas catélicas nem o potencial dos que adotavam projetos que reviam o estilo
tradicional de catolicismo, como setia o caso das CEBs.

Além de redefinir o conceito de comunidade, o catolicismo da libertagao também
propoe redefinir “o dar”. Embora centralmente concernido com a sobrevivéncia e a
qualidade de vida dos mais pobres, o catolicismo da libertacao se diferenciava de muitos
movimentos catélicos porque rejeitava “atividade caritativa” no sentido de simplesmente
“dar aos mais necessitados”. Sua proposta era reunir esses mais pobres e através do
Evangelho levar a que eles se unissem e se percebessem como uma comunidade de irmaos.
Portanto, em teoria as CEBs seriam constituidas e lideradas pelos “mais necessitados”,
seriam assim comunidades de pobres que deviam se organizar para reivindicar o que lhes
era de “direito” e estava sendo negado pelo mercado e pela sociedade mais ampla. Essa
postura tedrica do catolicismo da libertagdo o vinculava aos projetos de transformacao dos
movimentos sociais mais gerais. Esse tem sido um dos pontos mais destacado pela
literatura antropoldgica ou sociolégica sobre esse grupo religioso que apontava para seu
projeto de “rupturas” e seu potencial de mudanca. Com efeito, no catolicismo da
libertagdao, o pobre nio era como um objeto passivo de doagdao e assim nao entraria no
“ciclo da dadiva” sem ter como retribuir materialmente e assim tinham que retribuir
“apenas” com sua submissao aos doadores. Ja argumentamos antes, que o nao enfatizar a
pratica do que tradicionalmente chama-se “caridade” aproxima CEBs de pentecostais, na
medida em que ambos os projetos religiosos defendem que os pobres devem lutar para
melhorar suas condi¢bes “nesse mundo” (Mariz, 1994). No entanto a forma que fazem isso
¢ bem distinta.

“Dar ao pobre”, portanto, ndo era o mote de catdlicos da libertagao. A “caridade”
nao era um termo usado, pelo contrario, era até criticado por alguns. A “caminhada” ou a
“luta do povo de Deus” eram expressoes mais comuns. O “dar” ou receber de “caridade”
era visto como um ato que reforcava o privilégio do doador, o que recebia os bens niao
recebia o direito de ter sempre o que lhe era doado. Havia uma certa humilhacio em
receber sem ter direito legal para isso. A CEB queria ensinar que a caridade tradicional
implicava em relagdes sociais de reforco a pobreza e a situacao de subordinagao. Os
agentes pastorais catolicos inspirados pela Teologia da Libertagao, nio queriam nem “dar o
peixe” nem apenas “ensinar a pescar’, mas ensinar o direito de ter, de receber e ajudar na
luta pelo direito de receber. Com efeito, essa perspectiva rompe claramente com demais
propostas religiosas.

O reivindicar implica uma atitude de oposicao que entra em tensao com a atitude
de obediéncia ou cordialidade, relacionadas em geral com a mansidio do religioso
especialmente cristdo do que se imagina em termos ideais. Por outro lado, o valor dado a
caridade, o fato da falta de homogeneidade das comunidades pobres onde havia CEBs, ¢ o
fato de que os individuos que faziam parte da CEB, embora pobres, ndo os mais pobres de
suas areas, levou a que por vezes ainda exista pratica de caridade da forma tradicional, mas
esse nao era o projeto principal. Com o tempo muitos militantes das CEBs desenvolveram
projetos sociais do tipo ONG. Em relatos de mulheres que foram ativas nas CEBs nos
anos 1980, encontramos varias que estavam, cerca de 20 anos depois, envolvidas em
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ONGs (MARIZ & MACHADO, 2001) ainda em pesquisa de campo em pardquias do Rio
de Janeiro, encontramos ONGs que relataram sua origem em CEBs.

5. A COMUNIDADE ENTRE OS CATOLICOS DA RCC

Também os catélicos vinculados 2 RCC adotam muito o termo “comunidade” que
valorizam de forma muito positiva, tal como os demais catdlicos, em contraste com 0s
pentecostais. A criagdo das “novas comunidades” é uma tendéncia internacional que se
estabeleceu desde o surgimento da RCC nos Estados Unidos como mostram diferentes
autores (CARRANZA et al 2009; CLEARY, 2011; COHEN, 1990; CSORDAS, 2007
SEGUY, 1999; entre outros). Nos dltimos anos a multiplicacio de “novas comunidades”
inspiraram tantas pesquisas, dissertacoes de mestrado e teses de doutorado, que nio temos
como nos referir a todas®. Assim a RCC tem se organizado através de grupos de oragoes
(GOs) e também através da formagao de comunidades que tendem a ser mais estruturadas
e amplas do que um GO. Como uma ja grande quantidade de estudos tem apontado, essas
comunidades se auto identificam ora como ‘“comunidade de alianca”, ora como
“comunidade de vida”, ou ainda como “vida e alianga”. O conceito aqui é especificamente
religioso nada tendo a ver com a localizagao geografica ou nivel social, se refere a um
conjunto de fiéis e praticantes que se encontram e compartilham uma identidade construida
por experiéncias, valores e praticas diversas.

Tal como ja tem sido amplamente descrito pela literatura sobre o tema, a
comunidade de alianga é formada por pessoas que vivem em suas casas € se encontram
para atividades religiosas sejam de assisténcia social, oracao por doentes, meios de
comunicac¢do. Em geral essa comunidade se define por um dom principal ou um “carisma”
’ que o fundador recebeu de Deus. No discurso dos membros e nos relatos dos fundadores
disponiveis nos sites das comunidades, se deixa claro como receber um dom ou como ser
chamado para uma missao. Por exemplo, o dom da musica leva a missao de louvar, o dom
da comunicagdo a divulgagao da palavra, o dom da cura leva a tratar dos doentes. Para
realizar o carisma, o fundador cria uma comunidade e muitos com o mesmo carisma
aderem a ela e se consagram ao carisma que se sentem chamado.

Assim as atividades de uma comunidade revelam os “carismas” de seus lideres e
membros. O dom a criou e alimenta a comunidade. Essas sobrevivem das doacbes dos
fiéis. Em geral os membros da comunidade de alianga contribuem para a sobrevivéncia dos
que vivem dedicados a obra e nao realizam trabalhos seculares e vivem em coletividade.
Em geral os que estao na comunidade “de vida” compartilham os meios de sobrevivéncia e
podem compartilhar a moradia. Tal como uma ordem religiosa, o leigo para ser membro de
uma comunidade precisa se consagrar. Muitas das comunidades necessitam de doagoes.
Alguns dos membros da comunidade de vida se dedicam totalmente a missao (ou ao
“dom” ou “carisma”) que a sua comunidade se propoe. Outros podem trabalhar para
ganhar dinheiro e assim contribuirem para o sustento dos que estio dedicados apenas ao
campo religioso. Varias das novas comunidades possuem comunidades de alianga e de vida.

O conceito de comunidade é analisado com cuidado nos encontros de
aprofundamento e estudo da RCC. Além de se definir o que ¢ comunidade, também se
coloca sobre sua importancia. Os catélicos da renovagao insistem que a comunidade de
vida ndo ¢ superior a comunidade de alianga. Todas sao comunidades aos olhos de Deus.
No entanto, quando um fiel se coloca disposto para ir a uma comunidade de vida, sempre

8 Entre alguns podemos citar Miranda (1999), Carranza (2000), Oliveira (2003), Gabriel (2010), Pinto (2012),
Portella (2009), Pereira (2008), Fernandes & Souza (2014).
% Carisma ¢ termo muito usado na RCC para se referir a dons.
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afirma que Deus queria mais dele. Sempre se refere a uma necessidade de dar mais a Deus,
de “dar” algo maior, ou seja, toda a vida. Embora o discurso seja similar ao da vocagio
para a vida religiosa ou para o sacerdécio, o chamado para a comunidade de vida ¢ descrito
como um “chamado” especial e distinto.

O cotidiano em uma comunidade como a chamada “de vida” implica uma troca
constante entre os individuos. No entanto na medida em que o individuo ja se doou a
comunidade, em tese, tudo o que possui até seu tempo ja é de Deus e da comunidade. A
decisio de viver em comunidade ¢é interpretada como uma autodoacio a Deus. Essa
autodoagao nio ¢é definida como uma troca com Deus, mas seria em certa medida uma
retribuicdo ou uma resposta ao chamado, um reconhecimento desse dom de Deus ao
homem.

Em geral se coloca como que a op¢ao pela comunidade de vida é uma opgao pelo
servico a Deus que se expressa em “doagdes” ao proximo. Essas podem ser doagao de
mensagens cristas pelo meio de comunica¢ao (como fazem as comunidades Cang¢ao Nova e
Mie do Redentor), como pode ser doagao de roupa e alimento, ajuda a populagio de rua,
idosos e criangas carentes, dependentes quimicos, entre outros “necessitados”. Esses
trabalhos, como dito acima, sio chamados de “carisma” ou um dom recebido de Deus.
Deus da uma competéncia especial e assim uma missao a cada comunidade e assim a seus
membros. Nas falas desses fiéis fica mais claramente expresso que o ciclo da dadiva se faz,
mas ¢ com Deus. E a esse que se retribui e se quer aliar. Embora se dé ao préximo, fiel
aqui, tal como o pentecostal, que da concretamente a igreja, destaca que sua alian¢a ¢ com
Deus: recebe e da a Deus.

Quando a comunidade se volta para o necessitado ela nao espera reciprocidade do
mesmo, mas de Deus. Na Toca de Assis, por exemplo, se diz que se vive da “Providéncia”.
Deus prové o que precisam, pois eles ja se deram a Deus. A doagao pode vir da fonte as
mais diversas, mas a ajuda sera atribuida a “providéncia” como foi observado nas falas dos
membros dos chamados “toqueiros” (MARIZ&LOPES, 2009). Vamos encontrar de forma
recorrente o uso da expressio “providéncia” entre os da RCC especialmente nas suas
“novas comunidades”. Nos relatos dos lideres de comunidade, como o padre Jonas Abib a
palavra Providéncia é também recorrente. Relata que foi inspirado por Deus para construir
sua radio, mas que nao dispunha de recursos. No entanto, logo a Providéncia cuidou de
tudo para ele. Assim, em seu discurso, dizem que nao recebem dos homens. Os homens
sao instrumentos de Deus. Nesse sentido apenas se da a e se recebe de Deus. Tipo similar
de discurso que afirma que Deus inspira o homem para dar, e na verdade a ajuda que
recebemos nao é de outro ser humano, mas de Deus, foi registrada em uma escola
dominical da Assembleia de Deus (MARIZ, 1994). Nesse discurso a dadiva somente existe
entre o ser humano e Deus. Nenhum ser humano estaria em débito com outro ser
humano, mas apenas com Deus. Dessa forma o circuito da dadiva entre humanos ¢é
questionado. Nosso argumento aqui é, portanto, que os renovados no Espirito Santo,
sejam catolicos (RCC) ou protestantes (pentecostais), compartilham uma ruptura parcial
com a dependéncia do individuo criada pelo ciclo da dadiva, tal como tradicionalmente
concebido. Redefinindo a dadiva como uma troca apenas com Deus, sua experiéncia pode
ser entendida como uma maiotr autonomizacio dos individuos em relacio a sua tradicio
herdada. Para esses sujeitos, como eles recebem apenas de Deus, devem apenas a ele. Esse
vinculo com Deus diretamente sem mediacao da comunidade ficara mais claro no préximo
item quando discutiremos como entre os pentecostais e catolicos carismaticos, Deus fala
diretamente para cada um e cada um pode ter revelacdes sobre projetos divinos.

6. DISCURSO SOBRE DONS: PENTECOSTAIS, RCC E CATOLICOS DA
LIBERTACAO

19
CECILIA L. MARIZ | Formas de Conceber “Comunidades” e “Dons”...



O “dom do Espirito Santo” é um conceito central no movimento Pentecostal e da
Renovagido Carismatica Catolica, pois ambos os movimentos se baseiam na crenc¢a de que é
possivel na atualidade receber esses dons da mesma forma extraordinaria que os primeiros
apostolos recebem no primeiro Pentecostes cristao. Entre os carismaticos catdlicos, os
dons eram chamados também de “carismas”. Evidentemente faz parte da fé crista aceitar o
evento de Pentecostes, ter fé nos dons do Espirito de Deus e crer que esses siao
distribuidos para os que seguem a Cristo. No entanto, o diferencial da fé pentecostal-
carismatica se coloca no aceitar a expressao de dons extraordinarios no cotidiano dos fiéis.
Esses podem experimentar e presenciar com frequéncia dons sobrenaturais, tais como:
profecias, curas, libertagao, glossolalia, também conhecido como o “dom das linguas”. Fiéis
que experimentam a glossolalia ou (que falam “linguas estranhas” ou na “lingua dos anjos”)
entram em estado de quase éxtase e relatam paz e tranquilidade depois dessa experiéncia.
Essa forma de conceber os dons do Espirito Santo causou muitas tensoes dentro do
mundo cristdo através do século XX. As vertentes catdlicas e protestantes mais
intelectualizadas e menos encantadas, o “catolicismo da libertacio” entre essas, rejeitaram
totalmente esse tipo de crenca considerando-a uma distor¢ao magica, emocional.

A dificuldade de aceitacao dessa concepgao extraordinaria dos dons, tais como
experimentados na RCC, fica evidente no relato de um lider catélico da RCC que conta em
entrevista realizada em 1998 que abriu o primeiro grupo de oracdo carismatica na favela
onde morava. Esse lider comentou que o padre da paréquia deu permissao que abrisse o
grupo se os membros desse grupo nao recebessem apenas nas casas dos fiéis. Justifica que
deviam evitar receber esses dons na capela local para nio “chocar” ou “escandalizar”
outros catolicos. O sacerdote ai pediu aos membros da RCC que se lembrassem de dons
mais ordinarios como o do servico, o da ora¢do, o do amor, e que esses eram tao
valorizados aos olhos de Deus quanto os dons extraordinarios. O entrevistado comentou
que concordava também que servir a igreja, a0 proximo, seria um dom tdo importante, ou
mais, que os dons de cura, profecia e de linguas estranhas. E importante destacar que essa
entrevista foi realizada ha quase 20 anos. Desde entao a RCC cresceu bastante e ficou
muito mais conhecida e aceita pela hierarquia.

No discurso dos catélicos da libertagao, os dons que Deus oferece aos homens nao
possuem o0 mesmo carater sobrenatural que adquirem nas igrejas pentecostais e na RCC.
Nesse sentido, eles consideram como dom saber se organizar, se unir, alguma vitoria em
uma ou outra luta, a persisténcia e for¢ca de um grupo, entre outros. A énfase, nesse caso, ¢
sempre no que se consegue de forma natural com a uniao da comunidade — Deus esta
presente, mas nao através da agdo humana. Um dos dons citados pelos catolicos da
libertagao ¢é a for¢a do povo unido, que pode ser vista como a for¢a do proprio Deus
encarnado. Nesses relatos Deus age através do povo, e parece até sugerido que nao poderia
agir tdo bem se o povo fosse desunido. Esta implicito nesse discurso, de certa forma, que
Deus somente doaria aos seres humanos se esses se unissem, se compartilhassem e
vivessem em comum unidade — comunidade.

Sem duvida os pentecostais e os carismaticos catolicos, por seu lado, aceitam que
haja dons de Deus que parecam ser naturais, que podem ser confundidos com um dom que
pessoas sem fé podem ter, como o dom de lideranga, de pregacdo, da musica, mas o
destaque que dao sdo aos dons extraordinarios, especialmente os mais ciados: glossolalia,
cura e profecia. Por outro lado, outra semelhanca entre o discurso da RCC e dos
pentecostais sobre os dons é o fato de sua experiéncia ter um carater individual. O
individuo é quem recebe o dom. O Espirito desce sobre o individuo que é contemplado
com um dom. No entanto, a experiéncia de receber esses dons ocorre na maior parte das
vezes em momentos de oragao coletiva no grupo de ora¢des ou em cultos especiais.

As expressoes de dons podem ser muito plurais e diversas. Algumas vezes ha
necessidade do dom do discernimento para saber se o que se observa num fiel é o dom do
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Espirito Santo ou uma manifestagao psicolégica, um engodo ou a agao de um espirito
maligno. Um de nossos entrevistados pentecostais do Rio de Janeiro chegou a falar da
existéncia de um “caboclo lirico” que sabia imitar dons de lingua do Espirito Santo para
enganar os crentes. Entdo era preciso ter cuidado e discernimento para saber o que de fato
seriam expressoes de dons do Espirito Santo.

Ha formas muito distintas pelas quais os dons podem se expressar tanto na RCC
como nas igrejas pentecostais. Em nossas observa¢oes de campo no Rio de Janeiro e em
Niter6i notamos em mais de um grupo de oragao carismatica-catolico o dom de linguas
sendo experimentado coletivamente. Para os pesquisadores, essa experiéncia soava como
um canto, todos fazendo sons similares e tom similar sem gesticular. Apesar dessa aparente
experiéncia harmonica sugerir uma glossolalia coletiva, os relatos registrados mesmo entre
os da RCC eram de dons individuais. Ja na maioria das igrejas pentecostais observadas, a
uncao de dons de linguas em geral levava a falas distintas e os fiéis de olhos fechados
gesticulavam, faziam sons distintos altos como argumentando em outro idioma, nao havia
melodia. Esse mesmo estilo de falar em “linguas estranhas” também foi observado entre
grupos catolicos.

As gragas também siao dons de Deus e os relatos de gragas recebidas entre
pentecostais também eram em sua maioria individuais. Nos testemunhos que escutamos
nos grupos de oragao das paréquias, como em nossas entrevistas com fiéis da RCC, em
geral as gracas recebidas se referem a solugbes de problemas pessoais ou familiares
relacionados a vida privada de cada fiel. Nada se falava de problemas do bairro, da
comunidade como um todo e pouco se falava dos problemas dos mais pobres da
sociedade. No entanto a igreja pentecostal ou a comunidade de vida e alianga a que se
pertencia podia também receber gracas. Em suas falas, os lideres, sejam pastores
pentecostais ou lideres da RCC, descrevem o crescimento da igreja ou comunidade como
graca de Deus, sinal de Deus que sao abengoados. Nota-se nesses relatos (especialmente
entre os fundadores de “novas comunidades”) que ha relacio ente o dom e o surgimento
da comunidade. Como ja foi destacado, em geral se relata que o fundador recebe um
carisma de Deus que o leva a criar a comunidade.

7. CONSIDERACOES FINAIS

Através do presente artigo comparamos alguns aspectos de trés vertentes do
cristianismo contemporaneo brasileiro procurando mostrar como possuem continuidades e
rupturas com a pratica religiosa prévia tradicional. Nosso argumento é que seria possivel
identificar essas rupturas através da analise e compara¢io de seus discursos sobre
“comunidade” e “dom” e “dadiva”, questOes centrais para o entendimento da sociedade
pré-moderna e também para as experiéncias religiosas, em geral, e crista em especial.

Por focar na dimensao encantada das praticas da RCC e pentecostais, a literatura,
que foi citada na introdu¢ao desse texto, considera essas religiosidades apenas como uma
continuidade das religides tradicionais ja existentes no Brasil. Com efeito, aparentemente a
énfase em dons extraordinarios e a forte integracdo dos fiéis em comunidades, ou em
igrejas e congregacoes, indicariam que na RCC e nas igrejas pentecostais se abragariam
modelos religiosos pré-modernos havendo uma clara continuidade com formas prévias de
religiosidade como catolicismo rustico (ou “popular”) ou as religides afro-brasileiras. Sob
esse aspecto, apenas o catolicismo da libertagdo com sua proposta desencantada e seu
projeto de “conscientizagao” dos que sofrem injustica social promoveria rupturas e
descontinuidades. No entanto, os “nativos” pentecostais ¢ RCC do Brasil, tal como
“nativos” estudados por Robbins e outros antropologos do cristianismo, alegam ter
experimentados rupturas, e nesse texto Iidentificamos algumas possiveis rupturas
experimentadas por fiéis desses dois grupos que apontamos a seguit.
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Apesar de das varias diferengas entre eles, os catélicos da RCC e os pentecostais se
assemelham quanto a considerar como tendo “dividas” apenas com Deus e ainda se
assemelham também por ter experiéncia individual de contato com o sagrado através da
recepe¢ao de dons divinos. Na énfase individual que dao a essa experiéncia, encontramos a
base principal para as rupturas identificadas. Ter contato direto com o divino permite que
fiéis desses movimentos, tanto do campo catdlico quanto evangélico, tenham um
determinado grau de autonomia, apesar de sua forte integracdo, seja em uma igreja ou uma
comunidade. Entram no “ciclo da dadiva” ou do “dar-receber-retribuir” através dos dons
espirituais e também dizimos, ofertas e outras doagdes. Mas o ciclo da dadiva que
vivenciam os leva a estabelecer uma alianca direta e basicamente com Deus. Apesar de
darem dinheiro para a igreja, para a comunidade ou para os pobres, consideram na verdade
que sao dados apenas a Deus. Isso fica claro nas falas tanto dos catélicos da RCC quanto
dos pentecostais. Todos enfatizam que recebem de Deus apenas: o Espirito de Deus e sua
Providéncia Divina. Dessa forma tudo veio de Deus e tudo se deve a ele (Deus).

Evidentemente acreditam que Deus utiliza outros seres humanos para ajudar, mas
como instrumentos de Deus, nada se deve a esses humanos necessariamente. Em outras
palavras, para sintetizar o que foi dito até agora, se acredita que nao se possui divida ou
obrigacdo de retribuir a outro ser humano, mas apenas a Deus. Com essa forte alianca
divina ou ciclo da dadiva com Deus, os pesquisados estariam escapando de um “ciclo da
dadiva” tradicional ou humano. A obrigacio de “dar, receber e retribuit”, que
tradicionalmente cria e reforca vinculos e aliancas entre os seres humanos e os grupos, sao
reinterpretados. Apesar de a comunidade ser muito forte, essa religiosidade alimenta a
autonomia e diversidade individual levando ao surgimento de liderangas mais diversas,
tanto entre pentecostais e membros da RCC.

Nas igrejas pentecostais ¢ muito comum um fiel sair de uma igreja e criar outra
igreja, a divergéncia e autonomia é mais evidente do que na RCC. Apesar de valorizar a
comunidade e fazer parte do universo catélico onde se enfatiza mais a salvagdao coletiva e
obediéncia, também ja foram observados discursos de autonomizagao espiritual e praticas
que divergem do discurso tradicional catdlico'. Tanto que estudando a diversidade das
experieéncias da RCC, Carlos Steil (2003) chegou a sugerir que esse movimento seria como
uma “porta giratoria” para o catolicismo, entrando e saindo muita gente simultaneamente.
No entanto, mais pesquisas empiricas precisariam ser realizadas ainda sobre essa questao
para entender como esse principio autonomizador ¢ vivenciado na pratica.

Em principio, o contato de cada sujeito com o sagrado pode afetar o poder da
tradi¢do e das hierarquias sobre os individuos. A experiéncia subjetiva de receber revelagdes
e dons leva que se escute mais a voz interior de Deus que as regras sociais. A vivéncia desse
tipo de religiosidade poe em xeque a logica das aliangas estabelecidas pelo ciclo da dadiva
de praticas clientelistas e de compadrio e outras formas similares discutidas pela literatura
sobre dadiva nas sociedades tradicionais, fomentando o individualismo. No entanto, isso
nao significa que esses fiéis se tornem individualistas no mesmo grau e formato do
individualismo secular contemporaneo. Novamente, como ja foi dito, mais pesquisa siao
necessarias para avaliar esse tipo de individualismo. Por nossos dados, sugerimos que esse
individualismo se distinguiria daquele contemporaneo e do tipo que prevalece nas
religiosidades chamadas de “nova era”. Mas essa seria uma questao para novas pesquisas e
analises.

1 Em outros trabalhos (MARIZ & MACHADO, 1998; MARIZ, 2006; MEDEIROS & MARIZ, 2013)
citamos exemplos desse tipo de experiéncias carismaticas plurais no Brasil. Csordas (2008) apresenta relatos
similares na Africa. Wiegele (2012) comenta caso na Filipina o caso de um leigo (Ir Mike) com grande
lideranca e autonomia.
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