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RESUMO: Este artigo busca apresentar a concepgdo do Jovemn Marx acerca do Estado
e da politica durante o periodo que cobre sua insercao na Gazeta Renana e nos Anais
Franco-Alemaes. Buscamos evidenciar a relevancia destes dois anos para a teoria
marxiana — 1842 a 1844 —, pois, € neste periodo Que ocorre a emergéncia do pensa-
mento propriamente marxiano, isto €, nesta fase temos uma reconfiguracdo de seu
padrdo reflexivo. E € tal reconfiguracdo que procuramos apresentar na medida em
Que, na Gazeta Renana, Marx se mostra adepto da visdo ontopositiva acerca da poli-
tica, realizacdo da racionalidade e humanidade através da politicidade. No entanto,
nos Anais Franco-Alemaes, Marx rompe com tal perspectiva, contrapondo a altura
méxima do humano, a emancipagdo humana. Elabora uma tese ontonegativa acerca da
politicidade, fazendo com que a politica deixe de ter a centralidade que possuia ao
longo da histéria ocidental, tornando-se meio, importante, mas ndo um fim em si. E,
¢ justamente neste momento em que estabelece esta concepcdo ontonegativa acerca
da politica Que ocorre a reconfiguracdo de seu padrao reflexivo de pensamento. O que
o permitir, ao final deste periodo, chegar ao comunismo filosdfico através de uma
critica ontoldgica ao Estado e a politica.
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ABSTRACT: This article searchs to present the conception of the young Marx concerning
the State and of the politics during the period that has covered its insertion in the
Gazette Renana and French-German Annals. We search to evidence the relevance of
these two years for the marxian theory - 1842 the 1844 -, therefore, is in this period
that occurs the emergency of the properly marxian thought, that is, in this phase we
have a reconfiguration of its reflective standard. And is such reconfiguration that we
look for to present in the measure where, in the Gazette Renana, Marx if it shows
adept of the ontopositiv vision concerning the politics, accomplishment of the rationality
and humanity through the politicity. However, in French-German Annals, Marx breaches
with such perspective, opposing the maximum height of the human being, the
emancipation human being. The ontonegativ thesis concerning the politicity elaborates,
making with that the politics leaves to have the centrality that having to the long of
history occidental person, becoming half, important, but not end in itself. And, is
exactly at this moment where it establishes this ontonegativ conception concerning
the politics that occurs the reconfiguration of its reflective standard of thought. What
it will allow it, to the end of this period, to arrive at the philosophical communism
through a critical ontologic to the State and the politics.
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De maio de 1842 a margo de 1843, Karl Marx redigiu artigos para uma
revista alema intitulada Gazeta Renana, nos primeiros meses como colaborador e
nos Gltimos seis como redator chefe. A Gazeta representou uma unido de curta
duracdo entre a burguesia liberal e o movimento hegeliano de esquerda’. Estes
dois grupos compartilhavam de uma oposicao ao Estado prussiano, definido por
ambos como burocratico e feudal, e da defesa das liberdades de imprensa e de
associagdo, entre outras, ameacadas pelo absolutismo real® (LOWY, 2002, p. 56).

A oposicdo da esquerda hegeliana ao Estado prussiano se deve ao fato
de o rei Frederico Guilherme IV, ter demitido seus professores — principalmente
Bruno Bauer da Universidade de Bonn — e ter fechado suas revistas — Anais de
Halle e Athendum. Depois destes acontecimentos restariam aos jovens hegelianos
trés possibilidades: primeiro, desaparecer juntando-se ao governo, abandonando
a luta politica; segundo, continuar o combate do exterior emigrando; ou, terceiro,
criar um movimento politico capaz de fazer frente ao absolutismo. Alguns neo-
hegelianos optaram por esta terceira possibilidade, aliando-se a burguesia liberal,
firmando um movimento politico concreto para fazer oposicao politica ao Estado
prussiano absolutista. E, € justamente neste movimento qQue Karl Marx se inscre-
veu durante o periodo da Gazeta Renana (LOWY, 2002, p. 56-7).

A atitude do rei da Prissia, ao expulsar os representantes do hegelianismo
de esquerda das Universidades®, forcou este movimento a “instalar-se nos jor-
nais”, ou seja, a “tornar-se profano” e a ocupar-se de problemas politicos e sociais
concretos. Seria dificil imaginar o que teria sido de Marx e de outros jovens
hegelianos sem essa perseguicdo. Essa fase da Gazeta foi um periodo decisivo
para a evolucdo do jovem Marx, visto Que marca a0 mesmo tempo sua entrada na
vida politica e o seu primeiro embate com as “questdes materiais”. Marx em 1859
cunharia este célebre comentdrio sobre essa época: “nos anos de 1842/43, como
redator chefe da Gazeta Renana, vi-me pela primeira vez em apuros por ter qQue
tomar parte na discussdo sobre os chamados interesses materiais” (MARX, 1974,
p. 134). E tal tematica, segundo Marx, “deram-me os primeiros motivos para
ocupar-me das qQuestdes economicas” (Id. p. 134).

A concepgdo marxiana em relagdo ao Estado e a politica nessa época
inspirava-se na teoria de Hegel. Esta, por sua vez, retoma a distincao aristotélica
entre 0 Que € primeiro segundo a natureza e o Que € primeiro para nds estabele-
cendo uma anterioridade 16gico-ontoldgica do Estado sobre o individuo, a familia
e a sociedade civil. Estes dltimos, segundo Hegel, tém o Estado como seu funda-
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mento, “fim de si e em si mesmo absoluto, imoto” (HEGEL, apud MULLER, 1998,
p. 26). Assim, o Estado hegeliano, na dialética da sua autopressuposicdo se insti-
tui, por um lado, como espaco publico-politico da liberdade racional de seus
cidaddos e da realizacdo plena de seus interesses particulares no interesse univer-
sal, pois o interesse universal representa aos cidaddos “a sua substancia” (Id. p.
26). Esta identidade entre interesses particulares e interesse universal constitui o
contetido e o fim do Estado, denominado como “sua realidade efetiva abstrata ou
sua substancialidade” (Ibid. p. 26). Por outro lado, o Estado se institui como a
unidade sintética dos seus poderes e funcdes e das instituigdes politicas e juridi-
cas, cuja articulagdo € a constituicdo politica, um processo organico auto-referen-
te, ue tem seu dpice e seu principio na soberania interna (MULLER, 1998, p. 26).

O Estado hegeliano se mostra, por um lado, como o espago publico-
politico da cidadania, determinado como “realidade efetiva da vontade substanci-
al” (HEGEL, apud MULLER, 1998, p. 26), abarcando e integrando as vontades
particulares em seu movimento de se alcarem a vontade universal objetiva. Por
outro lado, se mostra como Estado politico, como organismo, no qual sua consti-
tuicdo finda na soberania interna concebida como personalidade do Estado e como
principio de sua unidade efetiva. Nesta sua segunda caracteristica, o Estado atua
contra a desorganizacdo imanente da sociedade, impedindo que a dindmica anta-
gonica da sociedade se torne autodestrutiva, na medida em que o Estado coloca as
condigdes institucionais da particularidade autonoma e do dinamismo social anta-
gonico (MULLER, 1998, p. 26-7).

De acordo com Léwy, a concepcao marxiana acerca do Estado inspira-se
na teoria de Hegel e € completamente contraria a idéia de Estado “policia”, ou seja,
do Estado defensor dos interesses da burguesia, responsével pela seguranca, pela
propriedade privada. Tal concepcdo encontra-se desenvolvida, por exemplo, no
artigo Sobre a Representacdo por Estamentos (Stindische Ausschiisses), no qual
Marx opde A “vida organica do Estado” as “necessidades dos interesses privados”,
a “inteligéncia politica” aos “interesses particulares”, os “elementos de Estado” as
“coisas passivas, materiais, sem espirito e sem autonomia”. E termina afirmando:

Num verdadeiro Estado ndo existe propriedade fundidria, nem inddstria, nem subs-
tancia material Que possa, enquanto elemento bruto, entrar em acordo com o
Estado. Existe somente forcas espirituais e € somente em sua reconstrugdo estatal,
em seu renascimento politico, Que as forcas naturais sdo admitidas nos Estados
(MARX, apud LOWY, 2002, p. 61).
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Na maior parte dos artigos da Gazeta encontram-se afirmagdes desta
natureza, superioridade do “espirito estatal” sobre os “interesses materiais”, e até
do “espirito” sobre a “matéria”. Trata-se de um esquema politico-filoséfico que
supde duas esferas fundamentais: a primeira é a da matéria, da passividade, da
sociedade civil, do interesse privado e burgués; a segunda diz respeito ao espiri-
to, a atividade, ao Estado, ao interesse geral e aos cidaddos. Esquema este de
inspiracdo hegeliana, como se vé na obra de Hegel, Principios da Filosofia do
Direito, segundo a qual, a propriedade e o interesse privado das esferas particula-
res, “devem ser subordinados ao interesse superior do Estado” (HEGEL, apud
LOWY, 2002, p. 62). Desta forma, “a manutengdo do interesse geral do Estado e
da legalidade entre os direitos particulares, a reducdo deste aqueles, exigem uma
vigilancia por representantes do poder governamental” (Id. p. 62), pois, adverte
Hegel, “ndo se deve confundir o Estado com a sociedade civil, nem destind-lo a
seguranca e a protecdo da propriedade e seguranga pessoais”

Mas, em relacdo a outras questdes Marx distancia-se de Hegel. Como os
hegelianos de esquerda, Marx rejeita a idéia hegeliana Que identificava o Estado prussiano
existente — burocratico e feudal — como sendo o Estado racional acabado®. O que
temos € Que Marx caminha em direcdo a uma posicdo resolutamente democrdtica. Um
outro aspecto que também chama atencdo nos artigos da Gazeta € o fato de encontrar-
mos criticas radicais Que em vao se procuraria em Hegel, critica em relagdo a dentincia
dos interesses particulares e dos proprietdrios privados e pessimismo Quanto a possi-
bilidade de os por em acordo com o interesse geral do Estado.

Segundo Lowy, o que explica esta diferenga entre Marx e Hegel sdo trés
aspectos: primeiro, o considerdvel desenvolvimento dos interesses privado bur-
gueses na Alemanha desde a época em que Hegel escrevera sua obra’; segundo, a
recusa marxiana frente as solugdes hegelianas do conflito Estado, sociedade civil:
burocracia, corporacdes; e, terceiro, a insuficiéncia do socialismo francés e de
Moses Hess — critico da propriedade, do egoismo (LOWY, 2002. p. 63). No entan-
to, Marx permanece ligado a concepgdo hegeliana de Estado racional.

Segundo Joseph Chasin, os escritos de Marx na Gazeta valem como maté-
ria-prima qQue evidencia o formato pré-marxiano do pensamento deste autor. Esse pen-
samento encontra-se entrelacado as estruturas tradicionais da filosofia politica, ou
seja, a determinacdo ontopositiva da politicidade e, como tal, ao neo-hegelianismo.
Assim, nesses artigos, afirma Chasin, Marx € adepto da linha de pensamento que
identifica no Estado e na politica a propria realizagdo do humano e de sua racionalidade:
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Estado e liberdade ou universalidade e civilizagdo ou hominizagdo se manifestam
em determinacdes reciprocas, de tal forma que a politicidade é tomada como
predicado intrinseco ao ser social, e nessa condi¢do — eterna, sob modos diversos,
Que de uma ou outra maneira a conduziram a plenitude da estatizagdo verdadeira na
modernidade. Politicidade como atributo perene, positivamente indissocidvel da
auténtica entificagdo humana, portanto constitutiva do género, de sorte Que organi-
ca e essencial em todas as suas atualizagdes (CHASIN, 2000, p. 132).

Trata-se da vinculagdo marxiana a ontopositividade acerca da politica e,
enquanto tal, a uma das inclinagdes mais fortes e caracteristicas do neo-hegelianismo
como ja mencionamos. O que implica no fato de Marx ter se debrugado sobre pro-
blemas s6cio-econémicos procurando resolvé-los através de recursos ao formato
racional do Estado moderno e da universalidade do direito. Como vimos na argu-
mentacdo de Lowy, agora segundo Chasin, a concep¢do marxiana desenvolvida nos
artigos da-se em torno da contradicdo entre a universalidade do Estado e a particu-
laridade da propriedade privada. A linha reflexiva marxiana na Gazeta almejava e
apontava para a conquista do verdadeiro Estado, ou seja, o Estado moderno.

As preocupagdes marxianas davam-se em torno da seguinte problemdti-
ca: como resistir aos interesses particulares Que Querem subjugar a universalida-
de do Estado, e, portanto, como resolver os chamados interesses materiais? Em
um de seus artigos sobre o roubo de madeira temos, “por ndo contar a propriedade
privada com os meios para se elevar a posicao de Estado, este tem que se rebaixar
aos meios irracionais e antijuridicos da propriedade privada” (MARX, apud CHASIN,
2000, p. 133), e alerta, “esta arrogancia da propriedade privada, cuja alma mesqui-
nha nunca foi iluminada pela idéia de Estado, é uma licdo severa e fundamental
para o Estado” (Id., p. 133). Para Marx, “se o Estado se rebaixa, ainda que s6 em
um ponto, e procede ndo ao seu modo, mas a0 modo da propriedade privada” ele
“se degrada”. Pois “a degradacdo do Estado esta precisamente em descender de
sua universalidade” (Ib, p. 133). O infrator, argumenta Marx, ¢ um cidaddo, o
Estado emerge explicitamente como comunidade, e, “o Estado ao fazer de um cida-
ddo um delinqliente, amputa a si mesmo” (Ib., p. 133).

Outro aspecto € o fato de que o Estado € concebido como estando além
das diferencas particulares, como a prépria universalidade humana. No artigo de
Marx publicado na revista Anekdota, escrito antes de Marx colaborar com a Gaze-
ta, intitulado Observacées Sobre a Recente Instru¢do Prussiana Acerca da Censu-
ra, Marx argumentando em relacdo ao Estado exige “que ele seja a realizagdo da
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razdo politica e juridica” (MARX, apud CHASIN, 2000, p. 133). Trata-se, nas
palavras de Chasin, de um “Estado assentado, pois, na ‘livre razdo’, ou seja, na
autonomia da individualidade abstrata caracterizada pela racionalidade e pela
moralidade” (CHASIN, 2000, p. 133).

Esta determinacdo ontopositiva também pode ser apreciada nas correspon-
déncias de Marx. Em carta escrita em maio de 1843, enviada a Arnold Ruge, Marx afirma:

Ser humano deveria significar ser racional; homem livre deveria significar ser repu-
blicano (...). Em primeiro lugar a auto consciéncia do ser humano, a liberdade, tinha
de ser acendida outra vez nos coragdes (...) s6 este sentimento, desaparecido do
mundo com os gregos e evaporado pelo cristianismo no azul do céu, pode transfor-
mar a sociedade numa comunidade de seres humanos unidos pelo mais alto dos
seus fins, o Estado democrético (MARX, apud CHASIN, 2000, p. 135).

Ja em correspondéncia de novembro de 1842, Marx se lamenta a Ruge
por ser Quase refém dos acionistas da Gazeta. Declara-se cansado da hipocrisia,
da autoridade brutal e da flexibilidade prépria as tendéncias moderadas da revista.
Isso revela um momento de autocritica no qual Marx chega a conclusdo que “ndo
posso empreender mais nada na Alemanha, nela se corrompe a si mesmo” (MARX,
apud LOWY, 2002, p. 77). Marx se recusa a fazer novas concessdes e abandona a
revista antes mesmo de findar o prazo para ela parar de publicar — I° de abril de
1843. Noutra correspondéncia, agora de marco de 1843, Marx declara a Ruge que
por preco nenhum permaneceria na Gazeta, mesmo Que a custa de novas conces-
soes se obtivesse a revogacao da interdicao (LOWY, 2002, p. 78). Segundo Lowy,
a ruptura marxiana com a Gazeta Renana possui o significado simbdlico da des-
crenga no papel revoluciondrio da burguesia alema. Marx dira Que esta ndo era
formada por cidaddos revoluciondrios, mas por “proprietdrios covardes”.

Ao findar a passagem marxiana pela Gazeta, retornando a carta de maio de
1843, temos um desdobramento significativo. Como vimos, nosso autor desacredita
no papel revoluciondrio da burguesia alemd, acredita sim, num dispositivo surpre-
endente formado pela “humanidade sofredora Que pensa e pela humanidade pensante
oprimida” (MARX, apud CHASIN, 2000, p. 135). Marx, nessa mesma carta, afirmava
Que “homem livre deveria significar ser republicano”. Aqui, temos claramente em
Marx, a formagdo de uma concep¢do democrdtica revoluciondria. Segundo Chasin €
precisamente esta a posi¢do politica Que nosso autor chegara ao final de sua experi-
éncia na Gazeta, posicao que transparece claramente ao final dessa carta:
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Todos os homens que pensam e Que sofrem tém chegado a um acordo para o que
antes careciam apenas de meios (...). O sistema da inddstria, do comércio, da
propriedade e da exploragdo dos homens leva (...) a uma ruptura da sociedade atual
(-..). Mas a existéncia da humanidade sofredora que pensa e da humanidade pensante
oprimida deve, inevitavelmente, se tornar indirigivel e indigesta para o mundo
animal do filistefsmo (...). Da nossa parte temos qQue expor o velho mundo a comple-
ta luz do dia e configurar positivamente o novo. Quanto mais tempo os aconteci-
mentos deixam para a humanidade pensante refletir e para a humanidade sofredora
mobilizar suas forgas, tanto mais perfeito serd o produto que o tempo presente leva
em seu seio (MARX, apud CHASIN, 2000, p. 136).

Marx compartilha, nesta carta de maio de 1843, da determinacdo
ontopositiva acerca da politica. Mas, ao final da carta temos a posi¢do politica que
nosso autor chegara apds sua experiéncia. Transitou no interior do idealismo ati-
vo, entre a democracia radical e a democracia revoluciondria e acabou desacredi-
tando que a revolucdo na Alemanha poderia ser dirigida pela burguesia alema,
como a burguesia francesa havia conduzido na Franca.

Em correspondéncia a Ruge de setembro de 1843, fica marcado
documentalmente o exato momento em que, segundo Chasin, “ocorre a emergén-
cia do pensamento propriamente marxiano” (CHASIN, 2000, p. 136). Nesta, Marx
esta discutindo com Ruge a linha de procedimento a ser adotada pelos Anais
Franco-Alemaes, revista Que seria editada em Paris. Chasin chama atencdo para o
preciso momento em qQue se da a reconfiguracdo do padrdo reflexivo marxiano,
para o instante em Que se da o surgimento do pensamento marxiano.

De maio a outubro de 1843, Marx se estabeleceu em Kreuznach, onde
instalou seu ‘gabinete de estudos”. Marx levou ao gabinete dois problemas princi-
pais, o embaraco frente aos ‘interesses materiais’ e a necessidade de se inteirar
das idéias socialistas e comunistas francesas®. Desta forma, para solucionar tais
problemas, nosso autor afirma que, “o primeiro trabalho que empreendi para re-
solver a divida que me assediava foi uma revisdo critica da filosofia do direito de
Hegel” (MARX, apud CHASIN, 2000, p. 136). Tal andlise implicou num produto
tedrico decisivo, explicado por Marx pela seguinte afirmacdo, “relagdes juridicas,
tais como formas de Estado, ndo podem ser compreendidas nem a partir de si
mesmas, nem a partir do assim chamado desenvolvimento geral do espirito huma-
no” (MARX, 1975, p. 135), mas, pelo contrdrio, “elas se enraizam nas relagdes
materiais da vida, cuja totalidade foi resumida por Hegel sob o nome de ‘sociedade
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civil’, seguindo os ingleses e os franceses do século XVIII; mas Que a anatomia da
sociedade burguesa deve ser buscada na Economia Politica” (Id. p. 135).

Em fevereiro de 1844 foi lancada, em volume Unico, a revista Anais
Franco-Alemaes. Marx publicou nela, dois artigos, Contribuicao a Critica da Filo-
sofia do Direito de Hegel — Introdugdo, o qual constitui uma etapa decisiva para a
passagem marxiana ao comunismo filoséfico, que se conclui no segundo artigo: a
Questdo Judaica. Na Contribui¢do Marx rompe com o esquema hegeliano que fazia
do Estado o representante do interesse geral e Que tratava todo movimento oriundo
da sociedade civil como parcial, apolitico, inferior e privado. Demonstra que a
universalidade do Estado € abstrata e alienada, que o Estado € a religido da vida
popular, é o ‘céu de uma universalidade perante a existéncia terrestre de sua reali-
dade’, e conclui que somente ‘o povo € concreto’.

Na Contribuicdo nosso autor se coloca a seguinte Questdo: por que a
universalidade ¢ alienada no Estado abstrato e como suprimir e superar essa alie-
nacao? Para ele, a causa da alienagdo € a esséncia privada da sociedade civil, seu
individualismo atomistico, cujo centro € a propriedade privada. O que, por sua
vez, propiciou a origem histérica da constitui¢do politica ligada a liberdade de
comércio, ou melhor, essa origem deve-se a liberdade de comércio. A solugdo
marxiana, neste momento, para a superacdo dessa alienacdo € a ‘verdadeira demo-
cracia’, a Qual consiste numa transformacdo radical, implica na supressdo da ‘so-
ciedade civil privatizada” e do Estado politico alienado. Democracia significa a
abolicdo da separagdo entre social e politico, entre universal e particular. No
Estado burgués, os membros do povo ‘sdo iguais no céu de seu mundo politico e
desiguais na existéncia terrestre da sociedade’. A conclusdo que decorre disso €
Que o qQue se tem de mudar ndo € a forma politica, monarquia ou repiblica, mas o
contetido social, propriedade privada, desigualdade.

Para Chasin este artigo representa 0 momento em Que se tem inicio a elabo-
racdo do pensamento marxiano, devido a essa viragem ontoldgica, pois, em contraste
com o Estado enquanto demiurgo racional e universal da sociabilidade, presente tanto
em sua tese doutoral como nos artigos da Gazeta Renana, “temos agora a sociedade
civil — campo da interatividade dos agentes privados, esfera do metabolismo social —
como demiurgo real do Estado e das relacdes juridicas” (CHASIN, 2000, p. 137).

Assim, de acordo com Chasin, na Contribui¢dao encontram-se pequenas
variacdes em torno da mesma tese ontolc’)gica, as qQuais se manifestam sempre recri-
minando a filosofia hegeliana por ndo poder e ndo querer “Que o ‘geral em si e para
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si’, o Estado politico, ndo seja determinado pela sociedade civil, mas ele o determi-
nante desta” (MARX, apud CHASIN, 2000, p. 137-8). Nas palavras de Marx:

O contelido concreto, a determinaco efetiva aparece como formal. A determinacao
formal, puramente abstrata aparece como contetido concreto. A esséncia das deter-
minagdes do Estado ndo consiste em Que estas sejam determinagdes referentes ao
Estado, mas que possam ser consideradas em sua forma mais abstrata como deter-
minagdes l6gico-metafisicas. O que interessa na verdade ndo € a filosofia do direito,
mas a légica. O trabalho filoséfico ndo consiste em caracterizar o pensamento em
determinagdes politicas, mas ao contrdrio, consiste em deixar Que as determina-
¢des politicas se volatizem em pensamentos abstratos. O momento filoséfico ndo é
aldgica da coisa, mas a coisa da I6gica (MARX, apud CHASIN, 2000, p. 138).

Maximilien Rubel (apud CHASIN, 2000, p. 138) afirma que "¢ nesse
volumoso manuscrito Que Marx rompe definitivamente com a idéia de Estado como
instituicdo racional”. Trata-se de um salto extremado, que implica o rompimento
com a idéia segundo a qual o Estado é uma instituicdo racional que tudo ¢ e tudo
pode, e passa a nega-lo radicalmente enquanto possibilidade, através da critica
ontoldgica da reflexdo politica. Somente essa nodal redefini¢do ontoldgica permi-
te e explica uma viragem tdo extremada qQuanto essa, que parte da inflamada sus-
tentacdo do Estado universal, radicalmente posto, a radical negacdo de sua possi-
bilidade pela emergéncia “de um complexo determinativo que se afirma como re-
producdo ideal do efetivamente real, ou seja, pela via da critica ontoldgica a mais
elevada expressdo, a época, da reflexdo politica” (CHASIN, 2000, p. 138).

Em relacdo a sua concepcdo em torno da politica e do Estado, temos,
segundo Chasin, na Contribuicdo, Marx sustentando a0 mesmo tempo, primeiro,
o relevante diagnéstico, que ¢ manifestacdo das suas novas aquisicdes tedricas,
que o “Estado moderno faz abstracdo do homem real ou satisfaz o homem total de
modo puramente imagindrio” (MARX, apud CHASIN, 2000, p. 141). E, segundo,
contrapde o patamar tido como inferior “do nivel oficial dos povos modernos”, ou
seja, contrapde ao politico o patamar superior da “altura humana, qQue deve ser o
futuro préximo destes povos” (Id., p. 141).

Ou seja, estamos diante de uma escala que inferioriza o plano politico
da modernidade, “as fases intermedidrias da emancipacao politica” (Ib., p. 141),
diante da altura, superioridade humana, pois “o homem é para o homem o ser
supremo” (Ib., p. 141). O que transforma “o estdgio politico como figura transito-
ria a ser superada naturalmente em momento subseqiiente do envolver da por¢do
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avancada da humanidade” (Ib., p. 141). Trata-se de uma mencdo a necessidade de derrubar
universalmente a barreira geral do presente politico. Ou seja, em Marx, segundo Chasin,
¢ nitido Que “a esfera politica perde a altura e a centralidade que detém ao longo de quase
toda a histéria do pensamento ocidental, cedendo lugar a um novo objetivo que € indica-
do pela expressdo — altura maxima do humano (CHASIN, 2000, p. 141)".

A critica ao Estado e a politica é completada no segundo artigo dos
Anais, na Questdo Judaica. Neste artigo, temos uma critica a emancipacao politi-
ca, fruto da revolucao da sociedade civil, a qual transforma toda a existéncia poli-
tica em puro e simples meio a servico da vida burguesa-civil; € critica ao Estado
politico, fruto dessa revolu¢do e critica a vida imagindria, alienada, fantasmagorica
dos membros da sociedade civil (LOWY, 2002, p. 96).

Para Chasin, Marx em a Questdo Judaica contrapde a propria critica a
emancipacao politica, em um complexo analitico ue, pela primeira vez determina
a natureza da politicidade de acordo com os novos e originais lineamentos teori-
cos (CHASIN, 2000, p. 143). Neste artigo, nosso autor desenvolve uma dupla
tarefa analitica, a andlise do Estado enquanto Estado, do Estado em sua perfei¢do;
e andlise da relagdo entre emancipagdo politica e emancipagdo humana.

Marx inicia o texto explicando a posi¢dao de Bruno Bauer, cuja tese ird
refutar. Para nosso autor, Bauer entende que para resolver a questdo judaica — o
reconhecimento e a liberdade religiosa — faz-se necessario abolir a religiao, uma
vez que a principal causa das desavencas entre judeus e cristdos € a religido. No
entanto, para Bauer, a Questdo também poderia ser resolvida tornando a religido
uma Questdo privada, ou seja, o judeu, por exemplo, cumpriria seus deveres com o
Estado e com os concidaddos, sem alegar questdes religiosas para se impedir de
faze-lo (MARX, 1963, p. 38-9). Marx interpreta Bauer dizendo que este deseja que
0 “judeu renuncie ao judaismo e Que o homem em geral abandone a religido, a fim
de se emancipar como cidaddo” (Id., 39). Bauer entende também que o Estado que
pressupde a religido ndo € ainda um Estado verdadeiro ou real.

Para Marx, no entanto, a critica ao Estado ndo deve ser feita somente por
ele ser cristdo ou por ser atrelado a uma religido, mas, sim, por ser Estado. Quem,
como Bauer, se limita unicamente a primeira parte dessa critica sem examinar ade-
quadamente a relagdo entre emancipacao politica e emancipagdo humana permanece
incapaz de qualquer critica mais radical a Questdo do Estado (MARX, 1963, p. 44).

Assim, pois, para Marx, a questdo judaica recebe formulagoes distintas
dependendo do Estado onde se encontre. Na Alemanha, a questdo judaica € sim-
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plesmente teoldgica, pois nesta ndo existe um Estado politico, um Estado como
Estado. Ja na Franca, onde existe um Estado constitucional, essa questao é de
“insuficiéncia da emancipacao politica” (Id., p. 40), pois, “se mantém a aparéncia
de uma religido de Estado (...) na férmula de uma religido da maioria” (Ib., p. 40).
J& nos Estados Unidos a questdo religiosa tornou-se secular, pois, os Estados
neste pais deixaram de ter frente a religido uma atitude teoldgica, comportando-se
politicamente, como Estados.

No entanto, afirma Marx, nos EUA a religiosidade ¢ um fenomeno efeti-
vo e grandioso. Desta forma, “qual a relacdo entre total emancipacao politica e
religiao?” (Ib., p. 4l). Para ele isso "€ sinal de que a existéncia da religido ndo se
opde de modo algum a perfeicdo do Estado” €, na verdade, “manifestacdo da insu-
ficiéncia secular” (Ib., p. 42). E, defende que “ultrapassardo a estreiteza religiosa,
logo que tenham superado as limitagdes seculares”, pois, “a questdo da relagdo
entre emancipacdo politica e religido torna-se para nés o problema da relagdo
entre emancipacdo politica e emancipacdo humana” (Ib., p. 42). Ou seja,

A emancipacdo politica do judeu, do cristdo — do homem religioso em geral —é a
emancipacdo do Estado em relagdo ao judaismo, ao cristianismo e a religido em
geral. Estado emancipa-se a sua maneira, segundo o modo que corresponde a sua
propria natureza, libertando-se da religido de Estado; quer dizer, ao ndo reconhecer
como Estado nenhuma religido e ao afirmar-se pura e simplesmente como Estado
(MARX, 1963, p. 42).

E, de acordo com Marx, a emancipacdo politica € limitada. Sua limitacdo
aparece logo no fato de “o Estado poder libertar-se de um constrangimento sem
Que o homem se encontre realmente liberto; de o Estado conseguir ser um Estado
livre sem qQue o homem seja um homem livre” (Id., p. 43). Pois, Quando ocorre a
libertagdo de qualquer constrangimento por meio do Estado, da politica, essa
transcendéncia acontece, a principio em contradi¢do com o sujeito Que transcen-
deu e, acontece “de maneira abstrata, estreita e parcial” (Ib., p. 43). Logo, “ao
emancipar-se politicamente, o homem emancipa-se de modo desviado, por meio
de um intermedidrio, por mais necessdrio que seja tal intermedidrio” (Ib., p. 43).

Ou seja, quando o homem consegue libertar-se de um constrangimento
através da politicidade, através do Estado, o faz de modo parcial — ndo parte de si
essa libertacdo — e desviado, somente acontece em virtude de um mediador. As-
sim, afirma Marx, o homem ainda encontra-se envolto na religiosidade, pois, “a
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religido € apenas o reconhecimento do homem de maneira indireta; quer dizer, atra-
vés de um intermedidrio” (Ib., p. 43). O Estado, por sua vez, nada mais ¢ do que “o
intermediario entre o homem e a liberdade humana (...) constitui o intermediario ao
qual o homem confia toda a sua nao divindade, toda a sua liberdade” (Ib., p. 43).

A limitada ultrapassagem da religido pela politica manifesta o cardter de
toda a solucdo politica, ou nos termos de Marx, “a elevagdo politica do homem por
cima da religido compartilha todas os méritos da elevacdo politica em geral” (Ib.,
p. 43). E € justamente isso que ele demonstra em relagdo as diferencas estabelecidas
por nascimento, posicdo social, educagdo, profissao, propriedade privada. O Es-
tado elimina essas distingdes “ao decretar Que o nascimento, a posi¢do social, a
educacdo e a profissdo sdo distingdes ndo politicas” (Ib., p. 44). Ou seja, e nisso
consistem as limitagdes do Estado, proclama “que todo membro do povo € igual
parceiro na soberania popular, e ao tratar do ponto de vista do Estado todos os
elementos Que compdem a vida real da nacao” (Ib., p. 44), deixando Que no mundo
profano estas distingdes estabelecidas “atuem a sua maneira” e “manifestem a sua
natureza particular” (Ib., p. 44). Assim, “longe de abolir estas diferencas ele s6
existe na medida em que as pressupde; aprende-se como Estado politico e revela a
sua universalidade apenas em oposicdo a tais elementos” (Ib., p. 44). Ou seja, o
Estado politico moderno se constitui como universalidade somente elevando-se
acima de tais elementos particulares.

E conclui, genialmente, que o Estado politico "€, por natureza, a vida
genérica do homem em oposigdo a sua vida material” (Id., p. 45). A vida egoista e
seus pressupostos ndo cessam de existir, pois todos continuam existindo na ‘soci-
edade civil’, todos continuam existindo como “propriedade privada da sociedade
civil” e, claro, “fora da esfera politica” (Ib., p.45). Ou seja,

Onde o Estado politico atingiu o pleno desenvolvimento, o homem leva, ndo s6 no
pensamento, na consciéncia, mas na realidade, na vida, uma dupla existéncia— celeste
e terrestre. Vive na comunidade politica, em cujo seio € considerado como ser comu-
nitdrio, e na sociedade civil, onde age como simples individuo privado, tratando os
outros homens como meio, degradando-se a si mesmo em puro meio e tornando-se
joguete dos poderes estranhos. O Estado politico em relagdo a sociedade civil é
precisamente tdo espiritual como o céu em relagdo a terra (MARX, 1963, p. 45).

Segundo Chasin, muito longe de ser simples retérica, essa analogia
marxiana indica que, na articulagdo Estado politico e sociedade civil, “os atos e as
resolugdes politicas sdo, por natureza, inerentemente parciais, abstratas e contra-
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ditérias” (CHASIN, 2000, p. 145). Mas, estas resolugdes politicas ndo sdo desti-
tuidas de importancia. Marx reconhece o significado destas resolugdes, mas deli-
mita seu alcance e precisdo: “sem divida a emancipacdo politica subentende um
grande progresso. Porém, ndo constitui a forma final da emancipacao humana,
ainda que seja a dltima forma da emancipagdo humana dentro da ordem humana
atual” (MARX, apud CHASIN, 2000, p. 146).

Assim, apesar da politica possuir um principio superior ao principio da
sociedade civil, na realidade ela se torna escrava desta. Escrava ndo apenas porque
o principio da universalidade se subordina e se degenera perante as particularida-
des da sociedade civil, mas porque “o cidaddo € declarado servo do ‘homem’ ego-
ista, ou seja, a esfera em Que o homem age como ser genérico ¢ degradada ao plano
em que ele atua como ser parcial”, porque “a vida politica se declara como simples
meio, cuja finalidade € a vida da sociedade civil” (CHASIN, 2000, p. 147). Como
podemos constatar nos chamados Direitos do Homem, nenhum desses direitos,
argumenta Marx, transcendem ao membro da sociedade civil, a0 homem egoista,
ao individuo dissociado. “Declaracao dos Direitos do Homem 1791: ‘a liberdade
consiste em fazer tudo o qQue ndo prejudique outrem™ (MARX, apud CHASIN,
2000, p. 148). A propria vida genérica, a sociedade, aparece como sistema exter-
no ao individuo, como limitagdo de sua independéncia origindria.

Eis, portanto, caracterizada por Chasin a natureza e os limites da revo-
lugdo politica segundo a concep¢do marxiana:

Meio de dominagdes especificas, Que, enquanto tais, contradizem o principio da
comunidade politica— o Estado como realizagdo racional da universalidade humana
—axioma do qual a politica, idealmente, parte e para cujo contetido presumidamen-
te se dirige como finalidade, mas que é negado por ela no processo de sua exercitagdo
(CHASIN, 2000, p. 147).

Marx, em sua critica a Hegel, descobre a raiz da problemdtica, desenvol-
vendo sua critica em torno de um principio ja formulado por Feuerbach, segundo o
qual, Hegel inverte a relacdo entre sujeito e predicado tornando, assim, as formas de
Estado em estagios do desenvolvimento da idéia, em momentos da moralidade obje-
tiva. Mas o fato ¢ que o Estado ndo representa, nem parcialmente sequer, o interesse
geral. O Estado €, sustenta Marx, o defensor dos interesses privados da sociedade
privada, contra o interesse geral. Marx percebe, por sua vez, durante seu periodo em
Kreuznach, que a propriedade privada ¢ a fonte do mal social e politico, Que ¢ da
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propriedade que se originam os antagonismos na sociedade, os antagonismos entre
sociedade e Estado, impedindo ao homem levar uma existéncia conforme sua nature-
za, uma vida coletiva, universal (BERMUDO, 1975, p. 133-4).

Temos, portanto, ao final desse periodo do pensamento marxiano qQue
“toda emancipagdo constitui uma restituicdo do mundo humano e das relagoes
humanas ao préprio homem™ (MARX, 1975, p. 63). Por sua vez, a constitui¢do do
Estado politico moderno, a emancipacao politica é “a redu¢do do homem, de um
lado, a membro da sociedade civil, a individuo independente e egoista, e, de ou-
tro, a cidaddo, a pessoa moral” (Id., p. 63). Sem sombra de dividas, temos na
emancipacao politica um irrecusdvel avanco, mas ndo o dpice, o ponto de chegada
na constru¢do da liberdade. Nas palavras de Chasin, este ponto “resume-se a
liberdade possivel na (des)ordem humano-societdria do capital; sua realidade € o
homem fragmentado, impotente como cidaddo e emasculado como ser humano,
diluido em abstracdo na primeira metade e reduzido a naturalidade na segunda”
(CHASIN, 2000, p. I5I). Marx propde que:

s6 quando o real homem individual reincorpora a si o cidaddo abstrato; quando como
individuo, em seu trabalho individual e em suas rela¢des individuais se converte em
ser genérico; e Quando reconhece e organiza suas proprias forgas como forgas
sociais, de maneira a nunca mais afastar de si forca social sob forma de forga politica,
s6 entdo € levada a cabo a emancipagdo humana (MARX, 1975, p. 63).

Ou seja, esta emancipacdo ndo se dd na l6gica das liberdades restritas,
se da na constru¢do da “mundaneidade humana a partir da l6gica inerente ao
humano, ou seja, do ser social, cuja natureza ou ‘segredo ontoldgico’ € a
autoconstituicao” (CHASIN, 2000, p. ISI). Essa emancipagdo humana compreen-
de: primeiro, a reintegracdo pelo homem real da figura do cidaddo, ou seja, o
homem real reincorpora e desenvolve a capacidade de ser racional, justo e ético.
Pois a ética é “imanente ao ser que se auto-edifica, de modo que ele n3o mais
aliene de si for¢a humano-societaria, degenerada e transfigurada em forga politica,
assim tornando impossivel (...) o aparecimento desta, o que derruba as barreiras
atuais para a retomada da autoconstrucdo do homem™ (Id, p. I5I). E, segundo, a
organizagdo e reconhecimento ordenado humana e racionalmente, “das préprias
forcas individuais como forgas sociais, de sorte que a individualidade, isolada e
confundida com o ser mudo da natureza, quebre a finitude do ser organico e se
alce a universalidade do género” (Ib., p. I51). A emancipagdo humana € para Marx,
portanto, a revolucdo permanente do homem e enquanto tal infinita.
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A alternativa marxiana apresentada a época dos Anais toma forma na
idéia de "verdadeira democracia” o que o arrasta a posi¢des comunistas filosofi-
cas, pois, se a alternativa positiva passa pela negociagdo do interesse privado e, se
a negociagdo do interesse privado finda com a afirmacdo da vida coletiva, apenas
restam posicoes comunistas. Desta forma, em nivel prético, esta alternativa social
de Marx, ndo meramente politica, implica uma revisdo da relagdo tedrico-prdtica.
Pois, enquanto sua alternativa politica passava por uma reforma democrética do
Estado, a pratica passa pela luta critica politica, pela luta ideologica. Ou seja,
quando a alternativa politica passa a ser alternativa social e, passa pela abolicao
da propriedade privada, a pratica, conseqiientemente, deve passar pela luta revo-
luciondria. A filosofia, e € justamente o que defende Marx nesse periodo dos
Anais, teria Qque buscar sua forca material na acdo revoluciondria, convertendo-se,
assim, em militante, em guia para a agdo, reivindicando a prética como necessdria,
pois, € a prética o elemento que torna possivel a realizacao da teoria.

NoTtas

T Mestrando em Filosofia pela Unioeste.

2 Apés a morte de Hegel, em 1831, seus discipulos dividiram-se em dois grupos

denominados por David Strauss, em 1837, de Direita e Esquerda hegeliana, os
quais possuiam fortes divergéncias, as principais delas se davam em torno das
questdes politicas e em relacao a concepcao religiosa. A Esquerda hegeliana era
formada por David Strauss, Bruno Bauer, Arnold Ruge, Moses Hess, Max Stiner,
Ludwig Feuerbach e Karl Marx.

A colaboragao de Marx em a Gazeta Renana baseou-se num programa implicito a
sua tese de doutoramento: unir a filosofia a politica, ao liberalismo mais precisa-
mente, buscando uma solugao para a dissociacao da realidade alema — Estado
absolutista feudal — em relagdo a contemporaneidade, cuja realidade era o Esta-
do moderno (CHASIN, 2000, p. 131-2)

4 Marx permaneceu em Berlim até o inicio de 1841, quando retornou a Treves, sua
cidade natal. A esta época abandonara definitivamente a carreira de advogado,
pretendendo conquistar uma cdtedra universitaria, se se doutorasse pela Universi-
dade de Bonn, poderia lecionar ali mesmo com o apoio de Bruno Bauer, mas nao
manteve tais esperancas, visto que Bauer acabou sendo expulso de Bonn. Marx,
por cautela, procurou uma universidade menor, doutorando-se em lena.

> Este é um dos motivos da divisao entre Esquerda e Direita hegelianas, enquanto
adireita hegeliana reconhecia o Estado alemao existente como o Estado racional
e acabado, a esquerda hegeliana negara tal reconhecimento.

© Trata-se da obra hegeliana Principios da Filosofia do Direito, que data de 1820.
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Sabe-se através de seus cadernos de estudos que esteve voltado ao estudo da
histéria européia, principalmente a francesa, e entre as obras lidas aparecem
autores como: Rousseau, Montesquieu, Maquiavel, Hamilton, Hegel (CHASIN,
2000, p. 136).

Marx confessara, na revista, desconhecer adequada e profundamente as idéias
comunistas e socialistas francesas.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:
BERMUDO, José Manuel. El concepto de praxis en el Jovem Marx. Barcelona: Ediciones 62, 1975.

CHASIN, Joseph. A determinacao ontonegativa da politicidade — Ensaios Ad Hominem/ Estu-
dos e Edigdes Ad Hominem; n° I, tomo IlI; Politica (2000) Sao Paulo: Estudos e Edi¢des Ad
Hominem, 2000.

LOWY, Michael. A teoria da revolugdo no Jovem Marx. Trad. Anderson Gongalves. Petrépolis
(R]): Ed. Vozes, 2002.

MARX, Karl. Textos filosoficos: manuscritos econémico-filosoficos; A Questao Judaica; Contribuigao
a Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Artur Morao. Lisboa (Portugal): Edi¢des 70, 1963.

. Manuscritos econémico-filosoficos e outros textos escolhidos. Para a critica da econo-
mia politica. Trad. José A.Giannotti. Sdo Paulo: Ed. Abril Cultural, 1975.

MULLER, Marcos Lutz. “Filosofia Politica”. Nova Série - volume 2. A génese conceitual do
Estado ético. Porto Alegre: L&PM, 1998, p. 09-38.

116 ARTIGO Tempo da Ciéncia (13) 25 : 101-116, 1° semestre 2006



