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RESUMO: A proposta deste texto € tracar um panorama acerca do catolicismo politico no
Brasil entre os anos de 1890 e 1934. Sera debatido, num primeiro momento, como esse
catolicismo tomou uma forma eminentemente nacionalista, produzindo uma linguagem que
serd desenvolvida por um conjunto de acdes clericais e leigas visando a emergéncia da Igreja
Catdlica (IC) como uma forga politica respeitével. Em seguida serd discutido o modo como
esse catolicismo politico, influenciado sem divida pelo discurso nacionalista, mas
ultrapassando-o, torna-se um catolicismo militante e de conquista, chegando a tomar a
frente das decisdes politico-constitucionais que se desenrolaram durante o perfodo supracitado.
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ABSTRACT: The purpose of this paper is to give an overview of political Catholicism in
Brazil between 1890 and 1934. At first, how this Catholicism has taken an eminently nationalist
form, producing a language that would be developed by a set of clerical and lay's actions
aiming at the emergence of the Catholic Church (CC) as a strong political force will be
discussed. Then, we move on to how this political Catholicism, undoubtedly influenced by
the nationalist discourse - but going beyond it - becomes a militant one as well as conquest-
oriented, to the point of taking the lead of the political and constitutional decisions which
took place during the aforementioned period of time.
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A proposta deste artigo € tracar um panorama acerca do catolicismo politico
no Brasil entre os anos de 1890 e 1934. Seréd debatido, num primeiro momento,
como esse catolicismo tomou uma forma eminentemente nacionalista, produzindo
uma linguagem que serd desenvolvida por um conjunto de acdes clericais e leigas
visando a emergéncia da Igreja Catélica (IC) como uma forga politica respeitavel.
Em seguida seréd discutido o modo como esse catolicismo politico, influenciado
sem dvida pelo discurso nacionalista, mas ultrapassando-o, torna-se um catolicismo
militante e de conaquista, chegando a tomar a frente das decisdes politico-
constitucionais Que se desenrolaram durante o periodo supracitado.

A idéia de catolicismo politico esta ligada a dimensdo politica e social de
formato reativo e com certa iniciativa propria Que tomou o catolicismo ao longo do
século XIX e no inicio do XX. Oriundo de um processo de modernizagdo politica
e social Que rechacava a presenca publica da religido, o catolicismo politico pode
ser considerado um movimento qQue “reclamou uma inspiracdo catdlica para os
valores e fins de suas agdes, ou seja, a procura de uma politica especificamente
catélica” (COLOM e RIVERO, 2006: p. 9). As formas de articulagdo politico-
religiosa Que emergem a partir de entdo se voltam sobremaneira para a idéia de
nacdo catdlica, levando o catolicismo a “ligar os fundamentos culturais e
institucionais do Estado aos principios religiosos” (p. 10). Paralelo a este
fundamentagdo catélica da nacdo emerge a idéia de Estado com instancia de
regulamentagdo necessdria a manuten¢do da ordem, Que se converte “em elemento
para a salvacdo da sociedade, a medida em que o ultramontanismo deixa de ser o
remédio dos problemas da modernidade nos paises catélicos” (Ibid., p. 11). Segundo
Colom e Rivero, em lugar do ultramontanismo, “se recorre a uma solugdo [muitas
vezes| autoritdria e nacional: a ditadura do sabre frente a ditadura do punhal”
(Idem.).

Nesse contexto, o catolicismo politico toma com objetivo “a defesa dos
interesses e prerrogativas da Igreja em escala nacional [e] a organizacdo de lealdades
politicas sobre uma base confessional apresentada como uma possibilidade efetiva
de mobilizagdo nacional” (Ibid., p. 12). Como consequéncia notar-se-a um conjunto
de processos mais ou menos proximos de emergéncia da IC nos espacos publicos
nacionais, sobretudo ibero-americanos, muitos dos quais dando vazdo para
governos denominados autoritdrios, a medida em Que ambos puderam, por
direcionamento politico, se complementarem. A partir desse momento, “se atribuia
ao Estado uma funcdo supletiva, Que se limitava a ‘dirigir, vigiar, estimular e reprimir,
dependendo da exigéncia dos casos e da necessidade’, com o fim de preservar a
estrutura hierdrquica global, pois ‘Quanto mais vigorosamente reine a ordem
hierarquica entre as diversas associa¢des, tanto mais firme serd a autoridade e o
poder social e tanto mais prospera e feliz serd a condicdo do Estado™ (Ibid., p. II-
12). E nessa perspectiva que tentarei explorar essa modalidade de catolicismo no
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Brasil.

A milde, a emergéncia do catolicismo politico brasileiro tem como pano
de fundo a substitui¢do do regime mondrquico pelo republicano (1889) e a
promulgacdo da constitui¢do de 1891, que aboliu, dentre outras coisas, os privilégios
da Igreja Catélica (IC), que até entdo vivia sobre o regime do padroado. Se por um
lado a IC se viu livre do placet real — beneficio que, para muitos clérigos, minava
a livre acdo eclesiastica no Brasil -, por outro lado viu o seu ndo reconhecimento
como religido nacional, algo que sempre tivera. Alijada da esfera publica, foi
despojada para a esfera individual, perdendo seus direitos politicos e influéncia
publica no que diz respeito a relacdo com o Estado.

Contudo, mesmo perdendo espaco politico ao nivel estatal, sua condi¢do
de religido majoritdria dos brasileiros ndo se modificou. Pelo menos ao nivel de
mobilizacdo politica e social a IC se mostrara mais eficaz, atraindo um ndmero
maior de pessoas para as suas festas religiosas do que as festas civicas oficiais.
Mesmo com essa pretensa hegemonia, a condigdo de religido privada e oficialmente
ndo reconhecida era insatisfatoria. Apesar de grande parte da hierarquia catélica
ndo desejar retomar os vinculos politicos do periodo mondrquico, entre eles era
lugar comum a idéia de retomar a influéncia sobre o Estado, mais como uma
salvaguarda moral vigilante do Que como uma teocracia.

Nesse sentido a IC instaura uma cruzada contra a republica laica de
inspiragdo liberal e positivista, mobilizando intelectuais clérigos e leigos, que se
dirigem para espacos de conscientizagdo politica, como a imprensa, através de
manifestacOes publicas, 6rgdos de formacao e assisténcia (grémios, associacdes,
etc). Através desses espagos € Que um projeto politico catélico penetrou na vida
social do pais, criando e difundindo, num primeiro momento, uma estreita relacao
entre patriotismo e fé catdlica, para em seguida restabelecer vinculos diretos com
o Estado, pela via da colaboracdo mdtua. Num primeiro momento a IC desejava
mexer com o brio do brasileiro, ressaltando sua natureza e sina religiosa, enfatizando
seu compromisso civilizatrio tanto para com a pétria como para o espirito religioso
Que a constitui.

&k sk

O nacionalismo catélico respaldava-se na “consciéncia de que o verdadeiro
patriotismo inclui necessariamente uma confissdo de fé catélica, tanto na vida
pessoal como na publica”. Para os disseminadores desse nacionalismo, “impedir
o brasileiro de ser oficialmente catélico significa [va] a perda de sua prépria
nacionalidade” (MATOS, 1990: p 5). Nesse momento, segundo Frater Matos, esboca-
se a consciéncia “de que ‘ser brasileiro” e ‘ser catdlico’ sdo duas faces da mesma
medalha, sendo Que uma necessariamente ndo exclui a outra, [sendo qQue] sem esta
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unidade existencial, a Patria corre perigo e os destinos da Nacdo se desviam de
seu curso historico!” (Idem.).

Uma das primeiras referéncias para o nacionalismo catélico foi o Padre
Julia Maria a partir de 1890, que afirmava que “desde os primérdios da colonizacdo
nosso pais ja possuia sua ‘religido nacional’, intimamente associada a indole do
brasileiro e parte essencial de sua honra patriética” (JULIO MARIA, 1950: p. 134.).
Julio Maria afirmava que “foi a unidade religiosa que produziu a unidade politica
[uma vez que] o altar ndo foi uma criacdo do trono”. Considerava “a liberdade da
Igreja frente ao Estado como um beneficio [...] permitindo seu crescimento e
fortalecimento”. Para Julio Maria “a crise, no Brasil, ‘ndo € uma crise politica, cuja
solu¢do depende de formas de governo [,] € uma crise moral, desde o antigo
regime, das classes dirigentes da nagdo, e que s6 pode ser resolvida por uma
reacdo catdlica™ (JULIO MARIA, 1900: p. 125).

O nacionalismo catdlico evocava um conjunto de razdes histéricas para
se justificar. A principal delas foi o nascimento da pétria sob as béncaos de Deus,
através das mdos do portugués frei Henrique, qQue teria realizado o primeiro ato
publico oficial em terras brasileiras, através da celebracdo de uma missa, e assim
consumando o destino religioso da pétria (MATOS, 1990: p 8). Enfatizava-se ainda
o catolicismo como fator essencial da unidade nacional através da cruz, Que animou
as caravelas portuguesas e o espirito da colonizagdo, sem a qual “ndo teriamos
nem unidade de terra, nem de lingua, nem de fé [...], ndo terfamos o Brasil” (Ibid.,
p- 9).

A medida em que esse nacionalismo vai se desenvolvendo, um conjunto
de criticas a repiblica comeca a emergir. Os nacionalistas cat6licos denunciavam
a republica liberal-positivista, que para eles seria incapaz de “deitar raizes na
alma do povo” (lbid., p II), porque deslocada do espirito nacional catélico. Essa
critica foi expressada em 6 de novembro de 1890, quando alguns clérigos
ofereceram um memorial a assembléia constituinte, denominado “grito de
consciéncia nacional’, alertando para ‘os triunfos alcangados pelo impio
positivismo, que rejeitou a Cruz da nossa bandeira para af inscrever sua triste
legenda e o seu louco simbolismo™ (lbid, p. I5). Em 12 de Janeiro de 1891, Dom
Macedo Costa, arcebispo do estado da Bahia, se dirigiu a esta mesma assembléia
afirmando que “se a constituicdo que for aprovada violar a consciéncia catdlica, se
ela ferir com odiosas disposicdes de excegdo a fibra religiosa do povo brasileiro,
um conflito permanente se estabelecera no seio de nossa querida Patria, conflito
que devemos considerar como a maior das calamidades” (MACEDO COSTA apud
MATOS, 1990: p. I5-16). Com essas preocupagdes como pano de fundo, o arcebispo
afirmava que um Estado s6 poderia se fundar e se manter quando se faz justo e
respeitoso para com “sentimentos mais intimos dos povos”. Esse sentimento intimo
¢ essencialmente catélico, a for¢a moral do brasileiro, segundo Dom Macedo Costa,
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Que € “grande e bem organizada e conta com o porvir” (Ibid., p. 16). Nesse
sentido, oferecia a contribuicdo da IC “inteira, de coragdo leal e aberto, para a
consolidagdo da ordem, da paz piblica e do bem-estar do nosso pais”, enfatizando
qQue os constituintes ndo deveriam recusar “a alianga e o apoio desta for¢a moral,
que dirige e contém um povo nos limites do dever e da obediéncia aos poderes
constituidos, Quando estes sabem promover o bem do povo, respeitando sua fé e
as suas justas liberdades” (Idem.).

Apesar desses apelos, a IC perdeu seu reconhecimento oficial e a Republica
se fez descolada da religido majoritaria. Mas as primeiras décadas da republica
foram abaladas por crises de ordem politica e social. Protestos e revoltas surgiam
contra o novo Estado, a medida em que este ndo conseguia resolver os problemas
de ordens diversas. Diante desse cendrio o nacionalismo catélico vai ganhando
contornos. A explicagdo dos catdlicos para a crise generalizada estava relacionada
ao fato de que "o Brasil renegou a prestar a devida homenagem ao Rei dos reis,
Jesus Cristo, esquecendo-se de que € dele que derivam a autoridade e os direitos
politicos” (MATOS, 1990: p. 19). Para estes, “a crise do Brasil €, antes de tudo,
uma crise moral [e seria] pela recuperacdo da religido, ‘base fundamental da
nacionalidade’ que se garant[iria] a reconstrucdo da Pétria” (Ibid, p. 20).

A partir deste contexto emerge uma idéia de engajamento, onde o
nacionalismo catdlico torna-se um catolicismo de combate, que denunciava as
mazelas republicanas e incentivava o desabrochar missiondrio, convocando os
catélicos brasileiros em defesa da pétria (Ibid., p. 33-36). A principal preocupagdo
desses nacionalistas catlicos era a de “reimplantar no Brasil ‘apdstata’ a ‘ordem
cristd’ Que, igualmente, garantird a ‘estabilidade’ do Estado e do poder constituido”
(Ibid., p.46). A partir desse momento, a IC, ao poucos, vai se transformando em
forca social e politica reconhecida, a medida em que vai conquistando lugar de
destaque navida republicana através de eventos civico-religiosos e pronunciamentos
publicos em defesa da ordem e da moralidade.

Dois eventos publicos sdo importantes nesse sentido: o Congresso
Eucaristico em setembro de 1922 no Rio de Janeiro e a constru¢do do Cristo Redentor
no Corcovado. Nessas ocasides chamava a atencdo o grande nimero de pessoas
envolvidas, sobretudo sua organizacdo e reconhecimento dos procedimentos em
matéria religiosa (MATOS, 1990). Os clérigos utilizavam-se desta unidade para
reforcar a importancia social e politica da IC, uma vez que sua autoridade estava
expressa através do bom andamento das atividades realizadas. Além desses eventos,
existiu um conjunto de pastorais coletivas que conclamavam a importancia da
religido catolica no Brasil, sobretudo como mantenedora da ordem e do progresso
nacionais.

O Congresso Eucaristico de 1922 teria “deixado em todo nosso povo a
convic¢ao de que a IC continuava a ser [...] um dos mais poderosos redutos de
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patriotismo e uma das melhores escolas de educacdo civica” (lbid., p.295). A
Procissdo Eucaristica pelas ruas da entdo capital brasileira, atividade final deste
Congresso, demonstrou, segundo Matos, Que “nenhuma outra institui¢do concorre
mais para Que se tornem uma realidade as palavras do lema inscrito nas dobras da
bandeira nacional” (Idem.). Nesse sentido “a procissdo foi ‘'uma manifestacao ardente
e insofismével da vitalidade catdlica no pais’, Que ‘anima a alma da nacionalidade’
[.] um acentuado cunho patridtico [e uma] peregrinagdo civica” (Idem.)

Em relacdo ao Cristo Redentor (cujas discussdes para a constru¢do se
iniciaram em 1921), este “foi proposto exatamente para expressar o reconhecimento
de que o Brasil era essencialmente um pais catélico” (GIUMBELLI, 2008: p. 84),
possuindo o mesmo significado da Estédtua da Liberdade nos EUA. Para Dom Jodo
Becker, o Brasil seria, ao abrigar o Cristo Redentor, “o guia das nagdes |...], o
mentor das democracias pela legitima interpretacdo do lema republicano de
liberdade, igualdade e fraternidade” (lIbid., p. 78). Percebe-se que a posi¢do do
nacionalismo catélico € justamente colocar o Brasil na vanguarda da modernidade,
ao mesmo tempo em que se fortalecia enquanto baluarte da cristandade.

Para o nacionalismo catélico “areligido € vista como poderoso instrumento
para salvaguardar a moralidade do povo, sustentar a ordem e a autoridade
legitimamente estabelecidas e promover o verdadeiro amor a patria” (MATOS,
1990: p. 87). Aparecem motivos de ordem patridtica, Quando se afirma que “sem
religido nao ha moral, ndo ha respeito a autoridade, ndo hd patriotismo” (Ibid., p.
89). Como demonstrou Matos, “na opinido dos lideres catodlicos [€] na IC que a
patria encontra a mais autorizada intérprete das genuinas tradicdes e valores
nacionais e a Unica verdadeira garantia para o futuro promissor” (Ibid., 130). O
progresso do Brasil dependeria da vitalidade religiosa, casada com “parametros
efetivos da instituicdo eclesidstica com sua hierarquia” (Idem.).

Um dos instrumentos para a consolidacdo desta espécie de patriotismo
estava na defesa do ensino religioso, pois, para os nacionalistas catdlicos, “o
conhecimento da doutrina cristd, através do ensino religioso, € tido como condi¢do
bésica para a reconstrugdo da Pétria” (Ibid., p. 90). Dom Helvécio de Oliveira, por
exemplo, afirmava que “ndo € pois a multiddo de homens que salva a Nacdo, mas a
formagdo do homem nos principios da moral crista” (OLIVEIRA, 1923: p. 155). O
qQue se queria € “apresentar a nacdo |...] o tipo sagrado de Homem Perfeito” (Idem.).
Outro instrumento do nacionalismo catdlico foi a criagdo de uma imprensa, colocada
a servico da recristianiza¢do e da defesa patridtica da nacao brasileira catélica.

No universo catélico aparecem duas revistas, a revista Brasiléia (fundada
1917) e a revista Gil Blas (fundada em 1919). A revista Brasiléia era “uma publica¢do
destinada a defender o ‘brasileirismo puro e integral’ [onde] a religido e a moral
sao vistas como os verdadeiros alicerces da patria”. Esta “revista conclamalva] os
intelectuais a colaborarem com ela e censuralvam] os que reduz(iam| o Brasil ao
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Rio de Janeiro, cidade cosmopolita, estrangeira e comercial, voltada para fins
essencialmente materiais™ (LIPPI, 1990: p. 149). A revista Gil Blas pretendia
“defender as reivindicacGes operdrias dentro dos principios de Ledo XIII,
[conclamando] o Congresso a resolver o Quanto antes o problema do trabalho e o
Executivo a cumprir a risca o programa de previdéncia social, [ressaltando] também
Que as greves sdo o inicio da revolugdo, a qual s6 sera evitada se os homens
piblicos intervirem em favor dos oprimidos” (Ibid., p. ISI).

&k sk

O nacionalismo catélico elegeu alguns inimigos, anti-nacionais porque
anti-cat6licos. Como exemplo pode-se citar a Questdo das escolas protestantes.
Para o padre Alvaro Negromonte, “é calculo de elementar patriotismo ndo favorecer
estes institutos Que o ddlar ndo pode manter aqui sem grandes interesses”. Para
este padre, seriam nesses colégios onde “o imperialismo norte-americano
preparalva] a realizacdo de seus designios [dividindo] a fé nacional do Brasil — o
maior e mais poderoso elemento de nossa unidade - [e enfraquecendo] a resisténcia
qQue se poderia levantar mais tarde” (NEGROMONTE, 1931: p.I).

No mesmo tom ficava a oposicao ao protestantismo, pois afirmava-se que
“ser catélico [€] conditio sine Qua non para ser patriota”. Portanto, “Quem ndo
confessava a fé catdlica dificilmente poderi ser considerado um verdadeiro
brasileiro” (MATOS, 1990: p. 156). Mario Lima afirmava que “o povo brasileiro,
formado nos principios catdlicos, que foram [...] os delineadores de seu traco
perpétuo; o povo brasileiro, que deve sua unidade de seu territério a fé catolica,
Que o animou nas lutas contra o calvinista francés e o protestante holandés; o
povo brasileiro ndo abandonara a sua religido nacional e a defesa de suas crengas,
[o protestantismo €] ‘o eterno inimigo da nossa pétria, da nossa raca e da nossa
histéria™ (LIMA, 1929: p: 403). Dom Silvério enfatizava que “sejamos catdlicos, e
sejamos brasileiros catélicos, conservemos nossa fé, Gnica em que pode haver
salvacdo; Brasileiros, zelemos a independéncia de nossa pétria, [pois] proteger de
alguma forma a doutrina protestante € um crime contra a Fé, € uma trai¢do a nossa
patria” (SILVERIO, 1922: p. 6).

Isso expressa uma posi¢do anti-estadunidense por parte dos nacionalistas
catolicos. Para Lippi, “o confronto com os EUA faz sua reentrada no pensamento
catélico e fornece fundamentagdo ideoldgica para o combate ao estrangeiro” (LIPPI,
1990: p. 173). Para o autor catdlico Alceu Amoroso Lima, segundo Lippi, “o mundo
moderno n3o deve ser visto como uma luta entre civilizacdo e cultura, mas como o
embate entre dois tipos de civilizacdo”. Para ele existiriam duas modernidades,
uma catélica - que tem a ver com “a renovagdo espiritual do mundo” — e outra
protestante — “constituida sobre o pragmatismo, a nova face do materialismo”
(Idem.).
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A magonaria seria outra instituicdo anti-patriética porque anti-catdlica,
sendo considerada uma “escola da desmoralizagdo nacional e da degradacao
sistemdtica do nosso carater coletivo” (MATOS, 1990: p.163). A maconaria se
colocava contra o ensino religioso nas escolas, contra a subvencao estatal de
instituicdes religiosas, a favor da eliminacdo dos conventos e das festas publicas
religiosas. Nesse sentido a magonaria brasileira defendia a completa laicidade do
Estado e intentava contra a IC, o Que fez com que ndo fosse poupada das criticas
clericais e acusada de perverter o espirito patriético, pois contrdria aos principios
que a IC considerava serem a base da brasilidade.

O divércio também era combatido, pois significaria a “ruina da tradicional
familia catélica e da prépria pétria”, ja que para a IC a pétria teria por base a
familia, nos moldes cristdos. Os nacionalistas catdlicos afirmavam que “uma
eventual ‘lei do divércio’ num pais ‘maci¢amente cat6lico’ s6 pode ser fruto amargo
do cardter liberal e agndstico da Constituicdo ‘sem Deus’, em flagrante contraste
com as ‘auténticas aspiragdes da maioria nacional” (Ibid., p. 166). Seria também
um crime contra a nacionalidade, a medida em que o divércio minaria a familia,
qQue seria a estrutura elementar da patria para os catdlicos.

O nacionalismo catélico teve seu apogeu na década de 1920, na medida
em que a crise se alastrava. Diante da grande instabilidade civil que a crise
provocava, as autoridades politicas se voltavam para a IC, “buscando apoio moral
e colaboragdo na manutencdo da ordem” (MATOS, 1990: p.91), uma vez Que a
propria IC conseguia manter de modo estavel a relacdo com seus fiéis. Lucia Lippi
afirma que ¢ “diante da incompeténcia e da fraqueza do governo, [que] a Igreja
passava a ser vista como melhor guardid da unidade nacional, além de simbolizar
o passado, [sendo] nesse quadro que ressurgiu o prestigio da Igreja, instituicdo
poderosa e disciplinada, em oposi¢do a fraqueza do governo parlamentar”, ao
mesmo tempo em que se reacendia “a necessidade de pensar o Brasil do ponto de
vista brasileiro” (LIPPI, 1990: p. 53). Para Lippi, “essa transformagdo de padroes
culturais teve como pano de fundo o confronto e a releitura da tradicao, ou seja, a
releitura da interpretagdo historica” (Ibid., p.126). Nesse sentido “a nacionalidade
enquanto sistema de idéias centrada na identidade e na autoconsciéncia
necessariamente discute com a tradi¢do vigente [sendo] preciso reestruturd-la ou
construir sua versdo sobre o passado qQue substitua a interpretacdo interior” (Ibid.,
p. 142).

&k sk

Alvaro Bomilcar foi um dos responséveis pelo nacionalismo catdlico dos
anos de 1920, fornecendo “os elementos que compordo o idedrio dos movimentos
nacionalistas e do movimento catélico dos anos 20" (Ibid., p. 142). Com ele emerge
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um nacionalismo militante, cuja bandeira nacionalista propunha “um programa de
luta e a necessidade de organizagdo de movimentos que deveriam atuar na salva¢do
do pais” (Ibid., p. 145). Uma outra figura importante foi Alcebiades Delamare,
diretor da revista Gil Blas. Delamare escreveu em 1924 “As duas bandeiras:
catolicismo e brasilidade”, um marco da militancia catélica. Neste manuscrito
afirmava que ndo poderia haver independéncia politica sem independéncia econémica
e condenava o controle por estrangeiros do comércio, da industria e da imprensa.
Completava o texto dizendo que a “ordem militar que justifica e defende Deus,
Patria e Familia cedeu a vez a ordem pacifica, ou mais propriamente a ordem
judaica, que significa o materialismo, a panca, a confusdo, o ludibrio e a ma fé, a
roubar, de maos dadas, da Religido, da Virtude e do heroismo™ (DELAMARE apud
LIPPI, p. 153). A visdo nacionalista de Delamare se resumia a Deus e Patria, pois,
para ele, “o primeiro € a forca irresistivel Que nos atrai para a perfectabilidade do
nosso espirito; o segundo € o ima que nos prende ao solo Que nascemos”. Inspirava-
se em Mussolini, Que estaria “redimindo a Itélia de todos os erros do passado’ e
pretende reerguer a ‘italinidade’ com a jungdo do civismo e da religido”. Nesse
sentido conclui Que “o nacionalismo dominara o Brasil [...] no dia em que todos
se convencerem de Que o catolicismo € a tnica for¢a capaz de dirigir e governar o
Brasil, [pois] sem catolicismo nao hd, nem pode haver, nacionalismo” (Idem.).

A figura mais expressiva do nacionalismo catélico dos anos 1920 foi sem
davida Jackson de Figueiredo. O nacionalismo de Jackson caracterizou-se “por ter
profundas ‘conotagdes moralistas, preocupada em extirpar da nacdo os vicios Que
a inquinam, qQue a corrompem [e] Que impede a realizagdo do que ha de mais vital
no pais, [que €] a instauracao da ordem™ (LIPPI, 1990: p. 169). Jackson tem uma
grande preocupagdo com a formagdo das elites, que para ele seriam as Unicas
capazes de “identificar o que deve ser criticado nas tradi¢Oes da pétria e o Que
deve ser recuperado e transformado em dogma” (Idem.). Para ele “haveria uma
heranca positiva, verdadeira, Que constitui a tradicdo, e outra Que deve ser negada”
(Ibid., p. 170). Jackson acreditava Que os nacionalistas deveriam ter a obrigacdo de
“indagar da consciéncia nacional quais as tradigdes e os costumes, as idéias que
de fato lhe sdo essenciais” (FIGUEIREDO apud LIPPI, p. 170). Para ele, “a tradi¢do
brasileira, desde os tempos coloniais, define-se como catdlica, [sendo] o catolicismo
a forca de ordem moral e religiosa Que arregimenta todas as forcas do pais” (Idem.).
Al reside a importancia da elite, que Jackson apontava como, diante a desordem
geral na qual se encontrava o Brasil, “a ‘coluna de fogo’ [que] reconstruiria a
pétria, vista enquanto ‘povo hierarquizado, governado, zeloso de legitimas tradicdes,
consciente de sua fé e crente na sua consciéncia™ (lbid., p.171).
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O nacionalismo catélico teve como marca importante a tentativa de
conversdo das elites politicas, ja Que o povo brasileiro carregava forte marca catdlica,
“por nascimento e formacdo”. Falava-se da inexisténcia de elites catélicas no Brasil
(LIPPI, 1990: p. 166). Desse modo a énfase recaia para a catolizacdo das elites,
uma vez Que a Igreja ja tinha legitimidade popular. Como consequéncia, de acordo
com Lippi, ocorre “o predominio no interior da Igreja de uma politica voltada para
a legitimacdo dos governos republicanos, desde que a liberdade de culto e de
ensino religioso, enfim, a liberdade de acdo da Igreja, fosse garantida” (Idem.). A
partir da década de 20, “a Igreja passou a fornecer suporte religioso as institui¢oes
governamentais [atuando junto aos| governos Epitdcio Pessoa e Artur Bernades
[quando] foi acertada com Dom Sebastido Leme (entdo arcebispo do Rio de Janeiro)
a colaboragdo entre Igreja e Estado no intuito de manter a ordem e promover o
progresso nacional” (Idem.).

O nacionalismo catélico estd colado com a idéia de que a tradicdo
brasileira é uma tradicdo catdlica, que é ‘terra de Santa Cruz'. Catolicismo e
nacionalismo sdo af sindnimos, estando “todas as esferas de acdo humana
subordinadas a nacionalidade que estd plantada sobre o catolicismo” (lbid., p.
172). Para Lippi, o nacionalismo cat6lico “decorria do fato de a pétria brasileira
ser resultante da historia, entendida como plano de Deus, [sendo] este plano
divino Que harmoniza catolicismo e nacionalidade, favorecendo as coincidéncias
entre o discurso religioso, a nacionalidade e o conservador” (Idem.).

De acordo com Lippi, “a afirmagdo do nacionalismo no discurso catélico
tem caracteristicas bem particulares: o nacionalismo € um caminho especifico,
natural e divino no Brasil na trajetéria da cristandade, caminho este muitas vezes
ameacado pelas idéias e préticas racionalistas, liberais, agnosticas e céticas das
elites brasileiras, influenciadas por doutrinas origindrias de outros contextos,
[cabendo a IC] a vigilancia, a cruzada restauradora” (lbid., p.174). Lippi conclui
qQue essas “propostas nacionalistas [...] tendem a se auto-atribuir uma missao
salvadora, acentuando uma gléria passada a ser resgatada, ou futura a ser
construida” (Ibid., p.189). Nesse sentido “o nacionalismo, enquanto sentimento
natural e imanente dos povos, estd comprometido com a defesa das nossas tradicdes,
abrindo caminho para o nacionalismo catélico [onde] as nossas tradigdes estdo
corporificadas no papel do catolicismo e da IC na histéria do Brasil” (Ibid., p.
192).

Se o catolicismo politico nos anos 1920 tem como marca forte o discurso
nacionalista, a transi¢do para os anos 1930 conhecerd uma marca mais engajada e
afim com o Estado brasileiro, a medida em que o reconhecimento politico da IC vai
aumentando. Desde a década de 1920 “a militancia dos catdlicos na politica se
enquadralva] dentro da perspectiva de ‘recristianizar’ o Brasil e recuperar para a
IC o ‘prestigio social” ao qual julgava ter plenamente direitos, sendo o catolicismo
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‘a religido da esmagadora maioria do povo brasileiro™ (Matos, 1990: p. 235).
Nesse sentido, a intengdo era “repor a Republica no caminho da ordem crista”
(Idem.), Ginica maneira de unir o Brasil, de acordo com os nacionalistas catélicos.

Para tanto os catélicos ndo pouparam esfor¢os, tanto no ambito clerical
Quanto no leigo. Uma das propostas Que apareceram ao longo dos anos 1920 foi a
fundagdo de um partido catdlico, Que pudesse agrupar candidatos compromissados
diretamente com o interesse da IC. Mas essa proposta ndo emplacou devido a
resisténcia do episcopado brasileiro, que via um paradoxo entre a idéia de Igreja
Universal e a de Partido Catdlico (Ibid., p. 236-238). Por outro lado, emplacou a
idéia de voto como dever, como contribui¢do para o bem geral da nacdo, idéia que
foi fortemente encampada no ambito clerical e largamente difundida no laicato
(Ibid., p. 241). Uma consequéncia disso foi a criagdo em 1932/1933 da Liga Eleitoral
Catélica (LEC), que organizou um lista de candidatos que apoiavam o projeto
minimo da IC (assisténcia religiosa facultativa as classes armadas; ensino religioso
facultativo nas escolas publicas; reconhecimento civil dos casamentos religiosos
paralelo a indissolubilidade do mesmo).

O eixo muda definitivamente para a IC com a Revolucdo getulista de 1930.
Esta foi fruto da crise econdmica que também assolou o pais em 1929 e da crise
politica das oligarquias que governavam o Brasil a Quase 40 anos, cada vez mais
incapazes de emplacar qualquer projeto de desenvolvimento satisfatério e de manter
a ordem publica . No plano politico, a liminaridade € a fraude das eleicdes de
1929, quando a chapa denominada Alianca Liberal, encabecada por Getilio Vargas
(Rio Grande do Sul) e tendo como vice Jodo Pessoa (Paraiba), foi derrotada pela
chapa de Julio Prestes (Sao Paulo), candidato das oligarquias. Getilio, junto com
Antonio Carlos de Andrada, catélico declarado e governador de Minas Gerais,
conspiraram contra o governo federal e tomaram o poder no Rio de Janeiro (Ibid.,
p. 245-246).

E na tomada da capital federal pelas forcas revoluciondrias que se pode
ver uma nova reentrada da IC na vida politica nacional. O entdo presidente Washinton
Luiz ficou sitiado no Paldcio do Catete, sede da Republica, relutando a deposicao.
Dom Leme, que acabara de voltar ao Brasil trazendo o titulo de Cardeal, ¢ convidado
a intervir junto ao presidente deposto. Foi pelas mdos do Cardeal que o presidente
(deposto) deixa o Paldcio do governo, saindo dali ileso e sem esbocar qualquer
interesse em contra-atacar. De acordo com Oscar Beozzo, “a primeira Repdblica,
qQue iniciara sua historia estabelecendo a separagdo entre Igreja e Estado e excluindo
a IC da nova ordem liberal positivista, sai paradoxalmente de cena, 40 anos depois,
pelas mdos de um membro da hierarquia da IC" (BEOZZO apud MATOS, 1990:
p.246).

A partir deste momento estreita-se os lagos entre a IC e o regime que se
instaurava. Se por um lado Vargas ndo ficou “insensivel diante da emergéncia do
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catolicismo como forca social”, por outro lado a IC “ndo poupava esforcos para
demonstrar aos novos detentores do poder sua inegavel forca politica pela
movimentacdo das massas” (MATOS, 1990: p. 249). Diante dessa forca aparente
Que representava o catolicismo, Dom Leme entrega a Vargas uma lista de
reivindicagdes catdlicas, sobretudo enfatizando o programa minimo da IC, Quando
da inauguracdo do Cristo Redentor no Corcovado no Rio de Janeiro, em 12 de
outubro de 19312 (Idem.).

Além da aproximagdo entre a hierarquia catélica e Getiilio e da participacao
de muitos catélicos no governo provisério®, criou-se a LEC, visando o uso das
eleicdes como instrumento de pressdo. Amoroso Lima afirmou que “essa forma de
organizagdo extra-politica e supra-partiddria é a (nica Que corresponde, no
momento, ndo s as exigéncias da consciéncia catélica brasileira, mas ainda aos
mais altos interesses do bem social da nacionalidade, coibindo o exagero das
divisdes partiddrias e criando terrenos comuns de entendimentos entre as grandes
correntes politicas do pais” (Amoroso Lima, 1934: p. I).

Nas elei¢oes de 1933, a LEC recebeu um niimero significativo de candidatos.
Seu mote era pelo sufragamento dos homens que, dentro dos principios cristdos,
colocassem o Estado “de acordo com os sentimentos da nagdo” (MATOS, 1990: p.
257). A LEC saiu vitoriosa, tanto no nivel regional Quanto no nivel nacional, o ue
deu livre acesso a IC aos meandros dos projetos de reformas constitucionais que
se desenvolveriam no ano seguinte. A constitui¢do promulgada alguns meses depois
das eleigdes garantiu a incorporagdo dos pontos fundamentais do programa da
LEC, instaurando um regime de colaborac@o entre IC e Estado, porém completamente
diferente da colaboragdo conhecida no periodo pré-republicano.

A constituicdo promulgada em 1934 garantiu alguns pontos Que recolocavam
a IC no cendrio politico brasileiro: no prefacio da Constitui¢do coloca-se a frase
“sob a prote¢do de Deus”; direitos civis para os religiosos; personalidade juridica
das ordens religiosas; assisténcia espiritual as organizagdes militares; casamento
religioso ganha validade civil; proibi¢do do divorcio; financiamento publico de
organizagoes religiosas; ensino religioso facultativo nas escolas publicas
(MOREIRA ALVES, 1979: p. 37). A partir desse novo cendrio, a IC apresentar-se-
a "como for¢a moderadora nas tensdes e conflitos sociais da época, [defendendo]
a ordem social vigente, agora batizada pela Carta Magna de 34 e [pelo] principio
de obediéncia a Autoridade estabelecida”™ (MATOS, 1990: p. 261).

&k sk

O panorama aqui explanado demonstrou qQue o catolicismo politico
brasileiro trilhou um caminho exitoso, desde a configuracdo de sua marca
nacionalista, passando pela tentativa de ativacdo/mobilizacdo popular desse
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nacionalismo, até a penetragdo na estrutura estatal, Quando conseguiu colocar em
pauta suas reivindicagdes, muitas das quais atendidas satisfatoriamente. Esse
sucesso deveu-se sem divida tanto a atividade de muitos intelectuais oriundos do
ambito clerical (padres e bispos) quanto dos intelectuais oriundos do ambito leigo,
mas € importante ressaltar ue a marca catélica do povo brasileiro foi preponderante
para Que a ideologia de um grupo minoritdrio ganhasse espaco junto a outros
grupos politicos que igualmente possuiam seus projetos particulares de estado-
nacdo. Numa época em que as massas voltavam-se para uma mobilizagdo efetiva,
o catolicismo politico atuou como catalisador de muitos dos seus anseios, o Que
levou ao afunilamento, num s6 discurso, de suas perspectivas com as perspectivas
daquelas. E € por isso Que os grupos politicos concorrentes viam no catolicismo
um aliado importante para emplacar parte de seus projetos. Visto Que o catolicismo
politico brasileiro ndo desenvolveu uma organizagdo partidaria ou até mesmo
facciondria — a excegdo foram os integralistas, Que tiveram vida curta e pouco
apoio das massas e elites cat6licas — o que restou foi o compromisso com os
grupos Que menos chocavam com suas perspectivas. A partir de uma légica de
ajuda mitua é que o catolicismo se re-insere na esfera estatal, tentando af fazer
valer suas perspectivas.

NOTAS

'Doutorando em Ciéncias Sociais do PPGCSO/UFJF.

? Esta data € central para a penetragdo do discurso nacionalista catélico. O 12 de outubro, dia
destinado a comemorar a memoria da descoberta da América por Cristévao Colombo, fazendo
parte do calenddrio oficial da Repiblica até entdo (MARTINS, 2009), ganha uma dupla conotacdo
catélica, sendo tanto o dia destinado ao reconhecimento de Jesus Cristo como figura presente
no cotidiano do brasileiro, quanto o dia destinado a consagragdo de Nossa Senhora Aparecida
como Padroeira do Brasil.

* Dentre muitos, os mais conhecidos foram os politicos Francisco Campos e Gustavo Capanema
e os escritores Monteiro Lobato e Cecilia Meireles.
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