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RESUMO: O devir histérico da Capitaniado Rio Grande se desenvolveu nos episddios de
revoltas indigenas, nas missdes estratégicas e no projeto centra de conquista da costa,
delineando formes de construc@o do espago e identidade regiond gue poderiamaproximar-
noso meis possivel de umadaboracio posterior namemdrianadiond oulocd desses dados.
Na perspectivada andise discursivaentendemos que a Companhiade Jesus expressanas
cartas e rdagdes sobre a Capitaniado Rio Grande umaescriturade si e do espaco emque
atuam, umaobservacdo concentradae dirigidaparaacomparacéo e dassificacéo; umaarte
dedicadaaconhecer e controlar adiversidade cultura e as adversidades, eaaender aos
interesses meteriais e espirituaisdo projeto.
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ABSTRACT: Thehistorica devenir of the Captainship of Ro Grandewes devdloped inthe
episodes of indigenous rebdlions, strategicd missionsand the central project of coast conquest,
delineating forms of space’s construction and regiond identity that could gpproach usthe
most possibleto aposterior elaborationinthenationd or loca memory of thesedata. Inthe
discursive andysis perspective we understand that Company of Jesus expresss in their
lettersand relaions about Rio Grande awriting of themselves and of the space where they
acting, aconcentrated look directed for the comparison and dassification; adedicated art to
know and to control the culturd diversity and the adversities, and to take care of to the
meterid and spiritudsinterests of the project.
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A Companhia de Jsus surgiu no cenario europeu com caracteristicas
modernas: século XVI, vanguarda da Contra-reforma, acdo pragmetica nas missoes
de Asia, Africae América e o contexto da nova espiritudidade. Constituiram ento
um modelo de inovagdo atuando como uma vanguarda especidizada desde a
fundacdo da Ordem e é como ta que entraram em 1549 para a evangelizacdo no
Brasil. Desde entéo estabeleceramraios de acéo aculturativa, criando 0s primeiros
grandes pdlos da conquista, Pernambuco e S0 Vicente, Sfo Sebastido do Ro de
Jneiro, S50 Paulo e Bahia de Todos os Santos, onde puderam conhecer as formas
de organizacdo dos naturais da terra, os meios para reformélas e adaptando-se
a0s recursos materiais, marcando assim um primeiro momento do processo de
colonizacdo e evangelizacdo. Essa acdo inovadora e ativa da Companhia de Esus,
precedida por uma mentalidade plenamente integrada nos tempos modernos teve
gue desenvolver na conquista dos espagos de fronteira a finais do século XVI uma
nova politica de organizacdo dos territérios, inseridos entdo em uma grande
complexidade. 1sto supde uma teoria e uma prética discursiva desenvolvida pela
Ordem, umembate ideol bgico e préticas culturais que participamdaldade Moderna
e que envolveriam a Capitaniado Rio Grande nestamodernidade, ou sgja, ainsercéo
de uma regid em um discurso processado entre fins da Idade Média e o século
XML,

Os missionarios jesuitas combinaram sua efetiva inser¢do nos episodios
€ processos de colonizacdo com uma apurada consciéncia histérica materidizada
em cartas, cronicas e tratados que documentavam suas experiéncias e projetos.
Nesse sentido a andlise de um discurso sobre uma regido durante sua conquista e
colonizacdo, poderia nos revelar aguns dados sobre aconstrucdo da modernidade.
Pensamos que o discurso relacionado a histéria loca nos aproxima da construcéo
de um lugar procurando cumprir com o critério de originadidade. Um lugar é uma
geogrefia, uma paisagem, suas cronicas, suas memdrias e esquecimentos. Trata
se, a0 fim, de dcancar os processos de elaboracdo de um discurso, quando a
partir de uma base culturd estabelecida, percebem uma redidade e comecam a
operar sobre ela

Ao longo de sua atuacdo na capitania, a Companhia de Jsus gjustava na
correspondénciainternaas formas de intervencao no novo espago. As cartas mantém
relacdo com a tradicdo classica, participam da génese dessa tradicdo, séo
testermunhos diretos de um tempo, revelam umas biografias e autobiografias e
informam sobre os fatos cotidianos e 0s personagens que representam, adém do
carater intimo de sua escritura. De relacBes orais ou escritas sobre temas
particulares, as cartas se integraram, apartir do século Xl nas relagdes histdricas,
na épocadaingtituciondizacdo dos poderes paliticos ou religiosos que controlavam
aestritura. Passaramafinais do sculo XV por umatransformacéo gque Ihes concedeu
autonomia artistica e narrativa, dém de atestar seu valor legd, informando as
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ocorréncias e atestando a veracidade da narracéo (CATEDRA, 1996: 33-64), e é
sob essa forma ingtituida que a Companhia de Jesus vai incorporélas em sua
tradicdn. Querem chamar outros MisSoNArios para se unirem a empresa e quer
fortalecer os leitores cristéos com toda aguela diferenca e com as mudancas que
nela se operam, modificando/edificando o destinatario. A descricdo deve unir as
informagBes a acdo e mudanca empreendida pelo missionario com o fim de inclui-
la, como experiéndia, aculturado leitor. O sistemadiscursivo especifico estabelecido
como parte das estratégias de administracdo do trabaho mission&rio pela Ordem,
ndo tolhe a liberdade do discurso, gpenas lhe organiza as idéias. Seriaumtrabalho
inttil tentar separar 0 verdadeiro do falso, adescricéo daredidade de seus objetivos
propagandisticos nas cartas. Has néo foram concebidas como descricéo asséptica
daredidade e sm plenamente integradas nas esperancas e desgj 0s dos missionarios
de modificar a sociedade que descreviam e 0s que liam estas descrigdes. O vaor
gue a Companhia de Jsus concedeu a escritura, reflexo da consciéncia histérica
gue aOrdem desenvolveu, € 0 que nos pernite ver, eler, 0s processos de construcéo
de um discurso produzido sobre um lugar. Para adém de presencas fundadoras na
histéria da conquista da Capitania do Ro Grande, 0s missionarios representam
em suas experiéncias individuais e coletivas, as conexdes entre uma obscura
capitania colonia portuguesa e adindmicainternaciona daldade Modernaem sua
complexidade. As memdrias afetivas, a literatura, as imagens tangiveis, as
representagdes, enfim, as dimensdes simbdlicas somam-se aos registros materias
e permitem a construcéo das histérias do lugar.

No interior das ocorréncias que as cartas informam temos uma imagem
construida sobre o0 espaco. A descricdo jesuita nunca é dispersa, ndo é observacao
ingénua e contemplativa. A observaco operada sobre um determinado espago tem
na figura do evangdlizador um novo espirito; é observacdo concentrada e dirigida
a comparacao e classificacdo, é arte dedicada a conhecer e controlar a diversidade
culturd e as adversidades, atendendo aos interesses meteriais e espirituais do
projeto. A compreensdo, essa “habilidade de chegar a assmilar o inesperado e 0
desconhecido” (HLIOTT, 1972: p. 31), processando e integrando as informagtes
a0 pensamento tradicional, seria alcangada com a superacéo das etapas de
observacao, descricéo e propagacdo das novidades americanas, que haviam oferecido
imagens generosas e uma experiéncia acumulada. Consideremos 0 espaco como
distensdo do tempo: entre um passado e um futuro, imagens se criam no presente.
Nesse passado de uma acdo jesuitica em um lugar distante, até esse presente no
gua essa atuacdo € revisitada, criou-se uma dimensio espacid. Desse modo, 0
espaco que ora revisitamos — a Capitania do Rio Grande -, é resultado de um
tempo processado. Entendemos que a dimensado tedrica que a categoria espaco nos
abre é justamente a possibilidade de acancar um melhor nivel de compreensdo da
redidade, a0 conjugarmos as dimensdes materias e simbdlicas que ele apresenta.
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Os jesuitas entram no Rio Grande vindos do Colégio de Olinda, tendo
participado do novo vigor de consquista langado desde 1580, quando Portugdl,
entdo sob a dinastia habsburga, decide conquistar a fronteira que ia da Paraiba a
Amazdnia, a costa leste-oeste da colénia. Entram apoiados no Alvara de 1596 que
permitia apenas a entrada dos jesuitas no sertdo e que regulava a exploracéo do
trabal ho indigena pelos moradores nas missbes que dirigiam. O trabaho nas missdes
jesuitas foi constantemente interrompido pelo que a guerra e suas consequéncias
morais podem ocasionar aqualquer projeto humano. Até 1634 os jesuitas visitavam
as ddeias indigenas da regido para estabelecimento de contatos e dedocavam
liderancas indigenas para organizac@o de adeias pacificas que se estabeleceriame
garantiriam as fronteiras que se iam controlando. A ocupacdo holandesa foi
necessariamente uma interrupcao para o observador olhar jesuitico, quando foram
entdo subgtituidos por outras Ordens. As referencias jesuitas se interrompem
desde ent&o, concenrando-se na atuagdo propagandistica e bélica nas fronteiras da
capitania de Pernambuco. Retornam em 1678 com a organizacdo ou retomada de
novas missdes que obedecem ja a um plano mais bem desenhado de conquista do
interior para a atividade agro-pastoril e sdineira e para a economia agucareira do
litord. Dése em seguida uma politica dura de controle do espaco diante de uma
grande resisténcia indigena conhecida como a Guerra dos Barbaros que os levam
aorganizar e dirigir trés novas missbes signinficativas na economia e geopolitica
local. Atuam aé a expulsio da Companhia de Jesus em 1759, de acordo com a
tendéncia dos ideais iluministas sobre 0 absolutismo esclarecido nas monarquias
européias, sendo substituidos por funciondrios leigos designados para administrar
as missfes segundo uma nova ‘politica modernizadora”.

Podemos, com esse quadro gerd, estabelecer dois momentos fortes de
atuacdo: na conquista em 1597 e na intervencdo na nova fronteira que se congtitui
com a Guerra dos Barbaros, de resisténcia indigena a expansdo dos currais de
gado em seus territérios a partir de 1680. As andises sobre 0 espaco concentram:
se entdp, nos dois momentos e procuraremos apresentar os dedocamentos de
sentido que ai se operam. Assim, organizamos os discursos sobre 0 espaco
segundo certas perspectivas que para nos sfo evidentes: uma dimens2o territorid
e outra sagrada do espaco cujaa definicbes sdo resultado darelacio entre politica
e cultura

I
ESPACO TERRITORIAL: POLITICA E CULTURA

O Ro Grande se integrou no campo de visdo da cultura ocidenta através
de sua presenca nas cartas de navegar. Os primeiros que o teriam visto foram os
navegantes europeus que |he inscreveram na tradicdo cartogréfica portuguesa,
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francesa, flamenga, espanhola e itdiana, marcando com seu olhar cartogréfico e
ocidenta os nomes de povos e ddeias indigenas, assinalando com nomes piedosos
0s acidentes geogréficos, marcando nNos mgpas com cruzes e nomes de santos o
ponto de inflexdo do litord brasileiro, adequando a navegacdo a suas poderosas
correntes maritimas e ventos e protegendo a empresa dos naufragios, tad como o
mapa de Jeques de Vaulx, de Claye, o Vaudeclaye, que com um meio circulo
tracado a compasso destaca 0 Rio Grande no litoral brasileiro. Do mesmo modo,
a passagem de Alonso de Hojeda, navegando com lian de la Cosa e Américo
Vespucio em 1499, gportando a um ponto do litoral que se supde sgjaafoz do Ro
das Piranhas ou Apodi, ou o Delta do Acu. BEm janeiro do seguinte ano, outros
navegantes espanhdis, Vicente Yafiez Pinzon e Diogo Lepe chegaram com quatro
caravelas no lugar que se supde seja entre 0 Cabo de Santo Agostinho e o Cabo do
Cdcanhar, entre Rio Grande e a Ponta do Mucuripe no Ceard. Estas referéncias,
reunidas, compdem a aparicdo dessa regido como entidade geografica (BRANCO,
1955: p. 3-56). O que Ihe concedeu higtoricidade foi a divisdo do litord brasileiro
em M Capitanias Hereditarias entre 1534 e 1536, que o rei de Portugd, Do llI
(1521 1557) determinou como estratégia de ocupacdo da terra conquistada. Dessa
divisio, correspondeu ao Rio Grande o lote de 100 léguas na costa, desde a Baia
daTrai¢ao, fazendo limite ab sul coma capitaniade Itamaraca e ao norte como rio
Jguaribe e para o interior aé a linha de Tordesilhas. Depois de concedidas as
terras, os donatérios empreenderam, junto a Aires da Cunha e Fernando Alvarez
de Andrade a expedicéo de posse, misséo fracassada uma e outra vez em 1535 e
1555 pela resisténcia da alianga entre os indigenas potiguares e os franceses. O
primeiro capitdo-donatério do Rio Grande foi bdo de Barros, cronista, erudito e
historiador das conquistas portuguesas, que ndo conseguiu efetivar sua conquista.
Essas referéncias sobre a Capitania do Ro Grande evocam imagens poéticas de
porto de corsarios, ndufragos e um potencid épico irredizado, apresentando-se
como metéforas sobre 0 espaco e uma primeiraimagem dafronteira. Ainda que os
franceses ndo tivessem sido afastados e sua conquista ndo tivesse sido efetivada,
a Cagpitania se integrou a partir de 1534 aos caminhos da ocidentaizacdo quando
foi incluida nos planos de expansdo portuguesa. No entanto, conquista ndo
se tornou efetiva aé 1597.

As terras na Capitaniado Rio Grande de propriedade da Companhia eram
administradas pelo Colégio de Pernambuco. Da Relacéo do Padre Gaspar Samperes
de 1607, sabemos que eram “I5 ou 16 léguas de terra... um curra de gado vacum e
outras coisas mitidas... e sitio e chaos na cidade para se fundar casa’ (LA TE, 1938:
I, p. 569). A primeira doacéo de terras para a Companhia data de 8 de Agosto de
1603 e foram concedidas por Erénimo de Albuquerque em Natal, nas cercanias do
Forte dos Reis Magos, na Varzea do rio Cearé&Mirim e do rio indiai. Em 164,
outro Alvara rea concedia 185 lotes, sendo as Anuas seguintes precérias em
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informagBes deste tipo, retomando-as nos documentos administrativos, jano século
XVIII, quando os padres tentam garantir terras para os adeamentos. A Relacéo
gpresentaumaVvisdo gerd positivae esperancada acercado trabaho que seiniciava.
Localiza bem a geografia, descreve a terra, adeias, a conquista, o papel da
Companhia e o claro apoio das forgas civis, descrevendo o espago a ser ocupado:
“O Ro Grande est4 em cinco graus e meio de dtura a parte do sul da linha
equinocid. (...) A mor parte da capitania (...) € terra plaina e sem montes, toda
campinas retalhadas de muitos rios e lagoas...” (LHTE, 1938: |, p. 557-569). Depois
0s possiveis engenhos, mapeando 0s nomes dos lugares e respeitando a toponimia
indigena: v&rzeas ao sul, nos limites com a Paraiba - Camaratiba, onde ja existiam
engenhos de aclicar encaminhados e que apresentam espago para outros,; Corimetal,
também comengenho em construcao e espaco paraorganizacao de mais oito destes,
com terras, aguas e lenhas; laqui, onde encontrou grandes plantagBes de milho e
outras lavras feitas pelos indios, muita cana de aglcar e espaco paraengenhos. Ai
tambémiu as grandes |l agoas a que os indios davam nomes associados aabundancia
depeixes. Guirarira, Upapeva, Upapari; Taraini, comexcelentesterras paraengenhos
e duas Aldeias de indios; Nhundiai, com terra e &guas para dois engenhos,
propriedade da Companhia, com casas, rogas e um currd de gado ja instdado; a
Vérzea do Ro Grande, que da nome a Capitania, com espaco e condigdes para se
ingdar trés ou quatro engenhos e por fim o que hoje é Ceard mirim, em que
grande parte s2o terras da Companhia de Jsus. Seu juizo sobre aregido, apoiado
por outras opinides, é de que é terra prospera, capaz de uns trinta engenhos e
capitania melhor que a da Paraiba. O mgpeamento de Samperes ndo € apenas
cartografico, mas inserido em um campo de realizagBes e possibilidades. Sua
descricdo contrasta com a Relagdo de 1610 do P Jacome Monteiro, que usando a
relacdo do P Luis FHgueira, o apresenta “habitado de gentio fero e barbaro”(LBTE,
1938: VI, p. 405). O espaco estava integrado nesta ordem informativa na Relacéo
de Pero de Cadtilho de 164: “Colégio de Pernambuco, Residéncia de S. bé&o
Batistado Itaimbé, aos 3 de Setembro, dito o Itinerario...” etambém naexperiéncia
- pois j& caminhavam ‘por jornadas acomodadas e sabidas” (LATE, 1938: V, p.
510). Na expedicdo de 1606 contataram com o chefe potiguar Camardo Grande,
cuja ddeia se encontrava nas proximidades do Forte dos Reis Magos e que gerou
a organizacao de 16 ddeamentos missionarios. A Relacéo de Pero de Castilho, de
1613 nos remete ao dedocamento de forgas e aum espago percorrido: ... tornamos
avoltar paraas mais, e pelo mesmo caminho por onde féramos, andando estas 25
léguas por 6 vezes...” (LATE, 1938: V, p. 513).

Mas para dém dos limites tracados pela divisfo em Cepitanias entre a
codta e o interior, viviam nacBes potiguares de lingua tupi e tapuias de lingua gé.
Bram semindmades e com técnicas rudimentares desenvolviam uma agricultura de
base e de coleta de aimentos adaptada ao ritmo itinerante de seus ded ocamentas,
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com territérios mbveis e definidos. A territorididade indigena a partir de ent&o,
sera sempre problemética, e administramos mal suas consequéncias aé os dias
atuais. BExistiu 0 processo natura de fuga das populagdes indigenas, mas que
implicavam neste momento e circunsténciaa concentraco de forgas nas fronteiras.

Integrado no contexto conflituoso do encontro entre indios e brancos, a
descricdo revela 0 espaco jadesfalcado de seu ambiente primitivo, com uma queda
demogréfica e moral das populagbes indigenas (LAHTE, 1939: |, p. 558). Pate do
acordo inicial com os potiguares os levou adedocar suas tribos para assegurar os
limites da conquista, na vila de Pernambuco, tendo ido a tribo de um irmdo do
Camardo Grande. Do mesmo modo, a carta Anua de Luis Figueira, 1602-1603
(Bras. 8, 40 V.- 4]) nos mostra a Situacdo da regido apds seu controle inicid,
guando entre 1602 e 1604 se rompe a velha dianca entre potiguares e franceses,
sendo com isso levados as guerras em Ilhéus e Porto Seguro, na Bahia, de onde
foram em seguida desviados para reprimir um quilombo de escravos dfricanos
fugidos das plantactes e de onde acabam nédo retornando. Como testemunho da
dispersdo e fragmentacdo do espaco indigena, o encontramos desfigurado, suas
adeias transformadas em “ddeoctas™ “... que jalhes ndo quadra outro nome (pois
aém de serem pequenas, ndo h& naguela capitania hoje mais de oito, sendo ha dez
anos 64)...”. Dispersio também do trabalho catequético entre o periodo de 1597 e
1613, pois, “.. embebidos em seus ritos e costumes gentilicos e ddios antigos de
Seus antepassados, de matar e comer carne humana, (...) esquecidos da obrigacéo
de cristéos, os que 0 eram, e da lei de Deus, doutrina e trabalhos grandes dos
primeiros Padres, que naguele sertdo entraram a lha pregar, vivendo como meros
gentios com a larga auséncia dos Padres, dando a todos mau exemplo” (LATE,
1938: V, p. 510). Algo afastadas do que eranaquele momento o epicentro do trabalho
missiona, ou sgja, as cercanias do Forte e indo um pouco para o interior, estavam
outras ddelas bastante povoadas, “de que ndo fazemos caso” e que ficam entregues
a seu degtino: “para os quais criou Deus também o Céu e se perdem por fdta de
guias” (LHTE 1938: V, p. 510).

No contexto das guerras entre indigenas e colonos a intervencdo da
Companhia se materidizou na pacificacdo destes conflitos introduzindo formes
tradicionais e inovadoras da cultura ocidenta: os principios do credo cristéo através
de suas formas litlrgicas e da catequese, difundidas em intervencBes retdricas
dentro de um espaco politico de reflgio que as missdes jesuiticas representaram e
gue naguele momento ainda ndo eram objeto das radicais disputas que ocorreriam
no periodo seguinte.

A eficiéncia de sua intervencao se deu com a consciéncia do lugar que a
formalizacao dos atos publicas ocupava nas culturas. Havia que organizar o espaco
dos encontros diplométicos, por mais precariosque fossem*... mandel que fizessem
um modo de choupana e ramedas, para di ir fdar com eles” (LHTE, 1938: |, p.

Tempo da Ciénda (I7) 33: 123-139 , P semestre 2010 ARTIGO 129



Mara Bviua Montaro Porto

520). Os jesuitas prepararam e organizaram o loca do encontro, coisa que “aé
entdo os Portugueses ndo ousavam a fazer, porque ndo saiam do Forte, sendo bem
perto e bem armados e acompanhados dos soldados” (LHTE 1938: V, p. 504). A
diplomacia se estendeu ao sertdo da Copaoba com a convocacdo dos chefes
potiguares para um acordo solene a ser firmado no Forte. Na suposicéo de que o
gosto por rituais e cerimbnias era algo comum a psique humana estava a
consideracdo da unidade do género humano. Se naguele momento ja era uma
consideracdo intelectualmente passiva no ambito do direito natura e de gentes,
ela era dotada de uma dimensdo mais concreta a partir da experiéncia dos
mission&ios que controlavam as formes rituais dos encontros.

No segundo momento da atuacéo mission&rianacapitania, atensio cresce,
tornando evidente o império da violéncia e a desterritorializacdo indigena: a
auséncia de um discurso que enumere as possibilidades da terra é notével, em
contraste com a primeira fase.

No periodo da guerra dos indios, depois de 1680, nota-se no Rio Grande
um impacto da palitica indigenista levada pelo Padre Antonio Vieira a partir da
Amazdniadesde 1640. A cartaénuade 1704, de Antonil, nos oferece umadescricao
do sertd com a intensidade das guerras entre indios, curraleiros e soldados:
“Comtd guerratornava-se estéril oterritorio, fugiamas abelhas do mel, despojavam:
se 0s lagos menores do peixe, e as metas de caca’ (LHTE, 1938: V, p. 543). Ainda
assim, ndo conseguem controlar o conjunto dos conflitos que se desencadeiamem
seguida, por contadeinidiativas tomedastambém na Capitaniado Ceara de controlar
os distlrbios. As noticias que chegavam do serto eram de epidemias, atagues dos
Jnduin e as grandes dificuldades que sofria 0 Padre Flipe Bourel na Missdo do
Apodi e seus planos de transferir a Residéncia. Assim, 0 espaco se fragmentaem
outra imagem: “... e a maior parte dos nossos Paiacus fugiram e vagueiam no
sertdo” (LHTE, 1938: V, p. %45).Bm suavisitaa Aldeia dos Paiacu e dos Janduin, o
Padre Antonil em carta de 1706 descreve o isolamento do trabalho mission&io e
as condi¢Bes naturais da regido que, com excecdo dos missionarios e alguns
visitadores, nenhum Provincial havia conhecido: ““.. as mais remotas aldeias, aém
do Ro Grande (...) é dificil visitar, mesmo deixando a ddeia do Lago Podi (...),
nem podem ser dcancadas sendo por viaterrestre, tendo de se levar pelo sertéo e
catingas, a comida necessria, fdtando as vezes a &gua’ (LHTE, 1938: V, p. 547).

Apesar daprecariedade eisolamento (ou justamente por etacircunstancia),
0 que queremos destacar na seguinte passagem s20 as zonas de liberdade dos
indios que sobressaem de uma cena do cotidiano da ddeia - espacos. A cartafda
da relativa tranqUilidade que a presenca dos mission&rios e soldados causava, que
ele “era muito amado deles e viviam em comum (...), ainda que saiam aguns
meses durante o ano a recolher frutos do meto” (LHTE 1938: V, p. $48).

As informacBes que chegavam do Rio Grande ao Colégio jesuita da Bahia

130 ARTIGO Tempo da Ciénda (T7) 33: 123-139 , P semestre 2010



Representactes do espaco nanarativa Jesuiti cana cgpitaniado Ro Grande, seculos XVI-XMVII

eram dewolvidas a0 conjunto da Ordem em imagens obscuras. Dizia o Padre
Francisco de Matos em cartade 1701, de indios bérbaros e desconfiados, vagueando
pelos matos; temerosos dos assdtos de janduins ou de soldados: eram “stbitos
clamores, correrias noturnas, e assaltos e mortes dos mais fracos...” (LHTE, 1938:
V, p. 540).

Ao lado de um quadro criado pelo aumento da presséo sobre as forgas
indigenas em revolta, apresenta outro, gue é o da acdo politico-teoldgica da
Companhia. Ai ele considera que a conquista de terras para os indios foi resultado
de os governadores terem compreendido aldgica cinica na qua se moviaa guerra
entre indios e colonos, os artificios dos elementos interessados na exploracéo
dagueles conflitos. Mas .. enfim se dcancou para as Aldeias dos indios terras
suficientes para poderem cultivar sem serem molestados pelo gado dos curraeiros.
(...) a dgumeas léguas dos soldadambos da Casa Forte, a conveniente distancia,
para ndo serem injustamente vexados por eles, aidos daliberdade dheid’ (LHTE
1938: V, p. H40).

Cenas do cotidiano mostram o processo de fazer-se territdrio desses
espacos contra-conquistados, ainda que no ambito das atividades namissdo: indios
construindo casas, aprendendo oragdes, indo a Igreja e participando dos
sacramentos.

Espaco da politica ou politica do espaco, para redizélo, dgo que se
diferenciadaquestéo territoria e se detémmiais nosjogos de representaco presentes
em suas narratives. Importante aspecto disso € a intencdo propagandistica e a
criacéo do sentido e da tradico de Higtdria.

Uma primeira imagem do espago vem definida por esta sua condicéo de
defesa para resigtir a invaso dos indios rebelados. A carta do Padre Pero Dias,
Reitor do Colégio de Olinda, de 1689, nos oferece uma imagem da Aldeia de
Guajiru durante este processo de organizacdo da reconquista da fronteira
riograndense e nos introduz no ambiente de guerra que se deservolvia quando as
adeias de indios catequizados passam a ser um dos avos dos tapuias rebelados e
dos atagues dos moradores. Ai também relata de que maneira, apesar de todo o
trabaho propriamente espiritud, os padres tiveram que usar de ‘instrumentos
belicosos de estacadas e trincheiras (...) sempre com as armas na méo” (LHTE,
1938: V, p. 529).

Nos introduzem também no éxodo e dispersdo em que se colocavam 0s
indios e que caracterizam o espaco: “Os curraeiros (que é o mais rendoso negdcio
para enriquecer em pouco tempo) impediam aos indios, quer bravos quer mansos,
a aproximacdo dos currais, obrigando-os injustamente a sair muitas |éguas a roda
das terras onde nasceram, e que eles ocupavam e plantavam’.

Depois de estabelecidas as duas ddeias (a do rio Jguaribe ja em terras
do Ceard e a do Apodi), “trazem & mansidéo cristd a sua ingénita fereza”. Os
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indicios desta mudanca, que os vinha convertendo em indios sedentérios e cristéos
é notado: “pela dacridade com que os indios constréem as suas casas como que a
compita; na facilidade com que aprendem de cor as oragdes; na pontualidade com
gue cada dia vém a Igreja de manha e de tarde; na aegria que mostram quando
levam a fonte do batismo, os seus filhos”.

Notamtambém que: ... jacomecamaamansar pouco a pouco. Os casados
jadormem em suas barracas, os mais ho chéo, que é a enxerga dos cansados, ao pé
do fogo aceso. Vém a lgreja, de méos postas e erguidas, adoram a Deus, que fez o
céueaterra; confessam ao Senhor de tudo; assistem em siléncio ao Santo Sacrificio;
batem no peito; ouvem os avisos; e obedecem armeados de arco e frechas, mas com
0 aco em repouso” (LATE, 1938: V, p. %4]).

Isso ndo significou 0 abandono de seus habitos gentilicos. Ha um frégil
equilibrio entre a cristianizacdo e o retorno a cultura originaria, tal como o
demonstra na narrativa do Padre um acontecimento santo: a india que aceita o
batismo e 0 estende a sua familia e os indios que devoram seus filhos depois de
mortos, “segundo o barbaro e detestavel costume dos Tepuias” (LHTE, 1938: V, p.
542).

Dois anos depois, uma descricdo dos indigenas feita por Andreoni em
cata de 1706 nos faz reencontrar a Unica descricdo do seu aspecto étnico no
periodo final das missdes jesuitas, sem no entanto se fixar ou se maravilhar pelo
inusitado da visfo. De maneira digtinta do periodo anterior, obsenamos que se
trata de umadescricéo especulativa— de onde vemamatéria prima paraas pinturas
ou o efeito que os aderecos causam a mecanica dos movimentos labiais. “Vieram
ter conosco o0s Jnduins, inteiramente nus e com 0s membros pintados de diversas
cores, tiradas do suco de erves e frutas, com os beicos, bochechas e orelhas
furadas e nestes orificios uns paus que ao fdar se movem, subindo e baixando”
(LBTE 1938: V, p. 547).

I
ESPACO SAGRADO

O discurso missionario possui uma perspectivaespiritud. A vidaespiritual
€ algo que se revela no contato com as inquietagdes existenciais inerentes ao
homem: vida, morte, sofrimento, felicidade, e isso esta indissoluvelmente unido
as vicisstudes histéricas. A evangelizacdo foi uma experiéncia histérica que se
gpresentou sempre tensa nasinsténcias materiais e espirituals da condicdo humana.
Existe uma conexéo direta entre experiéncia interior e individua e a manifestacdo
culturd da espiritudidade, exterior e coletiva O sentido de conquista espiritual
projetado para América € préprio do ponto de vista religioso e se d4 em agumes
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atitudes histéricas como a dos missiondrios. Este € o contexto a partir do qual se
desenvolve a narrativa jesuitica sobre o espaco.

Essa sacralidade aparece em seu aspecto fisico: um espaco ocupado por
imagens. A egtética da nova espiritudidade do século XVI foi a expressio dos
elementosjatradicionais de representacdo e de instrumentos meteriaisrelativamente
novos de intervencdo. As ficges teatrais dedicadas a tudo o que excitava a
imaginacao religiosa: biografias, colegdes de vidas de santos, sermBes, ou teatro
atuando junto aos manuais de catequese, sinteses da doutring, confessionarios e
vocabularios, relacionados ao projeto pedagdgico do Concilio de Trento. Ba a
partir de uma cultura crista essencialmente sincrética como a dos evangelizadores
que formas eram difundidas entre os indios na América, que por sua vez as
assimilavam no contexto de suas proprias experiéncias religiosas e culturais
(CERVANTES 1998: 21:34). Por outro lado, foi naturd a maior compreensdo e
assimilacdo nestas culturas a partir dos elementos litlrgicos e da veneracéo dos
santos muito mais do que as profundas verdades cristas. A visibilidade e a
localidade construida pelas liturgias foi 0 que efetivamente aproximou as diferentes
culturas.

Isso € bem visivel na carta do Padre Pero Rodrigues, de 1599, quando a
pedido do capitdo os padres organizaram o cerimoniad da Semana Santa. Este
episodio, para padres e capitaes, significava um importante ato simbdlico do
crigianismo que efetuou uma relacdo poderosa com a cultura civilizada, naqueles
momentos emque seviamcercados pelos indioshogtis e “emterraonde actua mente
se estava comendo carne humana” (LEHTE, 1938: |, p. 5I7). Também no interior da
cultura indigena podemos observar como estes simbolismos véo tomando formas
concretas e passam a ser possivels pontos de encontro de culturas fragmentadas.
Na carta de Francisco Pinto ao Generd Aquaviva de 1600, temos um exermplo
disto quando eles retornam a Fortaleza dos Reis Magos acompanhados pelos indios
diados, e estes lhes solicitam uma cruz: “por assim o querer um grande principal,
gue foi principio das pazes, |hes fomos a pér uma Cruz em um lugar aonde ele
gueria guntar sua gente, que estava espalhada por causa das guerras passadss...”
(LBTE 1938: V, p. 505).

Outro ponto importante era convencer-lhes avirem paraa Igreja: “... que
se viessem pera a Igreja, e outras coisas nesta matéria” ou, em outro momento
“gue viessem para a lgreja e aceitassem as pazes” (LATE, 1938: |, p. 516, 520).
Inclusive os indios das adeias missionadas pelos Padres e que participaram nesta
conquigta, jaiam minimamente preparados paragjudé-los natarefa de convencimento
deiremparaalgreja. Esse ‘vir paraa lgrejd’ podia significar uma entrada meterial
em um edificio identificavel pelos indios como td, e neste caso seria um exemplo
de exploracdo das possibilidades simbdlicas na conversdo, mas com 0 uso e
interiorizacdo do processo, ocorria a associagcdo intima entre estruturas
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eclesiasticas e espaco de culto. Na sensibilidade religiosa o espaco sagrado é
concretamente delimitado pela consciéncia litlrgica, seu corpo mistico e no plano
juridico, o corpo politico em que se organiza (GEREMEK, 1987: p. 190). Como
expressdo lingliigtica teria o sentido, ainda atud, de converter-se a uma religiéo,
nos remetendo ao sentido de comunidade e identidade que a expressao sugere.

A idéia forte de vir para a Igreja e estar nos céus, explorava a de
familiaridade ou de intimidade, seja pela comunidade que a pdavra lgreja poderia
sugerir, seja pelo céu como lugar de encontro de uma comunidade cristianizada
gue a propaganda ou a persuasio do padre procurava disseminar. Nessa concepcdo
articulavarse uma Visao espiritua que devia ligar os fiéis entre g, sgja porque a
doutrina decreta a coesdo da comunidade enquanto Igreja, sgja porque se devem
criar €los entre 0s homens emtorno da crenca na comunidade dos eleitos no dém.
Aplicadas as técnicas, uma boa dose de espera, pois nos primeiros momentos esse
discurso era recebido com frechadas. Também se introduzia outro poderoso
elemento do imagin&rio cristéo: o inferno, “ou que, ndo se fazendo christéos avido
dearder parasenmprenosinferno” (LHTE, 1938: I, p. 517), que se opunhadiretamente
a entrar na lgregja. Estudos sobre a espiritualidade do século XVI entendem que
depois do Concilio de Trento a imagem do inferno se elabora em torno de um
discurso de edificacdo mora que levaadar um sentido ao universo e avidaterrena.
A imagem puramente terrorista do inferno € substituida progressivamente por uma
representacdo que apela para as capacidades racionais, emotives e discursivas do
pecador que medita sobre sua sorte (DUVIOLS, BERTRAND, 1996).

Uma série de cenas edificantes presentes na Relacéo da Missdo do Rio
Grande de 1613-1614 de Pero de Castilho nos remetem ao preenchimento do espaco
com as formas litdrgicas que 0s jesuitas mangjavam. Este se encontrava em muitos
pontos com as marcas da cultura cristd, pois em suas missies volantes as ddeias
deindios, logo que chegavam, podiamir algrejae observar suadecoracéo religiosa,
“porgque em todas as ha, e algumas mui bem acabadas, com seus sinos e soma de
painéis de santos pelas paredes” (LATE, 1938: V, p. 512). Também a carta dnua de
U de Agosto de 1613 do Reitor Domingos Coelho descreve a cena do batismo do
Camaréo, ou Potiguacu Primeiro. Os relatos de 1614 dos Padres Pero de Cadtilho
e Gagpar de Samperes quando visitaram a Aldeia do Camardo apresentam uma
idéia gerd sobre 0 sertdo do Ro Grande e da insisténcia com que 0s principais
das ddeias solicitavam a presenca dos missiondrios. Para dém do efeito que quer
provocar no leitor — a de uma cena piedosa, de um interesse naturd pela paawa
revelada por parte dos indios —podemos conceber como algo possivel que os
indios tivessem efetivamente um gosto por estar com eles, por Seus recursos
retoricos, sua estética barroca sedutora e novedosa, ou por pura curiosidade. No
entanto, é dificil ndo associar esse pedido dos indios com a tenséo politicaque o
avanco das forcas coloniais representava na realidade: nesse contexto, 0s
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mission&rios lhes pareceriam diados, ou ab menos haviam estabelecido um claro
papel diplomético, dias muito de acordo com as politicas pactistas adotadas por
Portugd e Espanha em relacdo aos indios americanos.

Enquanto no primeiro momento é evidente nas cartas as cenas de edificacdo
gue nos enviam para uma cultura meterialmente frequentada pelos sinais cristéos:
cruzes, santos, igrgjas, o discurso das cartas no segundo Momento suprime esses
dados. As imagens s0 biblicas do Velho Testamento e evocam a radicadidade da
Stuacdo que viviam, indios e mission&rios.

Estudos que se colocam na perspectiva da andise discursiva dos cronistas
do encontro entre Eiuropa e Amé&ica encontram nessas narrativas elementos de
exploracdo e peregrinacdo, ago que se confirma nas cartas do Ro Grande. O
peregrino dirige-se a um espaco estabelecido, um santuario cuja frequéncia criou
tradicdo — Lourdes, Fatima, Compostela, Aparecida, por exermplo. Na perspectiva
espiritual dos missionarios, gente que se envolvia em um projeto cujo destino
ainda desconheciam, tratava-se de criar novos espacos sagrados, e as biogrdfias
de mission&rios informavam esse processo. Invocavam, em suas peripécias e
vicissitudes no mundo americano, a her6is modernos, e ja ndo apenas santos
antigos, de tradicdo medievd. Assim, num espaco de pouco mais de 100 anos
entre a morte do Padre Jsé de Anchieta, 1599 e 0 ano de 1706, a carta de bdo
Antbnio Andreoni procura secrdizar o espago: “Mas pela bondade da Providéncia
de Deus, nenhum dos nossos teve nada que padecer das cobras e ongas, que S0
muitas, 0 que se aribui ao patrocinio do Venerdvel P bsé de Anchieta” (LHTE,
1938: V, p. A47).

A retérica de Andreoni criou também imagens fortes para evocar esse
momento de tensdo nos limites entre Paraibae Rio Grande: “Chegou findmente ao
novo sitio (de Urutagui) o P Vicente Vieira, surgindo como outro Moisés do
deserto, depois de ter passado no percurso muitos e duros trabahos” (LBTE,
1938: V, p. 46).

As descricBes do Padre Flipe Bourel sobre o trabalho missionéio e sobre
aregido sdo em geral pessimistas e sob 0 ponto de vista da edificacdo, muito mais
relacionadas com o cardter migtico da espiritudidade jesuita. Imagens biblicas se
gpresentaramno inicio damissdo do Apodi, que com suaadeiaisolada e assediada
pelos janduins, provocaram ao P Felipe Bourel arepresentacéo deste espago como
um exilio, dedicando sua missdo as ames do Purgatorio.

Em 1702 foram os P Manuel Dinis e o P Vicente Vieira se somar a essa
missdo que ddeava os indios Paiacu. As circunstancias da vinda de Vicente Vieira
nos oferecem outraimegem melancélica do espaco: tratava-se de umbom predicador
e mestre-escola, mas comanaticiade que seriaindicado como ministro no Colégio
do Rio de Jneiro, solicitou sua transferéncia para as longinquas missdes do Ro
Grande e Ceard (LHTE, 1938: V, p. 542, n.2). Isto se deu com o novico Alexandre
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Nunes, que era um dos poucos voluntérios deste trabaho nas fronteiras e que
acompanhou Felipe Bourel namissio do Apodi, enquanto convalesciade melancolia.
Assim, aregido se gpresentou como espaco de fuga para espiritos melancdlicos,
onde a submissdo as grandes distancias e isolamentos também podia configurar-
se como espaco ascético. O P Rancisco de Matas, em carta de 1701, nos oferece
uma dimensdo precisado que foi esse isolamento: desde o Colégio da Bahia mais
de 300 léguas de espaco precariamente ocupado e informedo (LHTE, 1938: V, p.
542).

Outra Vvisdo desta época sobre a Aldeia de Gugjiru se apresenta em Jbao
Maia da Gama, Governador do Maranh&o no seu ‘“Didrio de Viagem” de 1729, de
guando esteve na capitania. B meio as solicitagBes de instdagbes plblicas, de
educadores e missionarios feitas pelo Vigaio e Oficias da Camara de Natd, ele
presenciou dgumas manifestacdes religiosas e sermdes dos Oficios Divinos da
Semana Santa. ua impressao reproduz uma imagem compassiva acerca de uma
regido pobre e de atitudes modestas e piedosas. “tive uma grande consolacéo de
gue naquela pobreza se fizesse tudo com muita devogdo e piedade, e com muita
modéstia...” (GALVAO, 1979: p. 282).

1l
ESPACOS EM CONSTRUCAO

Entradas e bandeiras, centro e periferia, margem e fronteira, sdo
respectivamente movimentos, locaizacBes e projetos;, sdo conquistas e contra:
conquistas, espagos emconstrucdo. A finsdo século XVI asiniciativas bandeirantes
percorreram militarmente os espacos, definiram-se as locdizaches de centros
produtivos e com eles as regides periféricas que se beneficiaram da proximidade
com os centros. Resulta disso que nos espacos conquistados sob formas arcaicas
vigorava a precariedade de técnicas e gpenas uma minima expressao da cultura
letradaevisud do ocidente. Ali se mantiveram ausentes por muito tenpo 0s recursos
persuasivos que 0 conjunto de uma vida colonia oferece, materializados na
organizacéo de cidades e tudo o0 que supbe o poder de uma cultura urbana. As
relaches socio-paliticas desenvolvidas no periodo colonia se materidizaram tanto
no nordeste litoréneo da cultura agucareira como no dos interiores dedicados a
pecuaria em relagtes patrimonidistas e clientelistas aparentadas ao feudaismo e,
portanto, relacionadas com uma anterioridade.

Assim foi aé o controle find da Guerra dos Barbaros. Por volta de 1720
aregid egdintegradana economiacolonia, ainda que limitados os seus contatos.
Por conta desta pressdo avassdladora, 0 projeto moderno de integracdo da cultura
indigena na crista ocidenta tendeu ao arcaismo, em seu sentido de encerramento
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em uma determinada ordem fechada e isolada da ordem civil, encontrando reflgio
gpenas nas missdes gque eram por sua vez administradas segundo umes idéias
plenamente integradas na modernidade.

Contrastando as concepgdes sobre 0 arcaismo com o discurso construido
pel osjesuitas no Ro Grande e comnossainterpretacéo deste discurso, entendemos
gue o projeto para as margens e fronteiras, assim como para as regides centrais do
sistema colonid, era moderno: a idéia bésica era integrar a cultura indigena na
cristé ocidental depois de pacificados e expulsos os estrangeiros. Contudo, as
formas de conquista das fronteiras sdo arcaicas no sentido técnico que possui 0
termo: missdes e soldados contra indios rebeldes e estrangeiros invasores. A
modernidade foi aresigéndaatentacdo de compreender 0 mundo que se gpresentou
no XVI como parte do que de fantagtico e maravilhoso existiano homem medieval,
uma oposicao racional a um conceito medievaizante sobre Améica (HLIOTT,
1972: p. 34). Nesse sentido, a sociedade ou ingtituicdo que néo raciondizasse a
experiénciavividaou mesmo aguela que desgjasse umaadesio racional ao conceito
medievdizante sobre América sob o prisma de suas fantasias, representava a
tendénciaarcaizante dacivilizaco. De modo que todos os setores que se dlinharam
na reformulacdo dos pressupostos medievais sobre o homem e sobre o direito de
conquista representaram o que havia de mais moderno entdo e era neste campo
gue a Companhia quis se locdizar. Essa experiéncia se deu com o frégil equilibrio
entre doutrinas modernas de aculturacdo que por Ssua vez se baseavam em técnicas
de conversdo que mesclavam o tradiciona e o novo. A resisténcia irraciond do
colonizador desprovidade quaquer projeto e comformas de intenvencao no espaco
avessa a qualquer didogo, impds, - por conta dos vaivens da politica mondrquica
e da desobediéncia civil -, uma dindmica a colonizaco que colocava a Capitania
cada vez mais na fronteira do sistema econdmico, politico e culturd.

Foi a partir do século XVIII que se ingalaram os ideais da segunda
modernidade, a dos iluministas, que vai considerar arcaica e obsoleta a dindmica
moderna dos jesuitas. O que ficou isolado depois disso foi uma regido que havia
deixado de ser fronteirae que com os rermanescentes das guerras indigenas, estavam
integrados na ordem missionéria e em sua evolucdo de missdes em cidades para o
periodo seguinte. O gque a segunda modernidade considerou ultrgpassado foi a
base espiritua e humanista do projeto jesuita, o principio ético que a gestionava,
tomando apenas sua forma exterior e os resultados préticos e imediatos da
aculturacdo. O moderno passa a ser o laico e civil. Essas consideragfes sobre o
arcaismo nos mostram que se tratou de todas as maneiras de umas construcoes ou
experiéncias vividas em plena modernidade. Até fins do século X1l o discurso
moderno significava uma identificacdo com um universo determinado de idéias e
sob o ponto de vista do confronto entre idéias e préticas, 0 moderno passou a
significar a perda de autoridade de um discurso - que era utépico ao fim. A

Tempo da Ciénda (I7) 33: 123-139 , P semestre 2010 ARTIGO 137



Mara Bviua Montaro Porto

modernidade foi uma fratura, que no caso brasileiro gerou um amadgama, uma
identidade nova. Essa nova identidade foi passada em fins do século XV por um
processo que implicou em expulsdo dos jesuitas, as reformas pombalinas,
fragmentacdo nas relacBes sul-norte do pais, secas periddicas, umcircuito politico-
administrativo baseado na grande propriedade latifundiaria comunicada com a
superestrutura do pais, recuperacao roméantica da cultura, manifesto antropofégico
a0 lado do movimento modernista, movimento armoria e discussao das bases
federativas do pais. Etendemos portanto que a identidade cultura da regido tem
como elemento fundamental a metriz cultural jesuitica desenvolvida ao longo de
sua presenca na Capitania e foi gpenas a partir do século XIX que se iniciou um
processo de projecdo de uma idéia de arcaismo nordestino, propria do Brasil
Estado-Nacéo que utiliza desde uma nova estrutura de poder essa memoria
congtruida e a difunde sob esse signo. Entre literatura roméntica, descricdes e
andlises mesoldgicas da cultura, rigor histérico, movimentos estético-poaliticos e
pesquisas folcldricas se tem fixado aimagem do nordeste arcaico. Masteriam sido
eles os responsaveis pelas formas arcaicas que se fixaram na cultura brasileira ou
0 arcaismo foi uma projecéo posterior? Bssa sera a histéria que, em todo caso, se
continuaria escrevendo.

NOTAS

! Professora Associada | do Departamento de Histéria da UFRN. Doutora em Historia
(Universidede de Sdamanca)
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