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Resumo: Este trabalho é parte da dissertacio de mestrado em
educagio defendida na Universidade Federal de Santa Catarina —
Florianépolis, ano 2006 — com o titulo: “Educagio Escolar Indigena:
as vozes Guarani sobre a escola na aldeia”. Constitui-se em um
estudo de caso desenvolvido na Aldeia M'Biguacu, no municipio de
Biguacu/SC. O presente artigo tem por objetivo discutir o jeito
Guarani a partir das observagdes e entrevistas realizadas com os
interlocutores para compreender o contexto das suas relacdes
culturais e interculturais e complexidade frente a educagio escolar
mdigena Guarani.
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Abstract: This work is part of the mestrado dissertagio of in
education defended in the Federal University of Santa Catarina -
Floriandpolis, year 2006 - “Aboriginal Pertaining to school
Education: the Guarani voices on the school in the village”. One
consists in a study of case developed in Village M' Biguagu, the city
of Biguagu/SC. The present article has for objective to argue the
Guarani skill from the comments and interviews carried through
with the interlocutors to understand the context of its cultural and
intercultural relations and complexity front the pertaining to school
education aboriginal Guarani.
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A cultura Guarani vem sendo pesquisada ao longo da histéria de
contato com a sociedade ocidental por antropélogos, historiadores,
etndlogos, educadores, entre outros, como: Melid, Nimuendaju,
Schaden, Cadogan, Littaif, Clastres, Ladeira, Melo, Oliveira,
Bergamachi (..), portanto, nio tenho a pretensio de descrever em
profundidade a cultura Guarani, pois muitos autores Ja se dedicaram a
essa tarefa, mas busco situd-los no contexto das relagdes interétnicas
para compreender as virias relagdes interculturais e complexidade

' Professorado GT Infinciae Educagio Indigena vinculado ao NEPIYUFSC.,
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frente 4 educagio escolar indigena Guarani. Historicamente, esse povo
vem garantindo a socializagio da cultura tradicional no dia- a- dia das
suas vidas e reforgando na casa de reza e na escola seus rituais e
representagoes.

Contrariando os escritos de Manoel de Nébrega e os demais
Jesuitas, os Guarani sio religiosos e revelam as suas crengas em tudo o
que realizam. “Considerando os indios totalmente destituidos de
religiosidade, os jesuitas trabalhavam pela mudanga de atitudes, sem
Jamais levar em conta que quase todas as formas de tratamento tribal
possuem significado cultural ou religioso.”(GAMBINI,2000:101) Os
Guarani acreditam que estio rodeados pelos espiritos que habitam os
animais, as pedras, as matas, o ar que respiram, a dgua que saciam sua
sede, enfim, suavida.

Para iniciar a discussio, atentemos para as afirmagbes de
TASSINARI (1995:450) quando escreve sobre como as sociedades
indigenas organizam o mundo e se organizam no mundo.

[-..] na nossa sociedade ocorre a fragmentagio das esferas da vida
social. [...] o mesmo nio ocorre nas sociedades indigenas. As virias
esferas da vida social encontram-se imbricadas de tal forma que
nunca podemos analisi-las isoladamente. [...] nio podemos atingir a
dimensio de totalidade que caracteriza a vida social dos povos
indigenas a partir da nossa forma linear de escrita que divide os
fendmenos em suas virias partes [...].

Por 1ss0, a0 ler os tpicos descritos a seguir, o leitor deveri estar
atento para o fato de que estio imbricados uns nos outros, e optei por
uma classificagio para melhor explicitar a caracterizagio. TASSINARI
(1995) sugere “[...] utilizar os tSpicos que abordam as relagdes que os
indios estabelecem com a natureza, com o mundo sobrenatural e com a
sociedade”. Estes servem de pano de fundo paraa reflexio.

Inspirada nas reflexdes de MELIA (1979) e NIMUENDAJU
(1987), considero os seguintes aspectos relevantes da cultura tradicional
Guarani e o observado nas relagdes estabelecidas na aldeia em estudo.
Destaco a concepgio de nascimento, a brincadeira e a crianca, o
conhecimento da natureza, os rituais, as relagdes de trabalho e lazer, a
formagio para lideranga religiosa ou politica, o artesanato, a alimentacio
e satde, a religido e educagio para compor o que chamo de Jeito
Guarani.
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1. A concepgio de nascimento

A crianga, a0 nascer, cai num chio cultural em que ela €
concebida como um ser muito importante e que nio veio por acaso. Ela
veio de algum lugar previamente determinado. Sua alma pode ter vindo
do ZENITE, onde vive NAN DERYQUES'{' , ou da “nossa mie” no
oriente, ou dos dominios de TUPA no ocidente. (NIMUENDAJU,
1987:31) Comega a participar da vida social do grupo, pois acompanha a
mie em todas as suas agdes, muitas vezes colada em seu corpo por um
pano amarrado como uma tipdia. “As criangas sio o centro das atencdes e
dos cuidados e, quando pequenas, passam a maior parte do tempo no
colo da mie, presas em seu corpo nas tradicionais
MONDEA’.(BERGAMACH]I, 2005: 166)

2.Abrincadeiraeacrianga

As criangas brincam e andam livremente® pela aldeia, nio vio
para a mata, porque sio orientadas a nio irem e elas cumprem os
ensinamentos. E comum ver as criangas de dois, trés anos de idade
sozinhas ou em grupos se dirigindo 3s casas dos parentes para brincarem
ouindo paraaescola, entrando e saindo da sala de aula, participando das
aulas por alguns instantes, desenhando ou ouvindo as explicagdes,
subindo nos muros, brincando nas grandes pedras livremente,
acompanhando seus pais ou seus irmios mais velhos em trabalhos na
aldeia. Participam de todas as atividades da aldeia sem o compromisso de
cumprir tarefas. As criangas sio autdnomas nas suas agdes, gozam de
uma grande liberdade. As criangas aprendem brincando, quando

* Rousseau (1712-1778). A educagio de Emilio tem o “objetivo de formar um homem
livre, capaz de se defender contra todos os constrangimentos”. (Rousseau, 1999: XX)
Portanto, € necessirio tratar as criangas como seres livres c respeitar a sua liberdade. Essas
afirmagtes lembram as observagoes realizadas no trabalho de campo quanto i formacom
que 0s mais velhos se relacionam com as criangas: respeitam a sua liberdade € as tratam
como seres livres, sem repressio, que devem aprender observando e ouvindo as
orientagdes dos mais velhos, principalmente dos pais e do tche ramai. Tudo a seu tempo,
obedecendo ctapas de desenvolvimento por eles estabelecidos, a exemplo dos rituais de
passagem (nascimento, adolescéncia, casamento e morte). Chama a atengio o que
Rousseau fala sobre a infincia. Ele diz que nio se conhece a infincia, “os mais sibios
prendem-se a0 que aos homens importa saber, sem considerar o que as criangas estio em
condi¢es de aprender”.(Rousseau, 1999:4) Diz ainda que ¢ preciso estudar os nossos
alunos, pois com certeza nfo os conhecemos. A crianga nio poderia mais ser considerada
como um “adulto em miniatura”, mas sim seres que tém suas caracteristicas proprias.
Assim se comportam os indigenas: para a crianca indigena tudo tem seu tempo, ela estd
sempre aprendendo com os mais velhos a serem elas mesmas e mantendo os tragos
culturais de seu povo.
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chegam na fase adulta, o trabalho faz parte das suas vidas e trabalham
utilizando o espago e o tempo préprio da cultura e reproduzem a
brincadeira. Os pais brincam com as criangas alegremente e ensinam
suas brincadeiras tradicionais. Chama a aten¢io o modo como as
criangas sio tratadas pelos pais. Falam com as criangas de forma
amistosa, com carinho, sem palmadas, nem gritos, apenas com
conselhos, e segundo relatos, os conselhos sio longos e persuasivos,
precisam cumprir o que lhes foi ensinado. Os ensinamentos primeiro
vém dos pais e depois do TCHE RAMOI (avd) e TCHE DJARI (av6).
J4 os maiores também brincam livremente, mas sio atribuidas a eles
tarefas leves. E 4 medida que vio crescendo novos compromissos
precisam assumir.’

Conforme MELIA (1979), as categorias do ciclo da vida estio
divididas em 1* infincia, 2* infincia, puberdade, adolescéncia,
maturidade e velhice. Na 1* infincia as criangas tém estreito
relacionamento com a mie; ji a 2* infincia € a fase da imitagio da vida do
adulto. “Aprende as atividades sociais rotineiras, participa da divisio
social do trabalho e adquire as habilidades de usar e fazer instrumentos e
utensilios de seu trabalho, de acordo com a divisio de sexo”. (MELIA,
1979: p.14) Referente a puberdade, adolescéncia, maturidade e velhice,
estard contemplado nas piginas seguintes.

3. Conhecimento danatureza

Os Guarani sio profundos conhecedores do ambiente em que
vivem. Adquiriram esse conhecimento pela ampla observagio dos
fendmenos e do cosmos como um todo. Guiam seu calendirio baseado
nas mudangas da lua, assim determinam as cerimonias, o plantio, a
colheita, preparo das ervas, entre outros.

Para eles, NHANDERU esti presente em tudo o que esti posto
no mundo. Por isso € necessirio saber respeitar e se apropriar das coisas
da natureza sem destrui-la. A relagio que tm com a terra, com a
natureza, é de um profundo respeito.

A terra precisa ser respeitada na visio dos indios Guarani, isto
porque os pais e as mies sio enterrados nela ¢ viram terra A terra é
um material que pode ser visto por todos os homens, mas o
espiritual somente os indios podem percebé-la e relacionar-se com

elaplenamente. (BRANDAO, 1994)

*Ver Oliveira (2004:42,43,44) e Bergamachi (2005:165-167).
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Ainda como afirma BERGAMACHI (2005:137)

[...] ndo hi dissociagio entre natureza e cultura e as coisas, os seres,
0s animais, as pessoas e as plantas estio no mesmo nivel na natureza
e com ela compartilham a condigio de humanidade [...] sio seres da
naturezae nioseres que habitam anatureza [...].

Por um tempo, sobretudo os mais velhos, viveram desaldeados,
mas nio esqueceram as suas tradigdes. Qual é o segredo? Seu Alcindo e
sua familia por anos viveram trabalhando em fazendas como
agricultores, cuidando de gado, criando galinha, tirando leite da vaca.
Encaminhou seus filhos todos para aprender a ler e escrever na escola do
“branco”, mas nunca deixou de realizar seus rituais e passar seu
conhecimento para os seus. Nesse sentido, a educagio, a religido, a
tradigio e a cultura foram sendo construidas por um sistema de trocas.
O saber dos mais velhos torna-se o saber da comunidade. Sempre em
buscado seu TEKO, o seusistema, o seu modo de ser Guarani.

As relagbes que os Guarani estabelecem com a natureza, os espiritos
¢ os seres humanos [...] s3o orientados por um conjunto de regras e
normas de conduta que compdem as relagdes sociais (entre pessoas)
e cosmoldgicas (com os espiritos e o sobrenatural), denominado
nandereks. (GUIMARAENS, 2003: 25)

A reprodugio do NANDEREKO ¢ condicio primordial para
que os individuos possam ouvir as belas palavras (NEENG PORA),
palavras sagradas e verdadeiras ditas pelo pajé recebidas de
NHANDERU. O conjunto de NE' ENG PORA representa AYVU
PORA, a bela linguagem, que sio as normas de conduta repetidas de
geragio a geragdo em seus cantos rituais. (GUIMARAENS, 2003: 25-
35). Agrande luta do Guarani € a busca pela terra boa para desenvolver o
NHANDEREKO, ¢ a esséncia da educacio tradicional, da wvida
Guarani.

Ao longo da histéria, as sociedades indigenas, e em especial os
Guarani, passaram por virias experiéncias de educagio para os indios,
mas mantiveram a sua educa¢io tradicional. Os ensinamentos estio

presentes no dia- a- dia da aldeia, pelo exemplo de seus pais, pelos
ensinamentos do TCHE RAMOl e da TCHE DJARY 1.

Os indios estio naturalmente imersos no mundo natural, vendo-se
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a si mesmos como as plantas e os animais com os quais convivem
pritica e simbolicamente. Hi um conhecimento cientifico indigena
€ cada cultura particular o faz variar de acordo com a maneira como
combina os seus préprios termos de significacio da realidade.

(BRANDAO, 1994: 21).

Alguns estudiosos do século passado diziam que as sociedades
antigas eram “atrasadas” porque nio haviam desenvolvido técnicas para
transformar a natureza. H4 no mundo sociedades pouco desenvolvidas
nas técnicas, mas muito desenvolvidas em outros aspectos, como na
religifo, na justiga, na distribuicio de riquezas e outros, provendo
qualidade de vida a seus membros. Nio hi sociedades mais
desenvolvidas que outras, hd apenas diferengas de pontos de vista, ou de
ponto de partida socializando de geragio a geragio as suas bases para a
formagio das pessoas daquela sociedade, utilizando seus préprios
critérios e meios, suas regras e suas leis. Os Guarani, s vezes, sio
preconceituosamente chamados de atrasados, como vemos na fala do
professor Wanderley ,“As vezes, puxa — atrasado — é chato dizer isso.
Muitos falam. Acho que a escola € uma maneira de mostrar pro jurud
que o Guarani tem seu préprio ensino. Seu préprio modo de pensar”.

O tempo Guarani, ele esti em completa harmonia com a
natureza. Para ele brincar, cultivar a religido, trabalhar, estudar, cantar,
nio sio coisas separadas como sio para a sociedade nio-indigena.
Produzir um artesanato significa a0 mesmo tempo: um trabalho para
seu sustento, um momento de reflexio e oragio e um lazer. ”O tempo é
vivido intensamente como continuidade, em que tudo € presente, pois o
passado estd sempre sendo atualizado, tanto pelos rituais, quanto pelas
narrativas mitolégicas”.(BERGAMACHI, 2005: 144)

4. Rituais

Participar dos rituais constitui um importante fator de
fortalecimento da educagio religiosa de cada um e do grupo social. Com
excegdo do ritual de passagem da menina para mulher, que ¢ um
momento de reclusio, todos os outros rituais se dio de forma coletiva
com a participagio livre de todos da aldeia e visitantes indigenas da
mesma etnia. Ocorre que, nestes momentos de rituais, os mitos ¢ as
lendas explicam a organizagio social, a ciéncia, a histéria, a cosmologia,
as relagbes com a natureza, enfim, os conhecimentos acumulados
historicamente desse povo. Por isso, seu Alcindo diz: “A nossa primeira
escolaéaopy”.
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Os ritos constituem as principais fontes do processo de educagio
indigena, pois é participando da vida indigena, desde quando nasce,
passando pelos aprendizados do dia- a- dia com os mais velhos, com
a natureza, com o sobrenatural, que se mergulha na cosmologia
indigena para a formagio do indio auténtico, que alca novos voos na
busca do entendimento do “novo”: educagio escolar indigena.

(SILVA, 2003: 120)

4.1, Ritual de nominagao

Quando uma crianga nasce, o lider religioso é encarregado de dar
o nome a0 bebé. Ele marca e d4 inicio 3 ceriménia para determinar de
onde veio aquela alma. Pode ter vindo de um dos quatro lugares citados
anteriormente. O lider identifica 0 momento e o lugar de chegada na
terra. Faz isto, mediante cantos apropriados, exigindo muito esforco do
lider, num verdadeiro estado de éxtase, segundo NIMUENDAJU
(1987:30,31).*

E comum, entre os Guarani, a troca de nomes em portugués, e a
atribuig3o de apelidos com nomes de animais, menosprezam o nome
portugués. Isto ocorre porque o que lhes importa é o nome indigena,
sendo o seu nome verdadeiro e que muitas vezes preferem nio revelar.
Como a FUNAI expede certiddes de nascimento, alguns possuem dois
documentos, um registro no cartério civil e outro da FUNAL, e cada um
com nomes diferentes. Mesmo o nome indigena também pode ser
mudado em caso de doenga.

Quando todos os esforgos para salvar um doente sio baldados, o
dltimo recurso € a troca de nome: o pajé “acha” um outro nome para
o doente, ¢ ¢ freqiiente que a isto se siga um batismo com igua da
forma anteriormente descrita. A idéia é que o doente, a0 tomar um
novo nome, torna-se um novo ser, e que a doenga fica presa a0 seu
ser anterior, separando-se assim do renominado, que deste modo
sara. Daquele momento em diante, o nome antigo nio volta a ser
pronunciado; deixa-se o cair no esquecimento o mais depressa

possivel. (NIMUENDAJU, 1987:33).

4.2. Ritual de passagem ouritual de iniciacio

Na puberdade, surge um tipo de iniciagio, uma educagio formal

‘ Ver em Chamorro, www.dhi.uem.br/publica¢desdhi/didlogos/volume01/vol2 htm-
descrigiodoritual.
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em local, perfodo e educador determinados. E um momento de muita
aprendizagem para os adolescentes, um preparo para a vida adulta. Para
as meninas a menstruagio € momento significativo e determina o inicio
do ritual, e tem também iniciagio para os meninos, que tem seu ponto
inicial determinado pelo pai, quando comega a apresentar sinais de
mudangas em seu corpo. Na adolescéncia, as responsabilidades
aumentam e os trabalhos estio ligados is necessidades da comunidade.
O adolescente mostra a capacidade de viver por si e de assumir familia.

Os meninos e as meninas passam por ensinamentos definidos
por alguns autores como rituais de passagem.’ Os meninos comegam a
ser orientados pelos pais ¢ os mais velhos. Os jovens meninos tém suas
tarefas nos trabalhos coletivos orientados também pelo cacique ou
TCHERAMOL

“A partir dos 6 a 7 anos, os meninos ji sio ensinados a observar
algumas coisas feitas pelos pais. O pai ji leva junto para a roga, mato,
J4 aprende a trazer lenha e fazer servigos leves. A partir dos 10 a 12
anos, deixa de ser crianga e passa a viver a sua vida de adolescente no
qual j3 aprende a erguer pesos, ajuda os pais na roga, faz sua prépria
rogada e ji vive a sua prépria vida, ¢ leva uma vida de homem.
Mesmo cuidando de sua prépria vida, ele deve ouvir os conselhos
dos pais e deve obedecé-los, no que deve ser feito, no que deve
melhorar, e assim continua até ele deixar a casa dos pais, quando isto
acontece, ele leva tudo o que aprendeu com os pais. A partir dos 15 a
20 anos, ji sio considerados homens, pois ji sabem tudo, desde
cuidar de si préprio, como também levar a vida para frente. Dai em
diante eles saem a procura de servigo.” (Geraldo Moreira- professor
Guarani)

As jovens meninas seguem as orienta¢des da mie ou de TCHE
DJARY i. Quando menstruam pela primeira vez, ficam reclusas para
receberem os ensinamentos, seus cabelos sio cortados e executam
pequenas tarefas. Nio podem conversar com outras pessoas, nio
entram na mata, nio podem chegar perto das plantas e nio podem
comer determinados alimentos como carne, polenta, café e nenhuma
espécie de doce e gordura. Fazem uma espécie de jejum. Tanto no
periodo de passagem como em todo periodo menstrual de sua vida,
fazem uma dieta alimentar, nio podem fumar o PETYNGUA (uma
espécie de cachimbo), ndo podem se aproximar das plantas e nem lavar
os cabelos. Aprendem a cuidar do marido, respeitar e tratar com carinho,

*Ver Oliveira (2004:46, 47), Melii(1979)
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além de costurar, fazer comida, artesanato, limpar a casa e o
comportamento da mulher na OPY. Neste periodo, as meninas nio
comparecem 3 escola, o tempo de reclusio € variado, mas pode chegar a
trinta dias.

“Iem que guardar tudo o que ela explica, se fizer errado, a v6 briga, é
porque nio aprendeu. Esse é um periodo de aprendizagem As
meninas tém que respeitar os homens casados. As gurias, s vezes,
nio respeitam e fazem a pessoa ter cifime e desconfianga, isso minha
v6 ndo gosta muito, nio gosta mesmo. A v6 é conselheira, mas
também quando erra..humumm!!! sai de perto” (Katia Moreira-
professora Guarani)

Dona Rosa Mariani Cavalheiro (TCHE DJARY I - minha avo) €
considerada uma KARAI KUNHA, lider espiritual feminina, também
tem um papel fundamental de ensinar as tarefas da mulher,
principalmente o artesanato. No ano de 2005, ela revigorou um
artesanato com palha de milho colorida, produzindo um trancado
formando tapetes de virtos tamanhos e cestos. Ensinou uma de suas
fithas que ter4 a tarefa de ensinar as mulheres que tiverem interesse e
sobretudo suas filhas e netas. Ela é a responsivel pelos ensinamentos das
meninas. Ela decide se a menina seri ensinada pela mie ou por ela. As
adolescentes revelam que, se for com a mie, € menos penoso, o servigo é
mais leve. “J4 com a av6 € pior. A av6 exige mais, ensina a trabalhar e
trabalhar ripido para ter agilidade. A mulher ¢ muito importante para
nés, amulher é sagrado.” (Kitia Moreira— professora Guarani)*

4.3.Ritual do casamento

Ecomuma “paquera” i procura por um namorado ou namorada.
O namoro inicia com um jogando uma pedrinha no outro.(SILVA, 2003
in GUIMARAENS:116) Sempre tem uma histéria de relacionamentos
na aldeia. Eventualmente, as meninas disponiveis para o namoro fazem
uma pintura no rosto para demonstrar aos rapazes que procuram um
companheiro. O cacique cuida da ordem da aldeia, quando um casal
resolve namorar, precisam primeiro comunicar a ele, esta € uma das leis
internas da aldeia para que a moga seja respeitada pelos outros rapazes.
Outra lei interna, determinada pelo cacique, é que, se pretendem
permanecer morando na aldeia, nio € permitido o namoro com rapazes

“Ver Oliveira, 2004
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JURUA. Agora, é comum a comunidade receber a visita de jovens
indigenas Guarani vindos de outras aldeias 3 procura de uma
companheira. Percebe-se que os relacionamentos iniciam aos doze,
treze anos e logo vio morar juntos, consequentemente nascem os filhos,
portanto, se tornam pais muito jovens.

“Antigamente os casamentos eram ajustado pelos pais, desde
pequeno apés a menina ficar moga € entregue para o rapaz . Na
maioria das vezes, o casamento nio é escolhido desde pequeno, mas
apés a menina ficar moga ela é dada a um rapaz que seja valente,
corajoso, trabalhador e que é da confianga dos pais da menina.”
(Geraldo Moreira)

O lider espiritual realiza o ritual do casamento apenas com a
presenga dos pais na OPY, depois todos podem comemorar, e eles
revelam que os casamentos eram duradouros. Dizia seu Alcindo
Moreira (95 anos) liderangareligiosa:

“Estou com Dona Rosa mais de sessenta anos. Hoje ninguém me
pede para fazer casamento, ninguém. S6 um casalzinho de”
brancos” neste ano 14 em Urubici me pediu, viu. Eu fiz a cerimdnia,
tudo queria fotografar, filmar, gravar. Eu disse nio, na ceriménia sé
nés. Depois pode fotografar e festejar. Na cerimdnia, nio! (...)
Atualmente nio tem casamento, como antigamente, porque as
pessoas namoram, nio dio tempo de se conhecerem e ji ficam
Jjuntos e logotém filho.”

Na aldeia j4 aconteceu o casamento no religioso com a presenga
do padre da igreja catdlica que veio até a aldeia e juntamente com o lider
espiritual firmaram um compromisso para nio se desfazer. Os
desentendimentos que ocorrem entre os casais, na maioria das vezes,
sdo por citimes, por traigio ou pelo marido nio providenciar o sustento
dos filhos. A “lei interna” protege os filhos, o pai, quando se separa, é
obrigado a pagar pensio. Também ocorre a adogio de criangas por outras
familias, caso os pais nio tenham condigdes de crii-las.

5.Asrelacoes de trabalho e lazer para os adultos
Nesta aldeia, as mulheres, aos sibados, pela manhi, realizam

mutirdes de limpeza na aldeia organizados e orientados pela esposa do
cacique. E ocupam suas tardes jogando futebol com times femininos do
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municipio, participam de campeonato e colecionam troféus. Andam
quilémetros para chegarem a um campo de futebol. Durante a semana,
estio encarregadas de cuidar da casa, dos filhos, produzir artesanato e
vender na escola quando chegam visitantes ou quando acompanham as
criangas e o coral em espagos onde sio convidados como: intercimbio
com escolas diversas e apresentages em eventos nas cidades vizinhas.

Os homens se encarregam do sustento da famfilia, alguns
trabalham fora como pedreiros, carpinteiros, agricultores e outros. Os
trabalhos internos, também aos sibados, sio de melhoramento da
estrada, escadarias e picadas, cortar taquara para a confecgio de
artesanato ou reconstrugio das casas e armazenamento de lenha para o
fogo de chio. Aqueles que nio estio trabalhando fora da aldeia,
atualmente, estio cuidando da roga familiar plantando milho e feijio
com sementes tradicionais, batata, batata doce, aipim e amendoim.

6. Formagao de lideranga religiosa ou politica

Na maturidade, é intensificado o dominio das priticas culturais.
Constituem familia e continuam aprendendo e socializando o dominio
da linguagem simbdlica, cantos ou dirigindo rituais. Alguns sio
orientados para serem lideres religiosos ou politicos. E na velhice:

[-.-] intensifica a personalidade especifica adquirida. Os velhos sio
escutados como portadores de tradigio e consultados como
orientadores na inovagio. Mesmo a morte tem um grande valor
educativo dentro de uma sociedade indigena, onde toda comunidade
participa solidariamente da passagem. (MELIA, 1979: 15)

Um individuo s6 pode se tornar lider religioso por inspiragio,
nio hd hereditariedade. O menino que recebe a sua inspiragio participa
das cerimdnias auxiliando o lider nos rituais buscando os ensinamentos
especificos. Isto também acontece na fase adulta, e passamn suas vidas se
aperfeigoando. Precisam de muito tempo para o preparo espiritual,
conhecimento de ervas, cantos, dangas, gestos, capacidade de professar e
liderar ceriménias. Para chegar no estigio de lideranga e poder que seu
Alcindo tem hoje, leva muito tempo, sabedoria, dedicacio, interesse,
coragem e fé. Precisa ser um lider, ter capacidade de concentragio para
ouvir os espiritos e acreditar, por fim, dominar profundamente a religiio
Guarani (TATANTY EPO'E). Meus interlocutores afirmam que, com
os poderes de seu Alcindo nio existe mais nenhum Guarani e que nio
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terdo mais uma lideranga tio forte e com tanta sabedoria. Segundo seu
Alcindo, entre os povos indigenas brasileiros, existem apenas seis pajés
verdadeiros comoele.

Os Guarani recebem cantos sagrados e os entoam
espontaneamente. Conforme NIMUENDAJU (1987:75), esses cantos
de pajelanga se dividem em quatro classes: a primeira pertence a todos os
seres humanos, nenhuma inspiragio, a segunda pertence aqueles que ji
receberam alguns cantos, que os usam em seus assuntos privados, a
maioria dos adultos de ambos os sexos recebem esses cantos; quando -
alguém desta classe, durante a danga ritual, comega a adiantar afileiraea
dirigir a danga dos demais, € sinal de que se aproxima da terceira classe.
Esta congrega os pajés (homens e mulheres) com os nomes de
NANDERU ¢ NANDERCY. Usam seus poderes para si e para sua
comunidade (cura de doengas, profecias e batismo...) Apenas os
homens chegaram ao mais alto grau de perfei¢io que os capacita a dirigir
a festa NEMONGARAT e que determina que assumam a lideranga
sacial e religiosa do grupo como pajé principal e que congregam a quarta
classe.

Antigamente nio conheciam outro lider que o pajé principal.
Quando passaram a se relacionar com as autoridades brasileiras,
liderangas eram nomeadas sem considerar os aspectos culturais. Muitos
conflitos geraram inimizades e intrigas (NIMUENDAJU, 1987:76).
Os governantes tinham a intengio de desestruturar o grupo e
conseguiram, deram inicio as disputas pelo poder. Meus interlocutores
revelam que somente depois que a FUNAI realizou os primeiros
contatos € que escolheram alguém para ser o cacique e representar a
aldeia. “Antes, o lider espiritual era o lider, mas quando os "brancos”
chegavam na aldeia, sempre perguntavam pelo cacique, e também
quando a FUNAI apareceu, exigiu que deverfamos escolher alguém
para nos representar.” (Hyral Moreira - cacique) Por isso, o Milton
Moreira tornou-se cacique e seu Alcindo, lider espiritual. Poder
politico para as relagdes externas e poder politico e religioso para as
relagOes internas. Todos respeitam os dois. O lider politico nio resolve
nada sem antes consultar o lider espiritual.

Esta aldeia constitui-se como uma soctedade que se mantém a
partir da posse coletiva da terra, das relagdes de trabalho divididas por

" Nimongarai ~ festa importante, retine todos os Guarani, época em que os frutos da
lavoura estio verdes, entre janeiro e mar¢o. A danga dura quatro noites. Essa festa é uma
das mais importantes para o povo Guarani, mas na aldeia em estudo ela nio acontece.
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sexo e por idade, das relagdes de parentesco, da valorizagio da sabedoria
dos mais velhos, da forga da tradigdo oral para a manuten¢io da memdria
histérica, das relagdes que mantém com a natureza e com as pessoas, das
relagBes religiosas, dos rituais, das festas, enfim, um modo de ver o
mundo préprio desse povo.

7. Alimentacgio, uma questio de satide:

A dieta alimentar bésica das familias Guarani nesta aldeia consiste
de arroz, feijio, aipim, batata doce, eventualmente carne acompanhada
de TCHIPAI (pio  base de farinha e 4gua frito em dleo), MBOJAPE
(p3o assado). Constitui ahmentos tradicionais: TCHIPA, MBO_]APE
RORA (polenta), KAVURE (pio assado na taquara), K'IREPOXI
(farinha de milho umedecida com 4gua e assada dentro do bambu),
JETY (batata doce assada), MBIXY (aipim assado), JOPARA (feijio,
lingiiiga, canjica de milho).Os mais velhos comem o alimento
tradicional sem gordura e sem sal. Pela manhi, tomam o chimarrio,
depoits, por volta das 10 horas, leite quente e farofa de milho. Por volta
das 16 horas, almogo: carne com farofa de milho ou aipim cozido ou
arroz e fejjio e os pratos tradicionais. O tempo Guarani € diferente do
tempo dos nio indigenas. A comegar pelo horirio de alimentacio.
Realizam duas refeigbes bésicas. Os jovens obedecem ao horirio
tradicional, mas a base da alimentagio € a dos nio indigenas, is vezes
consomem a alimentagio tradicional, mas o sal e a gordura estio
incluidos nos alimentos. O velho, seu Alcindo, fica incomodado.
Afirma que por isso muitos ficam doentes. “Eu ji disse para meus filhos,
mas ndo querem me escutar. Preferem a comida dos brancos”.

8. Artesanato, sobrevivéncia e religiosidade:

Reforgam a sua resisténcia para manter o Jeito Guarani na
tradigdo indigena, também se utilizando do artesanato. Esculpem
animais silvestres na madeira representando a natureza desejada. Com
os cestos e balaios de palha variados e coloridos, chamam a atengioparaa
arte Guarani.’ Imprimem um sentido religioso no seu fazer, produzem

* TRAMADOBALAIO
“Antigamente, cada trama de balaio pequena ou grande tinha seu significado:

1 - Espiritos das criangas, por isso que € colorido de varias cores, identificando os virios
lugares de onde vieram.

2 - Dois mundos, o mundo onde nés estamos ¢ o mundo dos espiritos de KARAI KUERI.
3 - Representa as quatro diregGes, quatro povos ou quatro ventos, quatro geragoes.
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formas e modelos adaptados is necessidades dos seus clientes. Os
desenhos e as pinturas corporais sio inspirados na natureza. Com
colares e brincos cniativos de acordo com a moda do nio-indio,
produzem para a demanda de mercado. O pau de chuva e chocalhos,
instrumentos sagrados para seus rituais, tornam-se instrumentos de
percussio nas mios de seus clientes nio-indios. Os arcos e flechas nio
mais para cagar os animais, mas para enfeites nas paredes das casas dos
nio indios. Todos com significados culturais, mostram a sua arte que se
tornou um meio de sobrevivéncia. Vendem o artesanato para comprar
alimentos para o sustento de seus familiares. Divulgam a sua cultura e se
mostram i sociedade nio india como um povo que esti vivo, presente
com as suas diferencgas e se identificando como indios Guarani e
brasileiros, valorizando assim a sua cultura.

O artesanato € uma fonte de renda. Eles comercializam os
produtos na aldeia para visitantes, em eventos de intercimbio, quando o
coral da escola sai para apresentagdes e ainda vendem por atacado no
mercado ou lojas. Por forga de uma lei interna da aldeia,” as mulheres
sio impedidas de vender o artesanato nas ruas do centro da cidade.
Recebem, na aldeia, encomendas de produtos para venda em atacado
para lojas. Ao venderem os artesanatos no atacado, perceberam que as
donas das lojas estavam colocando etiquetas e/ou acrescentando algum
acessério agregando valor ao produto. Dessa forma, vendendo por um
valor muito maior do que aquele que estavam pagando pela mercadoria.
Entio, com a coordenagio da esposa do cacique, montaram um projeto
e ganharam de indistrias miquinas de costura para produzirem a
mercadoria pronta para as lojas, agregando assim maior valor ao seu
produto e adaptando a necessidade de mercado. Esse trabalho iniciouno
més de maio de 2005. Todas as mulheres interessadas estio aprendendo
acosturar com as mulheres da comunidade que ji sabem este oficio.

Observa-se que, cada vez mais, esta aldeia estd se abrindo 3
sociedade nio-indigena em busca de apoio para melhorar a condigio de
vida, mas jamais esquecendo as tradi¢des. Buscam apoio para

CORES : Vermelho : ¢ tirado do urucum, é moido e socado no pilio. Antigamente
vermelho simbolizava sanguc dos gucrreiros mortos na batalha entre indios e brancos.
Amarelo : tirado da madeira chamada Yvyradju, a casca € colocada na panela e fervida.
Simboliza Deus do Trovio. Verde : tirada da argila, ela é concentrada colocada no pote,
depois de 15 dias ele € aberto. Simboliza Deus da Natureza. Branco: tirado da argila branca.
Simboliza 0 nosso Pai Sol. Preto : Cera de abelha djatei. Todas essas cores sio misturadas
comcerade abelhas.”(Kara{ O’ Kend4)

? Lei interna da aldeia ~ expressio dos indigenas desta aldeia para sc referir a organizagio e
normas internas da aldeia definidas pelas liderangas e comunidade e expressa na oralidade.
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valorizarem e recuperarem tragos culturais, como, por exemplo: a
escola como espago que reforga a sua tradigio, a agricultura como
complemento alimentar e recuperagio das tradicionais sementes, o
artesanato adaptado ao mercado, mas com técnicas préprias
tradicionais, tudo est voltado para dentro da aldeia, tentando sempre
envolver os jovens em todas as agdes para que também ensinem seus
futuros filhos. Procuram fortalecer as relacées com suas leis internas
definidas em grande parte no coletivo, mas com anuéncia maior do
KARAI e executadas pelo cacique. H4 uma grande preocupagio com a
manutengio do grupo “Guarani puro”. Tem atualmente como lei
interna que os jovens nio podem namorar JURUA, se quiserem
permanecer morando na aldeia, comoji citei anteriormente.

As suas releituras e adaptagdes s3o tomadas com base na tradicio.
Neste sentido, faz se mister considerar a contribuigio de OLIVEIRA
(2004:32).

A realizagio de certas priticas valorativas relacionadas a um passado
distante, entre as quais as rezas, € considerada essencial, revela a
preocupagio por parte destes Guarani em viver como um grupo
especifico no presente, mas também em que seus descendentes
continuem vivendo como tal num tempo futuro.

Os Guarani assumem um compromisso de vida realizando
certos rituais necessirios para viver do Jeito Guarani e isto se torna
garantia de sobrevivéncia dos tragos culturais em todas as geragoes.

8. TEKO (sistema) Religiao e Educacio

Os Guarani desta aldeia, neste espago, vivemn sob a orientacio de
NHANDERU decodificada pelo seu lider espiritual, Alcindo Moreira
(Wher4 Tupi), um sibio KARAI incansivel nos seus ensinamentos,
também chamado TCHE RAMOI (meu avé) acompanhado da TCHE
DJARY i (minha avé), Rosa Mariani Cavalheiro (Poty Dji). Eles se
preocupam com o futuro dos seus netos, dos seus familiares, do seu
povo. Participam de tudo e exercem a lideranga. Ele € o mais velho, o
médico, o curandeiro, o conselheiro, ¢ quem atribui o TCHERERY
(nome Guarani) dado s criangas,” € o solicitado e respeitado por todos

" Conforme relato de seu Alcindo apud Oliveira (2004:26), “E uma tarefa muito
trabathosa. Eu tenho que ver a crianga, ir para casa e conversar com Nhanderu. O céu ¢
dividido em virios lugares e a cada lugar corresponde um nome (...) cada crianga recebe o
nome do lugar de onde vem...” Ver também Nimuendaju (1987:31)
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naaldeia, pelos indigenas de outras aldeias Guarani e nio-indigenas que
sabem da sua existéncia e do seu poder na cura, o visitam diariamente
para consultas. Recebe muito bem a todos que chegam na aldeia 3 sua
procura. Quando sente os bons espiritos, sio sempre bem vindos, mas
quando sente o espirito mau, d4 um jeito de os dispensar sabiamente.
Poucas palavras saem da sua boca e a pessoa se obrigaairembora.

As palavras na comunidade nio fluem automaticamente. Tem
palavras que nio podem ser ditas e nem escritas por qualquer pessoa em
qualquer lugar ou momento. Tem hora, local e pessoa certos para
pronuncid-las. Os Guarani sempre pensam muito antes de falar, para
njo falar “bobagem”, para nio ofender as pessoas, enfim, para nio jogar
foraa conversa. Seu Alcindo dizia: - “J4 falei para eles, pensem trés vezes
antes de falar para nio ofender. E muito ficil ofender... fica ruim!”. As
relagdes culturais sio estabelecidas pela palavra oral, na grande maioriaa
lingua utilizada no cotidiano da aldeia é o Guarani do tronco lingiifstico
Tupi Guarani. Comunicam-se em portugués s6 no contato com os
JURUA (brancos) e com os PONGUE (mestigos). As criangas
pequenas, na sua maioria, nio compreendem o portugués. As mulheres
mais velhas tém um conhecimento restrito do portugués, enquanto que
os homens e jovens (mogas e rapazes) apresentam um conhecimento
mais amplo da lingua, mas revelam dificuldades de compreensio em
determinadas situagdes de dislogo, havendo uma troca de informagio
entre eles nalingua materna ou indagando o interlocutor.

A palavra oral, numa sociedade tribal, exerce uma relacio de
poder que move uma nagio, e para BRANDAO (1984), € no seio das
nagGes indigenas que acontece a primeira educagio popular, nas suas
priticas cotidianas de socializagio da palavra, do saber transmitido de
geragio a geragio. Na antigiiidade, todos sabiam tudo e entre si
ensinavam uns aos outros, através de seus ritos, dos trabalhos coletivos
(caga, pesca, rogada, mutirfo...), ressalta que ocorria a educacio popular
primitiva porque o trabalho produtivo nio estava dividido socialmente e
o poder comunitirio no se separava da vida social.

Os Guarani refor¢am sua lingua na oralidade, sua visio de
mundo passada de geragio a geragio por meio das palavras sagradas que
tém uma importincia na esfera religiosa desse povo. Assim, mantém sua
comunicagio entre os povos de maneira brilhante, pela sua caracterfstica
peregrina de migragio, na busca da terra sem males. A palavra, para eles,
tem um significado fmpar, preocupam-se ao pronuncis-la, utilizam
entonagdes para dar énfase e o devido valor ao que estio pronunciando.
Pensam muito antes de falar, procuram a palavra certa a ser dita.
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Quando participam de discussées com os nio-indios, ficam perturbados
pela forma com que jogam as palavras fora sem refletir sobre elas. Para
eles, a palavra oral sé se torna escrita quando o indio utiliza o
“PETYNGUA” (cachimbo), instrumento indispensivel nas ceriménias
religiosas. “[...] utilizado como instrumento de fé, nio é necessirio
fumi-lo, pegando com as duas mios e demostrar £é, é o suficiente. Em
tudo o que se faz € preciso acreditar que Nhanderu: Deus existe e é
muito poderoso. “(Alcindo Moreira)

Na tradi¢io da oralidade, o conhecimento é transmitido, por
meio da miisica e da danga, dos mitos e das lendas, dos conselhos dos
mais velhos, através das belas palavras pronunciadas nos rituais na OPY."
Orando para NHANDERU, em volta de uma fogueira, concentrados
com seu PETYNGUA e suas medicinas, suas ervas, seus instrumentos
musicais, suas dangas, seus gritos e seus cantos. Demonstram uma
capacidade mneménica” para memorizar os ensinamentos. Os
significados podem ser descritos pela leitura dos sinais demonstrados na
fumaca que desenha no ar as respostas is indagacées realizadas pelo
KARAI, nas cores, nas pinturas, nos gestos e nos adere¢os. Nada acontece
por acaso, tudo tem um sentido, um significado peculiar que s6 eles
sabem decifrar. Assim, penso que nas sociedades indigenas o poder da
palavra é que os move para a preservagio de sua cultura, para se
colocarem no mundo dos nio-indios, para resistirem e manterem as
suas organiza¢ées sociais.

Utilizam a capacidade mneménica, arte de facilitar as operagdes
da meméria, isto porque a pritica da oralidade € intensa. Para contaremn e
recontarem os mitos ¢ lendas. “As tradigbes nio ficam paradas no tempo,
elas mudam, renovam-se [...]” (FRANCHETTO, 2003:49) Transcrever
um mito, um canto, uma lenda € muito diferente de ouvi-la, deixa-se de
lado o som, os gestos, a entonagio de voz , a postura do narrador, o espago
entorno, tudo o que d4 vida i fala. O mito se constitui e € recriado na
oralidade.

O PETYNGUA (uma espécie de cachimbo) é feito de argila ou
madeira, instrumento sagrado nas ceriménias”. Utilizam o fumo de

" Platio utiliza os didlogos para apresentar as virias faces do amor, apropriando-se dos
recursos da linguagem como: dislogo, discurso, mitos, alegorias ¢ a matemtica. Assim
como os indigenas, que se utilizam dos mitos para explicar suas relagdes com o mundo,
socializando seus conhecimentos, seus ensinamentos de geragio a geragio, utilizando os
recursos  da oralidade passada pelos velhos, sendo uma das formas de resisténcia desses
povos para manterem suas culturas e sobreviverem.

" Conforme o Diciondrio Gama Kury (FTD), mneménico ¢ qualquer sistema de ajuda
artificial a memdria. Arte de facilitar as operagdes da meméria.

* Ver descrigio da ceriménia em Oliveira (2004:53,59).
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corda e, dependendo da doenga, usam cedro ou outra erva. Usado na
hora certa para curar as pessoas que estio doentes e somente quem sabe
rezar pode fazer isso. Desde crianga aprendem a respeitar e a usar o
PETYNGUA, e quando ele se quebra, € um aviso de que vai acontecer
alguma coisa boa ou ruim com a pessoa ou um parente, e quem pode
auxiliar para saber o que vai acontecer ou rezar para ndo acontecer € o
TCHE RAMOIL. Acreditam na forga espiritual, na forga do espirito.

Assim eles rezam! Todos 0s dias rezam. Rezam, cantam e dangam
para pedir a NHANDERU protegio, para pedir permissio a utilizar a
natureza, para abengoar seus remédios e alimentos, para acompanhar
nas viagens, “que NHANDERU te acompanhe até chegar na tua casa”.
Essa era uma expressio que ouvia virias vezes do seu Alcindo, a0
despedir-me e sair da aldeia, tomar a BR101 e dirigir-me para minha
residéncia.

As ceriménias sio marcadas pelo seu Alcindo (Wheri Tupi).
Existemn cerimonias exclusivas s6 para os indigenas, com rituais sagrados
antigos os quais eles preferem guardar segredo. Sempre que tem alguém
doente, tem cerimdnia especial para a cura. Nos dias previamente
determinados, tem ceriménia chamada de “medicina” com convidados.
Essas cerimonias iniciam por volta das 16 horas e encerram pela
manhi"”. As que duram a noite toda sio realizadas nas sextas-feiras ou
sibados para que as criangas nio deixem de ir 3 escola. Sempre realizadas
na OPY e algumas na OPYJERE também.

Conforme afirma NIMUENDAJU (1987:90), nas aldeias,
quando nio tém a casa de danga (hoje chamada casa de reza), a moradia
do pajé € construida de forma que tenha, do lado oriental, um pitio
cercado, que se estende do norte para o sul, com cruzes fincadas.
Quando tem um pajé de renome, constréi-se uma casa especial paraa
danga, por isso, na aldeia em estudo, tem o seu Alcindo e a casa de reza
foi construida.

A sua casa de reza, chamada de OPY, é um lugar sagrado, de
muito respeito pelos que nela adentram. Apenas os convidados ali
entram. E uma casa construida nos moldes da construgio tradicional de
frente para o nascente do sol. As paredes sio de barro amassado com
cinza para dar a liga necessiria e taquara. A cobertura € de palha de
taquara ou KARANDA, ¢ piso de chio batido com terra vermelha. No
seu centro € que a energia se concentra. Hi um fogo de chio e uma

" Segundo Nimuendaju (1987: 65) as dangas encerram ao amanhecer por ser um
momento determinante paraa pajelanga, pois marca o seu término.
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espécie de escultura desenhada no chio representando a mie terra e o
caminho percorrido pelos Guarani e todo o seu significado para esse
povo cheio de fé. Ao centro desse desenho, de frente para o fogo, hi uma
espécie de cajado com adornos ornamentais, fincado ao chio. A energia
vem das extremidades, se concentra no cajado que direciona para além
numa harmonia com o fogo e o sol. Quando o fogo est3 aceso, hi uma
linha energética imagindria ligando o fogo ao seu Alcindo e que faz
conexio com NHANDERU e os espiritos sagrados, neste espago
ninguém pode passar. A frente, lado oposto da finica porta de entrada, ha
uma espécie de altar (AMBA), onde, segundo seu Alcindo, ele
disponibiliza seus “desenhos tradicionais” para mostrar para seus
netos como eram e como sio os Guarani. Ali, no meu olhar, havia
esculturas esculpidas em tibuas de madeira representando casas
tradicionais e trajes indigenas, instrumentos musicais masculinos
(MBARAKA=violio, ANGUAPU=tambor, RAVE=rabeca),
instrumento musical feminino (TAKUAPU), utensilios de cerimica,
cestarias diversas, PETYNGUA de argila ¢ de madeira, esculturas
simbolizando os animais sagrados, colares e armas de caga e pesca, ao
centro do altar hd uma grande cruz” de madeira com alguns adornos e o
cocar do KARAI utilizado nas ceriménias. Instrumentos virios,
desconhecidos para os JURUA.

Nesse ambiente ele realiza os ensinamentos para seu povo. A
OPY ¢ onde se pode registrar a histéria, ensinar as suas verdades,
preservar os valores, cultivar a sua medicina de curar. E o refiigio onde se
abrigam os mais ricos pensamentos, cantos ¢ oragdes que ficam
registrados na memoria de cada um para manter e valorizar a sua cultura,
se proteger dos “brancos” e imprimir a resisténcia. A OPY JERE
também é um lugar sagrado, local utilizado para a cura de doengas mais
graves, como paralisias, bronquite, sinusite, enfim, males pulmonares e
respiratérios, doengas do corpo, da alma e psicolégicas como traumas e
medos. Uma casa de barro em forma de iglu com pedras aquecidas.
Realizam uma espécie de sauna coletiva, chamada Temascal. Na OPY

* Chamou-me a atengio a presenga da cruz na opy, ¢ encontrei em Nimuendaji
(1987:67) apud Oliveira (2004:53)que atesta a importincia da cruz de madeira na
mitologia Guarani.” (...) antes de criar a terra, nhamderuvregd fez ayvy-iti. A escora da
terra. Colocou uma viga no sentido leste-oeste, e outra, por cima, no sentido norte-sul.
Pisou entio sobre o ponto de cruzamento deste yvyr joci recoypy ( cruz eterna de
madeira) e encheu seus quadrantes de terra. Quando a terra tiver de ser destruida, nadery
quey tomari a extremidade oriental do brago inferior da cruz e puxarj lentamente para
leste, enquanto o brago superior permanecers em sua posigio original. Com isto, a terra
perde o seu suporte ocidental. ¢
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DJERE, é sempre lembrada a importincia da natureza, da dgua e do
vento. Aqui aselegio dos convidados é mais criteriosa.

As cerimédnias s3o necessirias para conservar os fatos na meméria
e contar toda histéria relembrada pelos mais velhos, que levam muito
tempo para contar, sio histérias sem fim, em cada época é acrescentada
uma nova parte, atualizando-as no tempo. Os ensinamentos estio
pautados nas lendas e mitos que se complementam ao longo da histéria.
Nio existe autoria, mas é de dominio de toda a aldeia. Cada um que
conta, conta do seu jeito, mas a esséncia é a mesma. Os mais velhos
retinemn as criangas para contar os mitos ¢ lendas e através deles explicam
sua visio de mundo, seus conhecimentos acumulados ao longo dos
anos, atualizando-os no tempo presente.

NIMUENDAJU (1987:28) afirma que no passado os Guarani
procuravam esconder ao miximo sua religido para nio sofrer
represilias. Um dos meios utilizados para nio sofrer os ataques cristios
era a exibigio da cruz na “casa de danga” (hoje chamada casa de reza -
OPY), e escreviam nos timulos as expressdes: “Deus lhe ajude!” ou
“Nossa Senhora”. Ao que tudo indica, introduziram a cruz em seus
rituais e lhe atribuiram um significado indigena.

Os Guarani passam a vida explorando suas capacidades de
agricultores, msicos, artesdos, contadores de histdrias, anfitries,
conhecedores da natureza, guerreiros e principalmente desenvolvemn a
concentragio. Quando eles cantam, o som é melodioso e agudo,
predominando as vozes femininas, acompanhadas pela melodia dos
instrumentos tocados pelos homens. Ao ritmo de um bailado acelerado,
representando uma caminhada, os homens desenvolvem um passo
diferente das mulheres.

No coral, eles também representam as suas relagdes de
guerreiros. Cantar estd intimamente ligado ao Jeito Guarani e tém as
suas representagdes culturais com relagio aos papéis desempenhados na
aldeia e com o sobrenatural. Procuram manter vivas as formas de
educagio tradicional que reforgam no dia- a- dia de suas existéncias,
podendo contribuir para as politicas e priticas educacionais capazes de
atender aos anseios, interesses e necessidades desse povo na atualidade.

Seu Alcindo € o grande educador da aldeia. A tarefa de educar seu
povo comega, na maioria das manhis, em sua casa. Acorda por volta das
cinco horas para tomar seu chimarrio, fazer suas oragoes e é 0 momento
que estd disposto para contar histérias. Dois filhos e um neto, que estio
buscando seus ensinamentos religiosos, aproveitam esse momento de
reflexio para conversarem com ele. Karai O' Kendd diz que muitas
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palavras usadas nesses ensinamentos sio muito antigas e que para eles
que sio mais jovens tém dificuldades de compreender. Com o firme
propésito de registrar, para nio perder a cultura, estio gravando os seus
ensinamentos tudo na lingua guarani, sendo posteriormente transcrito
em portugués, para entio escrever em guarani.

A sabedorta passada de geragio a geragio pouco a pouco vai sendo
relembrada pelos mais velhos e repassada para os mais jovens. De acordo
com meus informantes, nessa roda de chimarrio (KAY), pouco a pouco
mais pessoas vio se integrando ao grupo para as conversas matinais com
o intuito de acumularem os conhecimentos dos antigos. O grupo de
interessados em aprender mais sobre sua cultura antiga estd
aumentando, gerando discussdes posteriores sobre os mitos contados
no sentido de compreenderem melhor. Alguns reclamam que muitas
vezes precisam que o Geraldo (Karai O' Kendi) ou Hyral (cacique) faga
tradugGes e explique melhor os ensinamentos. Nota-se que o Geraldo,
que é vice-cacique, professor e uma lideranga respeitada pelo seu povo, é
aquele que estdi hi mais tempo aprendendo com seu pai os
ensinamentos da cura. Atualmente, ele acompanha seu Alcindo (Wheri
Tupa) nas cerimdnias de cura e em todas as atividades religiosas.

E necessirio entender que as culturas sio dinimicas, “as
experiéncias histéricas, concretizadas na vivéncia de situagbes novas
para um grupo social, podem levar a formulagées de novos significados
€ a criagio de novos simbolos” (SILVA, 1988:37) Cada povo indigena
tem sua maneira de educar suas criangas, tem seus critérios
estabelecidos.

“O modo especifico de ser e pensar, de conceber a vida e a morte, de
se comportar e se relacionar com as outras pessoas, tudo isso faz com
que um povo seja ele mesmo, diferente de outros por ter encontrado
solugbes originais para problemas que afligem toda humanidade:
como lidar com a natureza, como produzir seu sustento, como
garantir sua reprodugio, como organizar as relagdes humanas, como
explicar e conceber a morte, como educar seus membros, e tantos

outros.”(SILVA, 1993: 148)

Nos tltimos anos, a comunidade Guarani, em estudo, vem se
envolvendo mais com as priticas de rezas (MBORAT). Considero que
isto se deu a partir da criagio da escola, que reforca a lingua e a
valorizagio da cultura, da criagio do coral que recuperou dangas ¢
musicas tradicionais sagradas e da introdugio do trabalho de cura do
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alcoolismo com as ceriménias do “Temascal e da Aguasca™®. No ano de
2000, a FUNASA contratou um médico com o objetivo de desenvolver
um trabalho de erradicagio do alcoolismo na aldeia que introduziu o
“Temascal” e a “Aguasca”’.

Buscam no processo de ensino e aprendizagem desenvolvido na
escola parte de uma realidade relacionada ao contexto sociocultural
vivido por eles e o projeto politico dessa sociedade, mantendo e
reelaborando sua alteridade cultural em face do processo de dominagio
politico cultural. Apropriam-se de elementos da sociedade nio-
indigena, resignificando-os para a pritica da resisténcia, dentro de um
contexto no qual as priticas tradicionais sio herdadas historicamente.

Utilizam todos os recursos religiosos para a cura de seus doentes,
mas quando sentem que as ervas nio sio suficientes para a cura de
determinada doenga, chamam o médico e o doente é encaminhado para
o hospital ou o tratamento no Posto de Satide acompanhado pelo agente
de satide, que € Guarani, para traduzir, caso tenham dificuldades de
compreensio. No Posto de Satide tem médico JURUA, enfermeiro
JURUA e agente de satide Guarani. Tem também um dentista JURUA
que atende em um consultério dentirio mével (odontomével)
realizando um trabalho de prevengio e tratamento odontolégico, todos
contratados pelo Projeto Rondon.

Hail... Se voltasse no meu tempo!... Tenho a idade avangada, viu! Nio
adianta nds despreza o branco, um dia nés precisa dele... A gente
respeita o médico, di um alozinho pra ele, né. D4 uma satisfagio pra
ele. Hoje tem que as veis usa o remédio do branco.” (Alcindo
Moreira~liderangareligiosa)

Influenciados pelos ensinamentos cristios dos jesuitas, os
Guarani preservam o respeito ao NHANDERU, o seu Deus. Suas
oragdes, seus cantos sempre estio direcionados a esse Deus. Acreditam
que ele esti em todos os lugares. Que as plantas, as pedras e tudo na
natureza tém uma alma que precisa ser respeitada, € a forga do espirito.
Entregam para NHANDERU realizar a cura do doente e realizam a
cerimdnia incluindo rezas e ervas num ritual préprio.

** Mais detalhes, ver Oliveira (2004:59-74)

¥ Ver Oliveira (2004: 34), e sobre a religiosidade Guarani, ver Geertz (1978:104-105) A
religiosidade na literatura antropolégica ( Curt Nimuendaju, Alfred Metraux, Egon
Schaden, Leon Caogan, Meli4, Pierre e Helene Clastre). Mais recente( Aldo Littif, 1996 ¢
montardo,2003) e ainda Helene Claster, 1978, falado cariter religioso da educagio
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Como precisam compreender e viver uma outra cultura
totalmente diferente da sua, é tarefa dificil, porque sempre se tomam
como base os simbolos e cédigos da sua vivéncia. Historicamente, as
agGes e reflexdes humanas vém sendo guiadas pela forma com que as
pessoas processam suas experiéncias. Conforme se organizam, pela sua
visio de mundo, pelo sentido que do is coisas, pela forma com que se
relacionam com a natureza e cada povo ou cada grupo social organiza o
seu jeito de ser. Assim, repetidas vezes no meu trabalho de campo, ouvi
dizer “estamos nos adaptando”. Apesar das dificuldades, os Guarani
encontram formas para solucionarem os problemas que vio surgindo
no caminho com o intuito de permanecerem firmes nos seus valores
frente  sociedade nio-indigena imprimindo o seu Jeito Guarani.

Considero que esses devem ser aspectos a serem observados, pois
sdo importantes na cultura Guarani, e ainda acrescento a base religiosa
desse povo, que ¢ forte e sustenta a sua cultura. O professor Geraldo
Moreira me dizia em visita 3 aldeia M'Biguagu, no més de maio de 2004,
que: Educagio e Religido para seu povo estio intimamente ligados,
“educagio sem religiio nio existe”. E através da religiio que
desenvolvem a educagio das pessoas Guarani e reafirmam o Jeito
Guaranide ser e de viver. (Didrio de campo, 03.05.2004)

A educagio indigena ou educagio tradicional € discutida por
virios autores como SCHADEN (1976), MELIA (1979), SILVA (1993),
entre outros. E consenso entre os autores que, para compreender a
educagio dos povos indigenas, é necessirio conhecer o sistemna
sociocultural em todas as dimensdes, € ensinar e aprender cultura
durante toda a vida. Cada povo tem sua maneira particular de educar,
como afirma SILVA (1993: 147-148);

[.--] O modo especifico de ser e pensar, de conceber a vida e a morte,
de se comportar e se relacionar com as outras pessoas, tudo isso faz
com que um povo s¢ja ele mesmo, diferente de outros por ter
encontrado solugdes originais para problemas que afligem toda
humanidade: como lidar com a natureza, como produzir seu
sustento, como garantir sua reprodugio, como organizar as relagdes
humanas, como explicar e conceber a morte, como educar seus
membros, e tantos outros. [...] Cada jeito de ser indio”, entre os
tantos existentes, é recriado e revivido a cada geragio. O saber de
cada povo ¢ seu patriménio coletivo, assim como os procedimentos
empregados para sua transmissio e os recursos para formagio da
pessoa humana segundo os moldes de cada sociedade.
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A partir das observagbes, das vozes, das anilises desenvolvidas
neste estudo, procuro, nas piginas seguintes, sintetizar as questdes
evidenciadas como possiveis Jeitos Guarani a serem observados na
educagio escolar indigena Guarani. Reforgo a idéia de que tudo o que
foi descrito compde o Jeito Guarani de se colocar no mundo, de se
produzir e reproduzir socialmente imprimindo uma religiosidade em
tudo o que realizam. Tudo ¢ referéncia a NHANDERU e seguem a
orientagio das divindades que ultrapassam o seu ser. Hi uma forte
relagio com o sobrenatural, que lhes d4 for¢a e sabedoria.

O Jeito Guarani, essa questio eles preferem nio revelar
abertamente, quando perguntei qual é o Jeito Guarani? As respostas
vinham do tipo: “do nosso JeitQ; “assim como a gente vive”; alguns se
manifestaram, outros preferiram ficar calados. Como destaca LITAIEF
(2004:21), “Como recurso de sobrevivéncia desenvolvido ao longo dos
séculos de contato, os Guarani possuem mecanismos sociais
discursivos, bastante eficientes no controle de informagdes, como o
JAKORE, “simular” ou “enganar”[...]”. Este é um dos Jeitos Guarani,
guardar segredo sobre seus elementos sagrados é uma forma de
resisténcia e a0 mesmo tempo de fé. A partir das observagoes sobre os
Jeitos Guarani que diferem da cultura do jeito ocidental e que
certamente, faz a diferenga na sala de aula, foram destacados no decorrer
desta dissertagio. Ressalto alguns aspectos revelados, tais como: a
aprendizagem das tradigdes acontece nas relagées orais do dia a dia; na
observagio cotidiana e na execugio, na pritica; das agoes a serem
aprendidas, portanto, aprender na oralidade, na pritica, é questio
tundamental para depois ler e escrever.

“La educacién Guarani es una educacién de la palabra, pero no és
educado para aprender y mucho menos memorizar textos, sino para
escuchar las palabras que recibird de lo alto, generalmente através del
suefio, y poderlas decir. (MELIA, 1991:36 apud BERGAMACH]I,
2005:148)

Ler o texto escrito e responder questdes referentes a ele nio é da
sua prixis, eles sio preparados para ouvir e interpretar na oralidade,
logo, a interpretagio de texto como é realizada na escola do nio-
indigena, se torna uma operagio dificil. A interpretacio de texto teri
sucesso se for amplamente discutida na oralidade e experimentada na

pritica, essa € a légica Guarani. Como eles mesmo afirmam, “nés
pensamos em Guaranti, nés pensamos como Guarani”.
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“(..-) Para mim, no meu ponto de vista, o Jeito Guarani € o jeito
pritico de aprender. E uma maneira de vocé ligar o pensamento da
crianga € do aluno para refletir aquilo que vem e aquilo que vai. Por
exemplo: a cultura em geral, a cultura dos antigos. Eles também tém
apossibilidade de pesquisar a si mesmo. (..) na sala de aula tem outro
Jeito de aprender. Por exemplo: aula de geografia tem que ser na
pritica, eles tém que senti, vé. Assim no papel tem mais confusio na
cabega, nio vio senti, nio vio ver.”(Wanderley Cardoso Moreira —
professor Guarani)

A pessoa Guarani aprende observando e fazendo na sua
autonormia. ‘Aprender, mais que do ensinar, estd intensamente presente
na vida das criangas e das pessoas em geral e essa € uma postura
necessdria para se tornar Guarani de verdade”. (BERGAMACHI, 2005:
156) A crianga é levada a observar, mas fazer por si s6. Cada um
conquista o direito a fazer suas escolhas e aprender observando os
outros, imitando, executando e recriando. Isto também explica a
autonotrma que a crianga tem de ir 3 escola ou ndo. "Observar significa
estabelecer relagbes e recortar aspectos em face da impossibilidade de
tudo perceber devido  dinimica prépria das coisas [...] a observagio é
uma relagio entre o que se observa e o que ji se sabe”.
(VADEMARIN,1998) O KARAI, seu Alcindo, afirmava: “eu vou
fazendo, quem quiser aprender que me acompanhe”. Outros
interlocutores assim se pronunciavam: “aprendi a fazer sozinho”;
“aprendi a escrever pela minha cabega, peguei um livro e fui observando
as letras”. A curiosidade aguga a observagio prestando muita atencio ao
que lhes interessa e na pritica imitam os adultos construindo um
comportamento com autonomia, numa relagio do coletivo para o
individual. Aprendem observando e imitando todas as agGes do
cotidiano da aldeia.

“Lembrar de Nhanderu pelo menos um pouquinho na escola”
(Alcindo). A fé em NHANDERU € marca registrada, ele é o seu guia,
tudo tem referéncia 3 alma e 1 espiritualidade, portanto, a escola que
ensina a tradigio é a OPY, a outra escola na aldeia € a segunda OPY, local
que também ensina a tradi¢io, mas tem outros papéis. Na OPY, também
€ lugar de aprendizagem e de ensinamentos, onde reforcam as suas
crengas, a sua visio de mundo, as tradi¢des. Como afirma Sénia
Moreira, “o artesanato, a cultura Guarani, a minha escola € a opy” “Ba
escola verdadeira”, esta é uma expressio explicita também pelos
interlocutores. O lider religioso, quando recebe as criangas para proferir
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suas palavras, ¢ na OPY que isto acontece. E o espago sagrado onde
podemser recebidase proferidas as palavras sagradas.

Utilizam o PETYNGUA para concentragio e registro dos
conhecimentos na memdria, demonstrando capacidade mneménica e
capacidade de concentragio. “(...) nio precisa nem fumar o petyngud, é
s6 segurar bem ele com f¢ e se concentrar.” (Alcindo Moreira) Pensar
muito antes de falar, refletir, elaborar seus conceitos € caracteristica
marcante. Demonstram o que sabem a partir de muita reflexio. Essa
questio aparece na sala de aula, muitas vezes, o professor pensa que seu
aluno ndo esti aprendendo porque nio responde as questdes, mas
depois de um tempo, a crianga revela espontaneamente o que aprendeu.

A valorizagio, respeito aos saberes dos mais velhos € outro Jeito
Guarani. No entanto, na cultura da sociedade nio-indigena, o velho é
desprezado, desrespeitado e maltratado. Para 0 Guarani, ele € dono da
sabedoria. Todos param para ouvi-los e seguem seus ensinamentos. A
escola € orientada pelo velho, ele determina os rumos a serem seguidos
pelaescola.

“(..} O nosso livro antigo ¢ o mais velho” (Geraldo Moreira
professor Guarani)

“O velho € a nossa biblioteca viva” (...) Poxa! Eu sou Guarani, eu
tenho que aprender aquilo que meu pai, aquilo que meu avé, aquilo
que meus av6s falavam, para eu poder entender. Dessa forma, esse o
Jeito Guarani — pritico de chegar... (Wanderley Cardoso Moreira —
professor Guarani)

“O vetho é a fonte, que quando a gente tem sede, tem que ir na fonte
beber dgua. Assim € o velho, a gente tem que ouvir cle.” (Celita
Martins —esposa do cacique)

Demonstram um forte desejo de manter a lingua, a cultura, a
religido, enfim, as tradicdes Guarani. Ensinamentos culturais,
histéricos, religiosos, cosmolégicos através de mitos, lendas e histérias
antigas, tudo isto faz parte das orientagdes dos mais velhos. Valorizar
esses ensinamentos € fundamental ¢ guiam suas vidas com as
orientagdes e conhecimentos transmitidos pelos mais velhos, que € o
dono do saber que adquiriu ao longo de sua vida e que tem o
compromisso de socializar. O velho € a fonte, ¢ a biblioteca, € o livro
antigo. A literatura Guarani € rica e ampla e esti expressa nas misicas,
nas lendas e nos mitos. Nio estio registrados em bibliotecas, nem em
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livros, nem em revistas, mas estdo na memdria dos mais vethos e sio
transmitidos de geragio a geragio por séculos. Talvez, se estivessem
registrados em livros, as geragdes mais jovens nio teriam o

conhecimento, é na oralidade que garantem a multiplicagio e
atualizagio desses conhecimentos.

“Que todos aprenderem e cada um respeitar uns aos outros.”
(Mircia Moreira—aluna Guarani)

“Eu penso dar aula com mais carinho e ver qual a possibilidade desse

aluno entender de acordo com a espiritualidade que ele esti. (...
P

explicar de uma forma calma”. (Kitia Moreira— professora Guarani)

A sensibilidade, afetividade, cordialidade, paciéncia,
reciprocidade, respeito com o outro sio adjetivos em destaque. O elogio
os enaltece, a critica nio é bem vinda, porque procuram sempre fazer o
certo, por isso, pensam antes de qualquer manifestagio. Utilizar o
tempo com paciéncia, desenvolver um ritmo de trabalho em outro
tempo, sem pressa, sem estresse, € observivel na vida dos Guarani.
Penso que dificilmente encontraremos um Guarani com as doengas do
nosso tempo causadas pela agitagio do dia-a-dia.

“O nosso Jeito Guarani nio perde nossa cultura ¢ nossa tradigio”
{Fabiana Moreira —aluna Guarani)

Sintetizando, o Jeito Guarani, entre outros aspectos, € falar a
lingua guarani no cotidiano; acreditar em NHANDERU; respeitar os
mais velhos; aprender na pritica; ter como principio a oralidade; ouvir e
contar mitos e lendas; motivagio para o desenho; produzir artesanato;
intima relagio com a musica; religiosidade e espiritualidade vividas
intensamente; acreditar na forga do espirito; relagio com a natureza
como elemento sagrado; segredos espirituais e religiosos; pensar muito
antes de falar ou emitir opinides; calar quando discordam; ser bom
anfitrido; utilizar o tempo de forma diferente como: horirio de
alimentagio, horirio de rezar, calendirio baseado nas mudancas da lua;
agricultores, artesios, artistas e miisicos; lentos na escrita e 4geis na
oralidade; pensar antes de desenvolver qualquer atividade; carinhosos e
afetivos; alegres; ter profundo conhecimento da cosmologia;
considerar a terra mie; possuir uma visio de mundo prépria do Jeito
Guarani.
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“Talvez a gente tem medo colocar jurui na opy. Sempre tem o
cuidado de nio mostrar totalmente o que € o Guarani.”(Wanderley
Cardoso Moreira—professor Guarani)

O Jeito Guarani € o Jeito Guarani que arrisquei descrever pelas
observagbes realizadas na convivéncia com esse povo, mas sei que muito
poderi ser escrito ou dito. De acordo com o Jeito Guarani de ser, com
todos os seus segredos, as revelages sio homeopiticas e muito, muito
mesmo € o segredo que nio pode ser revelado para 0 JURUA. Portanto,
somente o Guarani saberd definir o Jeito Guarani de ser e viver no
mundo. A maioria dos motivos para a nio revelagio sio relacionados
com sentidos religiosos e outros para garantir resisténcia e
enfrentamento com os nio indios em suas batalhas e conquistas, fazem
parte das estratégias de sobrevivéncia pds-contato ji citadas nesta
dissertagio. Por isso, penso que a escola sé serd do Jeito Guarani quando
for gerenciada pelos Guarani, ou seja, professores, diretor, funcionirios
Guarani que residam na aldeia e freqiientem a casa de reza. A escola, por
ser uma instituigio criada pelos nio-indigenas e ter também o papel de
trabalhar os conhecimentos do “branco” necessirios para a
sobrevivéncia fisica do povo Guarani, a assessoria do sistema estadual de
ensino justifica-se para contribuir na mediagio desses conhecimentos e
realizar o movimento intercultural.
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